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दो शहद 


वेदमूत्ति पं० मोतीलाल शास्त्री द्वारा प्रणीत गीताविज्ञान-भाष्य-भूमिका के द्वितीय खण्ड 
के लिये “दो शब्द” लिखने की धृष्टता हमें करनी पड़ रही है। हमारे इस प्रयास को घृष्टता 
न कह यदि पागलपन कहा जाय तो विशेष उपयुक्त होगा। क्योंकि हमारे सरीखे विद्या 
बुद्धि वाले मनुष्यों के लिये पं० मोतीलाल सरीखे विद्वानों की पुस्तकों के लिये दो शब्द लिखने 
की चेष्टा करना पागलपन नहीं तो क्या है ? किन्तु हमारा यह पागळपन क्षम्य है ओर इसके 
कारण हैं । 
आज से प्रायः दो-ढ़ाई वर्षे पूर्वं पं मोतीछालजी शास्त्री से हमारा शाक्षात्‌ हुआ था । 
उनके व्याख्यानों एवं उनके अन्दर छिपे हुये व्यक्तित्व को देखकर हमने उन्हें एक बड़ा पागल 
सममा था । क्योंकि होश-हवास दुरुस्त रहते हुये क्या कोई भी मनुष्य आजकल के दिनों 
में वेदतत््व सरीखे नीरस विषय को लेकर उसके जीणोद्धार के उद्देश्य से बिना किसी सहायता: 
एवं सहारे के इतना बड़ा बोझ अपने सिर पर उठा सकता है ? किन्तु पंडितजी ने इतने बड़े 
बोझ को केवल उठाया ही नहीं प्रत्युत्‌ हमें यह देख कर आश्चय्यं हुआ कि आपने उसके एक 
अंश की पूर्ति भी कर डाली है। ९१५-२० वर्षो तक लगातार श्री गुरुचरणों ' में बेठ कर सतत्‌ 
अध्ययन फे साथ-साथ आपने वेदिक विज्ञान सम्बन्धी साहित्य पर इसी उन्न में ( आप की उद्र 
यही ३०-३२ वषे की होगी ) प्रायः ४०-६० हज़ार पृष्ठ लिख भी डाले हैं जिनका प्रकाशन अपे- 
क्षित है। साथ-साथ अपने इस संचित ज्ञान-भंडार का प्रचार सवे साधारण में करने के लिये 
जगह-जगह पर आपने व्याख्यान देने' भी आरम्भ कर दिये हैं ओर इस उद्देश्य से कष्ट 


क = ~ __ ¬ 5 प कक 


१--जयपुर निवासी स्वगीय मधुसुदनजो ओभा, जिनका देहांत हाळ हौ में जयपुर में हो गया, कहा जाता | 
है कि वैदिक-विज्ञान के अपने समय के आप एक ही विद्वान थे और अपना सारा जीवन आपने वेदिक रिसचे 
में हौ बिता दिया। उन्ही ओभाजी को एक मात्र देन पं० सोतोलालजी शास्त्री है Se 
२-- आपने अबतक बम्बई, हैदराबाद, कलकत्ता; बनारस इत्यादि स्थानों में धारावाहिक रूप से मद्दीनों तक पक | क. £: 
व्याख्यान दिये हैं । MR 








साध्य यात्रायं भी की हैं। हमने देखा यह तो पागल ही नहीं वरश्च भयंकर पागल है जो 
अवाधगति से किसी भी विन्नवाधा की परवाह किये बिना अपने महान्‌ उद्देश्य-प्राप्ति में संछ्म 
है और इसे सम्भव सममता है। ऐसे पागळ के संसर्ग में आने से हम पर भी पागलपन का 
असर होना स्वाभाविक था ओर उस पागळ के स्वप्न को पूरा करने के लिये हम भी 
पागल हो उठे। 
मित्रों ने कहना शुरू किया 'ऐसे जटिल साहित्य के प्रकाशन से लाभ ही क्या। पचास २ 
हज्ञार पष्ठ पढ़ेगा ही कौन? । हम सुनते थे ओर हंसते थे। वे हमें पागल समझते थे ओर हम 
उन्हें पागल समझते थे । रुपये-आने-पाईँ में मशगूल रहने वाले उन भोले दोस्तों को यह पता 
नहीं कि आज तक संसार के साहित्य में करोड़ों २ एष्ठ प्रकाशित हो चुके हें ओर हो रहे है 
ओर लोग उन्हे पढ़ रहे हें। वे सब पढ़ने वाळे पागल हैं। ओर हमारे इस साहित्य को पढ़ने 
वाले भी कुछ पागछ अवश्य मिल जायंगे। दुनिया में सभी तो लक्ष्मी के वाहन नहीं हैं। कुछ 
सरस्वती के पुजारी भी हैं जिनके अध्ययन के बळ पर आज की यह दुनिया ओर उसके आधु- 
निक साधन अवलस्बित हैं। उन्हें इस बात का पता नहीं कि पंडितजी के इस साहित्य के 
पीछे भी आज भारतवष में पागछों की कमी नहीं है । वे ही पागल इस साहित्य को पढ्गो । 
हमें इतनी आशा तो है । लेकिन यदि जमनी के उन विद्वानों का उदाहरण हमारे इन भोले 
दोस्तों के सामने रखें जिन्हो ने अपना सारा जीवन जमंनी सरीखे देश में हमारे वेदों के 
अध्ययन में बिता दिये हैं तो वे सचमुच में पागल हो जायंगे। आज जर्मनी सरीखे देश में 
हमारे वेदों का प्रकाशन हो रहा है। वेदों के प्रामाणिक संस्करण के लिये आज हमें जर्मन 
विद्वानों का मुँह देखना पड़ रहा है | वहां भी उनका धारावाहिक अध्ययन करने वाले लोग हे 
ओर आज वहां वेदों के अध्ययन एवं प्रकाशन के लिये लाखों सार्क सालाना खर्च किये जा 
रहे हें। तो क्या हमें हमारे वेदिक विज्ञान को पढ़ने वाले ढोग यहाँ नहीं मिळेंगे। कितना 
बड़ा पागलपन दै । अस्तु, 
हमने ओरों के साथ महसूस किया कि हमारे भारतीयत्व एवं उसके अस्तित्व के लिये 
यह अत्यन्त आवश्यक है कि पंडितजी के द्वारा प्रतिपादित यह साहित्य प्रकाशित किया जाय; 
क्योकि पश्चिमीय विचारधारा के संघर्ष में आये हुये मस्तिष्क को सिवाय पंडितजी की 
प्रणाढी के और कोई दूसरी प्रणाळी अपने धार्मिक मु तत्त्वों को हृदयंगम नहीं करा सकती । 
जहां हमारा प्राचीन पंडित समुदाय विभिन्न देनिक एवं धार्मिक कृत्यों में केवळ 
विधि एवं निषेध की आज्ञा देकर चुप हो जाता दै वहां उसी वस्तु के “क्यों और केसे” का 
वदिक-ज्ञान खुलासा करता दै जिसकी आज हमें अत्यन्त आवश्यकता है। क्योंकि आज 
- २ 
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अब वह समय नहीं रहा जब हम बिना कारण जाने किसी कार्य्य को करना शुरू कर दें, 
ओर उस कारण को दम तवतक नहीं जान सकते जब तक हम ज्ञान के आधारभूत वेदों को 
अपना सहारा न बनावं | 

इसी उद्देश्य को लेकर हम ने झोळी उठाई और ७-८ हजार रुपये इकट्टे भी किये ढेकिन 
फिर देखा कि यह तो समुद्र में बिन्दु के बराबर भी नहीं है। इस विशाळ साहित्य को समु- 
चित रूप से सम्पादित कर प्रकाशित करने में कम से कम एक छाख रुपये अपेक्षित हैं। इतनी 
बड़ी रकम मांग कर कहां तक पूरी करं। यह काय्य तो तभी सम्भव हो सकता है जब कोई 
लक्ष्मी का छाड़छा वर-पुत्र हमारी तरह इस साहित्य के पीछे पागल हो जाय। और पर- 
सात्मा की असीम अनुकम्पा से हमारे श्रेष्ठतम नागरिक श्रीयुत बंशीधरजी जाळान ( सूरजमळ 
नागरमछ ) के रूप में हमें एक ऐसा पागल मिल भी गया। आज इसी पागल गोष्टी के 
पागळपन के फलस्वरूप हम श्रीयुत्‌ बंशीधरजी की ओर से यह प्रथम-पुष्प उदार पाठकों की 
सेवा में भंट कर रहे हैं । 

इस नवीन-योजना के अनुसार यह निश्चय किया गया था कि कळकत्ते.के आस-पास 
ही किसी निजन-स्थान में एक 'वेदिक-विज्ञान-आश्रम' की स्थापना की जाय जहां पंडितजी 
रह कर अपनी ही तरह के कुछ बिगड़े दिमाग वालों को इकट्ठा कर अध्ययन का कार्य्य करें 
तथा साथ-साथ म्रन्थ-प्रकाशन का काय्यं भी करते रहें। साळ में महीने-दो-सहीने भारत के 
विभिन्न स्थानों में व्याख्यानों का सिळसिळा जारी रहेगा ही। किन्तु कुछ तो श्रीयुत बंशीधरजी 
के अस्वस्थता के कारण बाहर रहने की वजह से, कुछ कळकत्ते के आसपास आश्रमोपयुक्त 
स्थान के न मिलने के कारण तथा कुछ पंडितजी के पागलपन को कळकत्ते का वातावरण अनुकूल 
नहीं जँचने के कारण यह योजना अभी तक काय्यं रूप में परिणत नहीं की जा सकी | 
परमात्मा जाने कभी यह काय्यं रूप में परिणत भी होगी । परन्तु यह पौधा राजस्थान की 
मरुभूमि को छोड़ कर बंगाल की सुजलाम्‌-सुफलाम्‌ भूमि में पनपता हुआ नहीं दीखता । फिर 
भी हम से जहां तक बन सकेगा उसे यहीं से खींच कर बड़ा करने की कोशिश करेंगे । 
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३६ आत्माश्रय, और शान्ति ८ ६२ स्व-तन्त्र, और स्वतन्त्रता 5 
३७ कनल ओर त ५ ६३ पर-तन्त्र, और परतन्त्रता प्‌ 
३८ कामनिश्ृत्ति, और शान्ति ७ ड--पारलौकिकयोगक्षेम-- १८४-१८६ 
३९ कामग्रवृत्ति, और अशान्ति ४ ६४ भारतेतर देशों का योग-क्षेम १८४ 
४० 'स शान्ति माप्रौति न कामकामी’ न. ६५ भारतीय द्विजाति का असन्तोष हे 
४१ कामनाओं का वर्गीकरण १२ ६६ शरीरसुख, और ऐहलौकिक योगक्षेम ,, 
४२ सीमित कामनाए' हि ६७ आत्माबुबन्धी पारलौकिक योगक्षेम  ,, 
४३ कामना, और आवश्यकता वृद्धि > ६८ वर्ण-आश्रम, एवं पारलौकिक योगक्षेम „ 
४४ आवस्यकता बृद्धि, और कामोत्तेजना „, ६९ आत्मा के दिव्य, तथा लौकिक पर्वे १८५ 
४५ कामोत्तेजना, और तृष्णा का उद्य १८३ ७० नह्मकर्म्म का अयोग-अक्षेस 
४६ सामान्य संसारी, और शान्ति १ ७१ ज्ञान-क्रिया का योग-क्षेम हे 
४७ वर्णाश्रमधर्म्मानुगत “स्वघम्मं' १? ७२ ब्रह्मकम्सपरोक्षा, और कम्मे-योगपरीक्षा ७ उडी 
४८ कामनाचतुथ्यौ पर विश्राम >> ७३ आश्रमत्रयौ, और योगन्रयी ज मन वा 
४९ पदाथचतुछ्यी पर विश्राम 9? ७४ प्राचीनाभिमत योग परम्परा यी 4 जिन 
घ-स्वातन्त्र्य, पारतन्तर्य- ९१८३-१८४ ४५ कर्म्म-भक्तिज्ञानजुद्धि योगचतुष्यी १८४ 
५० भारतौयदष्टि १८३ ४) कस्यो का सिस जर र: 22 क 
५१ आधारभूता वर्णव्यवस्था 2; शर्ते--संदससक्लाति हट 
२ 
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१ “गहना कम्मेणोगतिः 

२ कम्मंजाल की महाविभीषिका 
३ “'कवयो$प्यत्र मोहिताः’ 

४ भक्ति, तथा ज्ञानयोग की जटिलता 
५ भक्तों की कटु परीक्षा 

६ कुपाणधघारालक्षण ज्ञान 

७ विपरीत परिस्थिति 

८ भक्त की परीक्षा 
` ५ ज्ञानयोगारूढ योगी का पतन 
१० कम्मेयोग, और 'प्रथमे पादे 

मक्षिकापातः 


भाष्यभूमिका 
विषय पृष्ठसख्या 
२--योगसङ्घतिः १९८७-२२ 


विषय 


२३ “राजा कालस्य कारणम्‌' 


-२४ शासक, शासित जातियाँ 


क-कम्ममाग की जटिळता- १८७-२०१ 


१०८७ 


११ कर्मयोग, और पदे पदे मोहसाम्मुख्य १८८ 


१२ कर्म्ममार्ग की अड़्चनें ` 
१३ धम्मदिशों के अपवादस्थल 
१४ 'स्वस्य च प्रियमात्मनः’ . 


१५ दोषयुक्त सिद्धान्त 


१६ आत्मतुटि द्वारा कत्तेव्य निर्णय 

१७ आत्मतुष्टि की अपवादमर्य्यादा 

१८ समाजानुशासन, और कत्तव्य निर्णय 
१९ रूढ़िवादग्रस्थ समाज 


२० -समाज की अपवादमर्य्यादा 


२१ शिष्ट पुरुषों का अनुशासन 


ओ २२ शिष्पुर जिज्ञासा 


२५ भारतवर्ष के रिष्टपुरुष 
२६ शिष्टपुरुपोँ की अपवाद मर्य्यादा 
२७ पश्चिमी संस्कृति, और भारतीयता 
२८ सुधारकवर्ग, पुराणपन्थी 

२९ सर्वेनाशलक्षण सुधार 

३० रोगपरिग्रहलक्षणा संस्कृति 

३१ सत्ययुग के स्वप्न 

३२ रूढिवाद, और धम्मं 

३३ विशुद्ध आदशवादी 

३४ उत्पथकर्म्माचुगामी 

३५ आलस्य को प्रतिमूत्तियाँ 

३६ पारस्परिक प्रतिद्वन्द्रिता 

३७ उदार सिद्धान्त 

३८ विस्चबन्धुत्व आदश 

३९ सहनशक्ति का आत्यन्तिक अभाव 
४० महत्वञ्चऱ्य परिभाषाएं 

४१ 'तत्तदेवेतरोजनः’ 

४२ शिष्टसम्मत आचरण 

४३ वर्तमान भारत की शिष्टता 
४४ आगन्तुक इच्छा का अनुगमन 
४५ पदाभिमान का उद्घोष 

४९ उभयतः पाशारज्ञु 

४७ “धम्मस्य सूक्ष्मा गतिः’ 

४८ 'महाजनो येन गतः स पन्थाः 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


पृष्ठसंख्या 


= ye 
RS क “0: 
क ०.० ०८०० 
| | 


ha हे 
१८५ ७७० ७७. ३७.2७. - >... >> 742“... का ह कल सके आ कनल” + 


| 
| 
॥ 
! 
च्य 
| 





PIN ST TE के कम. 


विषय पृष्ठसंख्या विषय पृष्ठसंख्या 

४९ शास्त्रा के अपवादस्थल १९३ ७४ अशान्तिमयी भूतलिप्सा २०१ 
५० महाजनसम्मत मार्ग १९४ - ७५ तथ्यपूर्ण पुण्यापुण्यभाव जु 
५१ धतानि त्वयोपास्यानि, नो इतराणि’ १० ७६ शास्त्रोय प्रामाण्य दिगद्रान .]] 
५२ धम्मेनीति, और महाजन 9 ७७ वेद, स्मृति, शील, आत्मतुष्टि २०२ 
५३ लोक-राजनीतियाँ, और दृष्ट पदार्थ १९५ ७८ त्रयोदशविध 'शील' 29 
५४ धरम्मेनीति, और अदृष्ट पदार्थ 9३ ७९ आत्मतुष्टि और विकल्पभाव २०३ 
५५ अदृष्ट-द्र्शा आप्तमहृषि मुत्र ८० यथेच्छाचार, और आत्मतुष्टि 9 
५६ राजनीतिप्रधान धम्मनीति कि ८१ सर्वोत्कृष्ट मानवधम्मंशात्र २०४ 
५७ धम्मेनीतिप्रधान राजनीति १२ ८२ कत्तेव्यनिर्णायक 'वेदशास्न' २०५ 
५८ “महापुरुष' परिभाषा छ ८३ कत्तेव्यनिर्णायक वेदानुगत «स्मृतिशाल्न' ,, 
५९ सततु-सूक्तियाँ ` १९६ ८४ वेद-स्म्त्यनुगत शिष्ट पुरुषों का 
६० शिष्ठ ब्राह्मणों का आदेश १९७ सदाचार १२ 
६१ शिष्ट ब्राह्मणों के लक्षण 9१ ८५ धर्म्मशात्र, एवं श्रृतिशास्न २०६ 
६२ दशावरा परिषत्‌ 32 
र जि वि ग--निरथंक बुद्धिवाद-- २०६ 
६४ अपवादरहित शास्रप्रमाण | दु ८६ घम्मं-कर्म्म निर्णय, एवं बुद्धि, 
६५ जातिमात्रोपजीवी ब्राह्मण १९९ तकं की अनुपयोगिता २०६ 
६६ 'समूलस्तु बिनश्यति' हु ८७ मानवीय सन, और बुद्धि » 
६७ सर्वोत्कृष्टगतिप्राप्ति का उपाय १, ८८ बुद्धि, और ऐन्द्रियक विषय र 
६८ अतोन्द्रिय कर्म्मपदार्थ दु ८९ इन्द्रियहष्टि, और दिव्यदृष्टि है 
६९ “शब्दप्रमाणकावयम्‌' २०० ९० शब्दप्रमाणेकशरणता श 
5६ तकवाद का अभिनित ” घ--हिंसा, अहिंसा की व्यवस्था--२०६-२१३ 
७१ सर्वनाशमूलक अभिनिवेश १, 
७२ प्रकृतिसिद्ध परिणाम २०१ 5 कष्टात) एव आतया, केट 

र ९२ दुःखजनक हिंसाकम्मे ३ 

ख- कत्तेव्यकम्म निर्णायक: २०१-२०६३ ९३ सुखप्रव्तेक अहिसाकर्म्म गोळ, 

७३ 'उत्‌-नति' लक्षणा उन्नति २०१ ९४ पाप-पुण्योपस्थिति २ 
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भाष्यभूसिका 


विषय पृष्ठसंख्या विषय प्रष्ठसंख्या 
९५ पुण्यजननी हिंसा २०७ १२३ सत्ययुग को घटना २१० 
९६ पापजननी अहिंसा १: १२३ त्रेतायुग की घटना १) 
९७ पुण्यप्रद हिंसाकम्मे 99 १२४ द्वापरयुग का महासमर 5 
९८ पापप्रद्‌ अहिंसाकम्मं 9) १२५ “युद्धाय कृतनिश्चयः’ २११ 
९९ विचारणीय प्रइन १9 १२६ अध्यात्मवाद, और भूतवाद; | छ 
१०० अतौन्द्रिय पाप-पुण्य पदार्थ १? १२७ यज्ञिय पशुपुरोडाश का विरोध, 
१०१ एक मात्र शास्त्रीय व्यवस्था _ ०, और हमारी वेदभक्ति . हा 
१०२ शास्रीय हिंसा हिंसा १9 १२८ शास्रीय समर्थन 
१०३ शास्त्रीय अहिंसा अहिंसा 09 १२९ भगवान्‌ व्यास का निर्णय २१२ 
१०४ प्रत्यक्षद्ष्ट हिंसाकम्मं १३० लोकहध्टान्त, और हिंसा अहिंसा २१३ 
१०५ प्रत्यक्षदुष्ट अहिसाकम्म 9१ 
१०६ व्यवस्थापक पुण्य-पापसंस्कार ५, छन अस्पृश्यताविवेक-- २१४ 
१०७ पशुपुरोडास २०८ १३१ कलङ्क भ्रान्ति २१४ 
१०८ पशुबलिदान 9 . १३२ ईश्वर भक्तों से हमारे प्रश्न क 
१०९ शाज्नादिष्ट हिंसा अहिंसा मर १३३ शास्त्रसिद्धविषय न 
११० राष्ट्र के आवश्यक साधन 0) १३४ वणेसमाज का कल्याण ड 
न आहत | 2८ च--छोकिकदृष्टि, और शब्दप्रमाण--२१४-२१६ 
११३ अवैध-अहिंसावाद 2 १३५ प्रत्यक्ष इष्ट लौकिक व्यवहार २१४ 
११४ समयविशेषज्ञ मनु के आदेश र १३६ काष्ठौषधि विक्रता 
११५ “नाततायिवधे दोषः? २१० ३७ वचन-विइवास र 
११६ अहिंसावाद, और शत्यचिकिसा „ १३५ परीक्षा क्षेत्र कौ अधिकार मर्य्यादा ` 
Ye ११७ अहिंसावाद्‌, और कायरता १३९ आचरण दशा और परीक्षा | हर 
ES र प्‌ ११८ अहिंसावाद, और आततायी न १४० रहस्यज्ञान जिज्ञासा २१५ 
११९ आध्यात्मिक अहिंसा, और शज्रबल ,, १४१ हमारा मिथ्या उद्घोष र; 
 . १२० प्रव-प्रहाद, और भक्तिमार्ग „ १४२ लक्षणैक चक्षुष्कता ह 
यी ओ १२१ कम्मंमार्ग, और शास्रबल 2 १४३ लब्यैक चक्षष्कता » 
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विषय पृष्ठसंख्या 
१४४ मानवीय बुद्धि का पराभव २१५ 
१४५ कल्पना की व्यर्थता र 
१४६ कल्याण का सूल सूत्र २१६ 


छ--वेद्शासत्र की प्रामाणिकता-- २१ ६-२२३ 


१४७ हिन्दू शास्र, और हिन्दू जाति २१६ 


१४८ महाविशाल भारतीय शास्र २ 
१४९ वेद्शास्रसिद्ध कम्मेकलाप १ 
१५० वेदशास्र निर्भरता ८ 
१५१ स्मृतिशास्न शट 
१५२ निबन्धग्रन्थ 2 
१५३ दशनतन्त्र १? 
१५४ स्वतः प्रमाणशात्र छ 
१५५ परतःप्रमाणशास्र ही 
१५६ इवरप्रणोत वेदशात्र र 
१५७ .अपौरुषेय वेदशास्त्र 5 
१५८ विवाद्ग्रस्त विषय २१७ 
१५९ पथभ्रष्ट भारतीयों को वेदभक्ति सु 
१६० पश्चिमो विद्वानों की वेदभक्ति र 


१६१ स्मात्तेघम्मौ का उपहास 
१६२ वेदप्रामाण्य और तर्कवाद्‌ 
१६३ अलौकिक गीताग्रन्ध 
१६४ वेदसम्मत गीतारान्र २१८ 
१६५ परतःप्रमाण गीताशास्न 

१६६ गीताभक्तां को भगवान्‌ का आदेश 
१६७ कर्म्माघार वेद्शात्र २१९ 
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ज--वेदस्वरूप दिगदशन-- 


विषय पृष्ठसंख्या 
१६८ वेदसिद्धान्तों के निन्दक २१९ 
१६९ भारतीय मतवादों पर आक्षेप ¢ 
१७० आक्षेप निराकरण र 
१७१ भेद्सहिष्णु अभेद्‌ नट 
१७२ वेद्शास्र का यशोगान २२० 
१७३ निःश्रयस साधक वेद २२१ 
१७४ सर्वेसाधक वेद्‌ हद 
१७५ वेदोक्त कम्मंयोग २२२ 
१७६ निश्चित, निभ्रन्ति, वेदशास्त्र 
१७७ वेदविरुद्ध तन्त्रों का परित्याग ¢ 
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क्क ी 2 कड झाल्लनिषिडकम्म | र ९९ सख्य और उसका आम्र» | 





_CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri . 


विषय 


१०० सत्य का सामान्यदृष्टिकोण 
१०१ सत्य और सत्यभाषण 
१०२ सत्य भाषण की असम्भावना 
१०३ दृष्टि और वाणी का भेद 
१०४ सत्यभाव और अन्तर्य्यामी 
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१०८ इन्द्रियातीत सत्य पदार्थ 
१०९ सत्य भाषण और आत्मवीर्यं 
११० सत्याचरण और वीर्थ्यरक्षा 
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११४ रागात्मक सत्यभाव 

११५ अभिनिवेशमूला सत्यासक्ति 
११६ सत्य अनृत का दायविभाग 
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१३१ ब्रह्माण्ड और समुद्र 

१३२ समुद्र और प्रजापति . 
१३३ अङ्गिराक्रण और सत्य . 
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१३५ वेदत्रयी और सत्य 
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१३७ च्यक्षर सत्य 
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१३९ अनुतगभित सत्य 
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१५१ ऋतविस्व को अनतता 
१५२ दोषत्रयौ 
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१५४ श्रुतिसमर्थन 

१५५ अभ्युद्य-निःश्रेयससिद्धि 
१५६ हृद्य-शरौरभाव और सत्य 
१५७ अहृदय-अशरीरभाव और ऋत 
१५८ सत्ताळक्षण सत्य 

१५९ असल्लक्षण ऋत 

१६० ऋत से सत्य निर्म्माण 

१६१ ऋत की सवेव्याप्ति 

१६२ परमेष्टी का साम्राज्य 

१६३ आपो वा इदं सवम्‌ 

१६४ अङ्गिरा और सगु 

१६५ तेज और स्नेह 

१६६ भागेवपाती 

१६७ आपोमय अथवंत्रह्म 

१६८ सृम्वज्गिरोमय अपतत्व 
१६९ सूर्वङ्ञिरा के ६ विवत्ते 
१७० मृगुत्रयी और ऋत सत्यसृष्टि 
१७१ अङ्गिरात्रयी और सत्यसृष्टि 
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- १७९ ऋतवाणी और सोम 


१८० सत्यानुगता ऋतावाक 


भाष्यभूमिका 
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३०० - १८१ ऋतानुगता अच्तावाकू 
> १८२ सत्यसमिन्धन 
३०१ १८३ सत्यमेव वदेत्‌ 
१८४ सत्यभाषणसमर्थन 
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क १८६ यज्ञकर्ता यजमान को आदेश 
कि १८७ यजमान को दीक्षणीयोष्टि 
कु १८८ त्रतकम्म 
ड १८९ 'सत्यं दीक्षा’ 
३०२ १९० आदेश में विप्रतिपत्ति 
जर १९१ यजमान का सत्यभाषण 
3 १९२ सत्यनिरोध 
१९३ विप्रतिपत्ति निराकरण 
१९४ विचक्षणवती वाक्‌ 
३०३ १९५ “चक्षुवै विचक्षणम्‌” 
ड १९६ सत्यश्रुति 
5 १९७ सत्यदृष्टि 
0 १९८ सत्यसृष्टि, और सत्यसूथ्य 
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३०४ २०० सत्यभाषणसमर्थन ` 
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» २०३ सत्यपूत मिथ्या 
9) २०४ व्यावहारिक सत्य 
» . २०५ अनभिनीयमानसत्य 
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२०७ अभिमानात्मक सत्य, और जय 
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२०९ सत्याशक्ति, और पतन sf २२० सौम्यमन का तभवि र 
२१० अभिमानातिमानपरिभाषा र २२१ ऋतभाव की अनतता ट 
२११ “पराभवस्य हेतन्सुखं, यदतिमान” ३१० २२२ प्रज्ञापराधजनक ल र 
२१२ अभिमानात्मक सत्याग्रह ” २ २२३ भनुष्या एवेकेऽतिक्रामन्ति’ र 
२१३ अतिमानात्मक सत्याग्रह २२४ आधिकारिककर्म्म॑विच्युति ३१२ 
२१४ अच्तसंहित मनुष्य खक र २२५ प्राकृतिक मर्य्यादासूत्र 24 
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२१६ श्गुप्रधान प्रधान मनुष्य र २२७ चातुर्वण्य की मूलभिति ३१३ 
२१७ “ऋततस्यप्रथमजा” मनुष्य ३११ २२८ वर्णाश्रमव्यवस्थामहल ` न 


इते--वैदिककरम्मयोग! 
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चासु क्षो २१५-३१८ १३ हमारी विपरीत धारणा 
१ वेद्किकर्म्मयोग, और कर्म्मयोग ३१५ १४ साहित्यसमतुलन 
२ शास्रादिष्ट कर्तव्यकर्म ट १५ प्रमाणभक्ति कौ अनुपयोगिता 
३ अशास्त्रोय हेय कम्मं १६ हेतुवाद्‌ का साम्राज्य 


४ वर्णाश्रमव्यवस्था पर आक्रमण 22 १७ वैज्ञानिकीशिक्षा का चाकचिक्य २ 

५ कम्मंमार्गरक्षा, और वर्णव्यवस्था ” १८ धर्म्मरक्षा का उपाय ER 

६ वर्णाश्रमधमे, और कर्म्मयोग ट्ट १९ दृष्टिकोणविपय्येय की आवस्यकता र 

७ मौलिकस्वरूपविस्मृति र २० विज्ञानदष्ट, और साहित्यप्रचार न 
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९ नवीनविचारप्रवाह ३१६ २२ समाज को कृपादृष्टि 5 सी 
१० तर्कबुद्धि का प्राधान्य २३ हमारा अप्रिय सत्य टी मट क 
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२६ पारस्परिक विसंवाद ३१८ 
२७ तटस्था का क्षोभ 2 
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३१७ 


29 


ख-्रह्मा-द्वारा वर्णव्यवस्था का 


आविर्भाव-- ३१८-३२२ 


२९ कतृ विभाग द्वारा कम्मेविभाग ३१८ 
३० व्यक्तिगतप्रकृतिभेदसूलककरम्मंभेद हु 


३१ प्रकृतिभेद भिन्न विभिन्नकर्म्म है 
३२ अवान्तरकम्मे, और मद्दाकम्म ३१९ 
३३ चातुवण्येव्यवस्था का निष्कर्ष 
३४ विज्वकम्म, और विज्वप्रतिष्ठ 
३५ कम्मंप्रतिष्छ, और समाजप्रति हँ 
३९ अप्राकृतिक उच्छुङ्कप्रत्रृति 
३७ गुणत्रयाध्रार पर कम्मंभेद्व्यवस्था दे 
३८ अव्यवस्था के दुष्परिणाम ह 
३९ विशान्ति का अन्यतम उपाय न्य 


` ४० सामाजिक कम्म, और प्रातस्विक्रकर्म्म 
४१ क्रत्वर्थकम्मंसमष्टि, और महाकम्सं > 
४२ समाजकल्याणकारिणी वणेव्यवस्था >? 
४३ व्यक्तिकत्याणकारिणीआश्नमव्यवस्था > 


४४ समाजप्रति, और वर्णव्यवस्था : 
` ` ४५ व्यक्तिप्रतिश, और आश्रमब्यवस्था ” 


४६ व्यक्ति का पुरुषार्थ साफल्य २ 


पृष्ठसंख्या 


विषय 


एष्ठसंख्या 


४७ व्यष्टि, समष्टि मूलिका व्यवस्थाहयी ३२१ 


४८ अनादिनिधना नियमधारा 

४९ व्यवस्थापक स्वयम्भू ब्रह्मा 

५० जगद्गुरू ब्रह्मा 

५१ सृष्टिचतुष्टयी व्यवस्थापक ब्रह्मा 
५२ ब्रह्माद्रारा व्यवस्था का आविर्भाव 
५३ जन्मसिद्धि वर्णव्यवस्था 

५४ घम्मंसम्राट मनु 

५५ मनु की वर्णव्यवस्था 


ग-यज्ञकम्मं के साथ वर्णव्यवस्था का 
समतुळन-- 


५६ आध्यास्मिक्रकम्मत्रयी 
५७ कायिकबळ 

५८ सवेप्रतिष्ठारूप अझितत्त्व 
५९ चतुर्द्धा विहित अभि 

६० अस्निसम्मिश्रण, और यज्ञ 
६१ यज्ञवेदि, और आहवनीय 
६२ आहवनीय निवेचन 

६३ आधियाज्ञिक अमि 

६४ आध्यात्मिक अभि 

६५ आधिभौतिक अमि 

६६ आधिदेविक अभि 

६७ यज्ञस्वरूप निष्पत्ति 

६८ 'यावद्वित्तं तावदात्मा' 

६९ “अग्नेवगिवोपनिषत' 


१५ 


ट्ट os नय ज व्ह _ _ (७-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


३२२-३२६ 


३२२ 








विषय पृष्ठसंख्या विषय पृष्ठसंख्या 
७० अमि कौ आत्मरूपता ३२३ ९४ सृष्टिमूला वाकू ३२६ 
७१ आत्माम्ि की व्यापकता 5 ९५ प्राणतत्त्व के तीन रूप 2 
७२ यजमानात्मा का समन्वय ३२४ ९६ कारणासक ऋषिप्राण रड 
७३ सजातोयानुबन्ध समन्वय ग ९७ कऋषिप्राणजनित पितरप्राण ३२७ 
७४ ऋत्विक्‌ सम्पत्ति का आश्रय टु ९८ भार्गव आपोजनित असुरप्राण द 
७५ ब्रह्मा, और मनःकला १ ९९ भार्गव वायुजनित गन्धवंप्राण ड 
७६ ऋत्विक्त्रयी, और वाककला र १०० अङ्गिरोजनित देवप्राण ड 
७७ अध्वर्यु, और प्राणकला १०१ प्राण की सवमूळता पर आक्षेप ट 
७८ अनेक कर्त्ताओं का सहयोग a १०२ आक्षेपनिराकरण द 
७९ यज्ञसम वर्णव्यवस्था गर १०३ प्राण को विविध व्याहृतियाँ 
८० ग्राकृतिक व्यवस्था का विजारोपण ३२५ १०४ प्राण को सात अवस्था ४ 
८१ मानवसमाज का एक व्यक्तित्व र १०५ बस्तिगुद्वासंलम् त्रिकास्थिप्राण पर 
८२ जन्मानुगत विर्य्यांधान ण १०६. 'पुच्छंप्रतिष्ठा' ४ 
८३ वर्णों को कृतकृत्यता शर १०७ प्रतिष्ठाप्राण, और मेरुदण्ड ३२८ 
८४ अइमाखण दुर्ग > १०८ 'तैजसप्राण” का विकास र 
८५ आर्य्य जाति का दुर्भाग्य र १०९ कायामि पर आघात का 
८६ नियतिदण्डप्रहार 2 ११० अपानप्राण का क्षोभ दु 
८७ व्यवस्था कौ नित्यता 2४ १११ “व्यायव्यप्राण' का आविर्भाव दछ 
८८ निय जिज्ञासा ¢ १३२ वायप्राण की मूच्छ्तावस्था कु 
८९ वर्णस्वरूप जिज्ञासा र ३२६ ११३ “खासप्राण' का आविर्भाव छ 
११४ रवात्मक खासप्राण हर 
घ:- वर्ण निरुक्ति-- _ ३२६-३३४ ११५ 'नादप्राण' का आविर्भाव ee कटरे 
११६ नाद की व्याप्ति | शेर यक 
९० शाब्दार्थ का औत्पत्तिक सम्बन्ध ३२६ A निला अ म जण 
९१ शब्दार्थ का समकालिक सम्बन्ध a ११८ श्रुति के आधार पर “खर” का वितान 
९२ आम्पृणीवाक, और पर्रम ” ११९ आलापऔरस्वरसा् | न. 
९३ सरस्वतीवाक्‌) और शब्दन ” १२० स्वर के तीन अत्यापातस्याना . ॥ त 
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भाष्यभूमिका 
विषय पृष्ठसंख्या विषय पुघ्ठसंख्या . 
१२१ शब्दब्रह्म की सबनन्नयौ ` ३२९ ङ-न्रह्ममूला, किंवा वर्णमूला 
१२२ ऋक़तन्त्र का प्राणसप्तक विज्ञान ” ` वणव्यवस्था- २३४-३६० 
१२३ प्राणतत्त्व की अमूत्तेता ३३० , | 
१२४ “अथ वाचोवृत्तिव्याख्यास्यामः 39 १४७ दाब्दाथ को क्षरप्रधानता ३३४ 
१२५ बघटित अक्षर po iN ताक लि र 
१२६ अक्षरघटित पद पर १४९ वणेकृता वर्णव्यवस्था र 
५०० रि 0) १५० गुणकर्म्माधार पर वर्णविकास 2 
१२८ एकवर्णात्मक अक्षर १9 १५१ पदार्थसंग्राइक वर्णतत्व ड 
१२९ एकपदात्मक वाक्य १) १५२ छन्दोरूप वर्णतत्व १२ 
१३० स्वर, व्यक्ञनात्मकवर्ण 2 १५३ “स्वे स्वे वणैऽभिरतः' ३३५ 
१३१ वणे, एवं अक्षर का .पार्थक्य क १५४ अर्थात्मक वर्णभाव 
१३२ वाक, और अक्षरम्‌ १५५ कार्थ्यात्मक विश्च को क्षररूपता 9: 
१३३ वर्ण का व्यज्ञनत्व 2 १५६ कर्म्मात्मा त्रिकलस्वरूप 
१३४ स्वराधार स्फोटतत्त्व ३३२ ५७ महापुरुष, और अर्थब्रह्म 
१३५ ब्रह्मद्रयी का समतुलन » १५८ छन्दः पुरुष, और शाब्दत्रह्म 
१३६ परन्नह्मविक्रासभूमि » १५९ विज्वजननी वाग्देवी 
१३७ शन्दन्नह्म विकासभूमि १: १६० “हित! प्राण 
१३८ क्षरपुरुष की वर्णरूपता ); १६१ उपहिता वाकू 
१३९ क्षरद्वारा वर्णसुष्ठि का आविर्भाव » १६२ आण्नेयी वाक्‌, और अम्रताकाश” 
१४० गुणकर्म्माघार पर वर्णाविर्भाव ३३३ १९२ सौम्या वाक, और मर्त्याकाश 
१४१ वर्णशब्द निर्वचन 2? १६४ देवसृष्टिप्रवर्चक अम्ृताकाश 
ऱ्य १४२ परब्रह्म के तीन विवत्ते १? १६५ भूतसष्टिप्रवत्तेक मर्त्यकाश 
र 2 १४३ आवरणळक्षण संवरणभाव 3२ १६६ ऊध्माप्रधान अभितत्व 
Lee संवरणधम्मविर्ण, और चातुर्य क १६७ स्पशांप्रधान सोमतत्त्व 
| १४ वर्दमाम्ताय चोक्ष » “मेनका लामाबिक परम 
Mt Sr जल १६९ स्नेह का स्वाभाविक धम्मे 
ह. १ परस्परः ” . १७० “अकारो वे सर्वावाक्‌' 
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विषय 


१७१ अर्थेसृष्टि के विभाजक 
१७२ सृष्टि की सञ्चरधारा 

१७३ ज्ञान-क्रिया-अथंधाराएँ 
१७४ हमारे सात अन्न 

१७५ सत्तात्मक मुग्धभाव 

१७६ सचिदानन्द ब्रह्म 

१७४७ ब्रह्म के तटस्थ लक्षण 

१७६ सत्तारस का अभेद 

१७६ तृप्तिरस 

* १८० एकाको ब्रहम को पूर्णावस्था 
“१5१ वेभव कामुक द्विकल त्रहूम 
१८२ सृष्टिकामुक त्रिकल ब्रहम 
१८३ दिव्य, वीर, पशुभाव 
१८४ दिव्यभाव, और ज्ञानशक्ति 
१८५ ज्ञानशक्ति, और ब्राहमणवर्ण 

१८६ वीरभाव, और क्रियाशक्ति 
१८७ क्रियाशक्ति, और क्षत्रियवर्ण 
१८८ , पञुभाव, और अथंशक्ति 

१८९ अर्थशक्ति, और वेश्यवर्ण 
१९० मृतभाव, और झादरवौय्ये 

१९१ धम्मंतत्व का विकास 

१९२ श्रुतिसमर्थन 

१९३ श्रुतिसमन्वय 

१९४ प्राकृतिक वर्णसृष्टि 

१९५ सत्यात्मक धम्मंसूत्र 


१९६ वाड्सूत्ति ब्रूम, और वर्णस्रष्टि 


बिपयसूची . 


पृष्ठसंख्या 


१८. 


विषय पृष्ठसंख्या 
१९७ तात्त्विक अर्थोपक्रम ३४५ 
१९८ व्रहूमस्वरूपजिज्ञासा ३४६ 


१९९ वागव्रहम, और वागि 

२०० सल्याझि, और सावेयाजुषामि 
२०१ 'तदसिनेव न्रह्ममा$्भवत! 

२०२ भुत्युक्त ब्रमशन्द, और क्षरत्रहम 
२०३ -्रहमाक्षरससुद्भवम्‌' 

२०४ निरुपाधिकब्रहमशज्द और अक्षर 
२०५ वर्णधर्म्मावच्छिन्नक्षर बहम 

२०६ ब्रह्मस्वरूपतारतम्य 

२०७ वागामिमूत्ति क्षरत्रह्म 

२०८ विज्वयोनि क्षरत्रह्म 

२०९ विज्ववेसवप्रापतिसाधन 

२१० वरणसुष्टिलक्षण। समृद्धि 

२११ ब्राह्मणवर्ण जिज्ञासा 

२१२ प्राणदेवताषटकोपक्रम 

२१३ वागसि, और उसका सुख्यधर्म्म 
२१४ ब्रह्मामि का मुख्य धम्मं 

२१५ अग्रधम्मविच्छिन्नप्राणामि 

२१६ सोमदेवतास्वरूपपरिचय 

२१७ सवितादेवतास्वरूपपरिचय 

२१८ मित्रदेवतास्वरूपपरिचय 

२१९ बृहस्पतिदेवतास्वरूपपरिच्य 
२२० ब्रह्मणस्पतिदेवतास्वरूपपरिचय 
२२१ सरस्वतोदेवतास्वरूपपरिचय 


_ २२२ समष्टिपरिचय 
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विषय 


२२३ 'इन्द्रस्य हरी’ 

२२४ वेदवाङमूलकवर्णरहस्य 

२२७ क्षत्रियवर्ण का श्रे 

२२६ श्रे्ठलजिज्ञासा 

२२७ आपर्त्तिनराकरण 

२२८ अष्टविधक्षात्रधम्मं 

२२९ बहमलक्ष्यावधान 

२३० बृहम-क्षत्र का समतुळन 

२३१ क्रतु-दक्षमेत्रौ रहस्य 

२३२ वर्णसौहाई की आवश्यकता 

२३३ दिव्य, एवं मानवबद्यक्षत्रवणे 

२३४ वेस्यदेवता और विडवीय्ये 

२३५ 'यदपस्यत्‌, तस्मातपशुः 
२३६ पशु और वेश्य 

२३७ चतुविघा आपः 

२३८ शूदवणेपरिचय 

२३९ ब्रहमवीर्य्य, और दिव्यभाव 

२४० दात्रवीर्थ्य, और वीरभाव 

२४१ विडवीय्ये, और पशुभाव 

२४२ झादनीय्ये, और म्तभाव 
२४३ धम्मेस्वरूपपरिचय 

२४४ प्राकृतिकधम्मेभेद 

. २४५ घर्म्ममेद्‌ पर आक्षेप 
२४६ वर्णधर्म, और सत्यमर्य्यादा 

२४७ हृद्याक्षर, और पृष्व्याक्षर 


२४८ हयाक्षर, और अन्तर्य्यामी 


भाष्यभूमिका 


पृष्ठसंख्या 


३५७ 


. विषय 


२४९ पृष्व्याक्षर, और सूत्रात्मा 

२५० पाथिववर्ण, और वर्णसृष्टि 

२५१ वर्णधम्मेमूलक स्वधम्म 

२५२ वर्णधर्म्मात्मक आत्मधम्मे 
(धर्म्मशेश् नत 

२५३ वर्णधम्मंशथित्य 

२५४ प्राकृतिकवर्णचतुष्टयी 


च--अदिति-दितिमूला 


१९ 


वण-अवणंसृष्टि-- 


२५५ हमारी वर्णव्यवस्था, और प्रथिवी ३६० 


२५६ अदिति-दितिरूपा एथिवी 


२०७ कश्यप प्रजापति, और प्रथिवी 


२५८ कश्यप को १३ पल्ियाँ 
२५९ दितिसुत ९९ असुर 
२६० अदितिसृत ३३ देवता 
२६१ देवमाता अदिति 
२६२ दत्यमाता दिति 

२६३ दीघबृत्तपरिश्रमण 
२६४ सूय्ये का प्रवग्यंतेज 


३६०-३७५ 


22 


२६५ पाथिव दिव्य सौरतेज, और अदिति » 


२६६ पाथिव आसुर तेज, और दिति 


२६७ देवदूत असि 
२६८ देवपुरोघा अभि 
२६९ असुरदूत अभि 


` २७० सहरक्षा अभि 


२७१ पृथिवी की स्वरूपसत्ता - 
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विषय पृष्ठसंख्या विषय पृष्ठसंख्या 
२७२ पाथिव प्राणाप्रिमण्डल ३६१ २९८ बरृहम-विट का समतुलन ३६३ 
२७३ पाथिवमण्डल के दो विभाग २६९ २९९ बाहमण-बैश्ययुस्म के 
२७४ देवदूत अभि, और एकविंशस्तोम ,, ३०० प्राणाग्निप्रधान गायत्रप्रणाली हे 
२७५ प्राणाभि के तीन विवत्त ३०१ गायत्रप्रणाली, और बहम > 
२७६ अमित्रयी, और अदिति ३०२ इन्द्रप्रधान साविन्नप्रणाली प 
२७७ स्तोमत्रयी, और अदिति १) ३०३ सावित्रप्रणाली, और क्षत्र ह 
२७८ लोकत्रयो, और अदिति पे ३०४ विरवेदेवप्रधान सारस्वतप्रणाली ३६४ 
२७९ मह्दापृथिवी, और पृथिवी ३०५ सारस्वतप्रणाली, और विटू ड 
२८ 3 महापृथिवी, और अन्तरिक्ष ११ ३०६ गायत्रअग्नि, और गायत्रीछन्द 5 
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सम्पादकीय 


स्मंगर्भित राकी प्रेरणा से 'आत्मपरीक्षा' के अनन्तर 'गीताभाष्यभूमिका! का 
ब्रह्म-कम्मपरीक्षा' तथा ( अंशात्मक ) 'कर्म्मयोगपरीक्षा'ः नामक द्वितीय 
खण्ड का 'ख' विभाग गीताप्रेमियों के सम्मुख उपस्थित हो रहा है। “जब गीताभूमिका ही 
इतनी विस्तृत है, तो स्वयं गीताभाष्य कितना विस्तृत होगा, और महाविस्तृत इस गीता- 
प्रपञ्च को कोन पढ़ेगा” इन श्रुतियों के समाधान के लिए यही निवेदन करना पर्य्याप्त होगा 
कि, जिस लक्ष्य से हमें इस बहुविस्तार का आश्रय ढेना पड़ा दै, उस लक्ष्य-सिद्धि की दृष्टि 
सेतो यह बहुविस्तार भी स्वल्पमर्य्यादा का ही पोषक बन रहा है। सामयिक नाट्यम्रन्थ, 
उपन्यास, अल्पनिबन्ध (ट क ) आदि साहित्य जिस रूप से सावंजनीन बनते इए प्रचार- 
प्रसार को दृष्टि से सफल हो रहा है, वेसे हमारा यह बहुविस्तृत 'शब्दप्रपथ्वः सावेजनीन 
बन जायगा, सर्वसाधारण इससे लाभ उठा सकेंगे, इस उद्देश्य से हमारा प्रयास कोई 
सम्वन्ध नहीं रखता । 
हमारा अपना ऐसा विश्वास है कि, विगत २-३ सहस्नान्दियों में आषंसाहित्य ( वेदिकः 
साहित्य ) पर जो व्याख्याए' हुई हैं, उनमें सामयिक 'सन्तमत' की प्रतिच्छाया का समावेश रहा 
है। व्यापक आर्षसाहित्य व्याप्य व्याख्याओं के अनुग्रह से सामयिक, अतएव परिवर्तनशील 
संकुचित मतवादों की तरह एक साम्प्रदायिक साहित्य बन गया है। फलतः आषेसाहित्य 
का विज्ञानसम्मत मौलिकस्वरूप अस्तप्राय हो चुक्रा है। परिणाम इसका यह्‌ हो रहा दै कि, 
प्रतीच्य विद्वानों के द्वारा उपहाररूप से प्राप्त बुद्धिवाद की उपासना करने वाले, बुद्विचादसस्सत 
कृत्रिमज्ञान के अनुमह से श्रद्धा-विश्वासमय आत्मवादसम्मत सहजज्ञान की उपेक्षा करने वाढे 
वत्तेसानयुग के भारतीय शिक्षितों की दृष्टि में आषेसाहित्य विशुद्ध कल्पना का साम्राज्य रह 


गया है। भारतीय आर्षसादित्य को परमेश्वर की वाणी सममे वाले प्रत्येक आस्तिक को 
अपने हीं बन्थुवग की इस उपेक्षा से यदि अत्तवेदना का अनुभव हो, तो इसमें कोई आरण्य ८. 
नहीं है! अपनी इसी वेंदना की चिकित्सा के लिए यह आवश्यक सममा गया कि, जिन _ 
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भाष्यभूमिका 


शिक्षितों का दृष्टिकोण भार्षसाहिय के प्रति विपरीत-भावना का अनुगामी बन रहा है, उसे 
बदलने के लिए आर्षसाहित्य का सोपपत्तिकरूप उनके सम्मुख रक्खा जाय । 


अपने उक्त संकल्प के सम्बन्ध में हमारे सामने धम्मंप्राण, एवं शास्त्रेकशरण भारतवषे की 
'लक्षणेकचक्षष्कता' उपस्थित हुई। 'तस्माच्छास्त्र प्रमाणं ते'--“शब्द्रसाणका वयं, 
यदस्माक शब्द आह-तदस्माक प्रमाणम्‌' इस बीजमन्त्र को कभी विस्सृत न करने वाढी 
आप्रजा के परितोष के लिए यह आवश्यक हो जाता दै कि, शाब्द्प्रमाण को आधार बना 
कर ही उसके सम्मुख कोई वस्तु रक्खी जाय। बिना किसी आप्त प्रन्थ को मध्यस्थ बनाए 
केवल युक्ति-तकंसम्मत साहित्यविटप भारत की शाख्बासनावासितभूमि में कभी पुष्पित 
पल्लवित नहीं हो सकता । 5 | 


लोकनिष्ठा के नाते वर्तमान में 'गीताशास्त्र' ने विशेष ख्याति प्राप्त कर रक्खी हे। गीता 

उस अमानव पुरुष की दिव्यवाणी दे, जिसे हम सगुणत्रह्म का पूर्णावतार मानते आण ह| 
अपने इस स्वतःग्रमाण समकक्ष-माहात्म्य के कारंण गीता जहां सवोत्कृष्ट शास्त्र है, वहां 
आर्षशास्र ( वेदशास्त्र ) की संक्षिप्त तथा सारगर्मित विषयसूची बनती हुई भी उत्कृष्टता में इतर 
शाब्दशास्रापेक्षया यह अग्रगासिनी सिद्ध हुई है। गीता बह कोशशाख्र दै, जिस में 

' देदिकसादित्य में प्रतिपादित परात्पर, पुरुष, प्रजापति, ऋषि, पितर, देवता, असुर, गन्धं, 
सनु, ब्रह्म, प्रणव, आत्मगति, संचर, प्रतिसंचर, ज्ञान, विज्ञान, सदसत्‌, अहोरात्र, व्योम, रज; 
अस्भ, यज्ञ, कर्म, इत्यादि रहस्यपूर्ण विषयों का तालिकारूप से समावेश हुआ हे । वेदशाल 

में अनन्य व्यासङ्ग रखने वाळे, अतएव वेदव्यास' नाम से प्रसिद्ध भगवान्‌ बादरायण ने 

` इसी वेदनिष्ठा के आधार पर गीता को 'सवेशास्जमयी' कहना अन्वर्थ माना है। वेदिक 
 साहित्याचुशीछन करने वाळे आर्षव्यक्तियों के लिए गीताशास्त्र आधारशिला है। ठीक इसके | 

` विपरीत वेदिकसाहित्य को अनुपयोगी माननेबालों के छिए वेदाथोौपब्र हक गीताशास्त्र एक | 

ओ- असमाधेय प्रश्न है। गीता ओर वेद का आत्म-शरीरवत्‌ घनिष्ठ सम्बन्ध है। वेद यदि 
` आत्मा है; तो गीता उसका शरीर दै। आत्मवश्चित शरीर जैसे “शाब” दै, निस्तत्व हव > 
एवमेव वेदशास्त्रवञ्चित गीता निस्तत्त्व दै। सम्पूर्ण वेदिक परिभाषाओं को अपने गर्म मै 
ओ र्‌खने वाला जो गीताशास्त्र एक रहस्यपूर्ण शास्त्र है, उसे साम्प्रदायिक रंग में रंग डाग 
। आरतवष के बौद्ध जगत्‌ का कङ्काल उपस्थित करना है। .सचमुच हमारा यह सी मातीत र 
टी डु दुभ ग्य है कि, गीता जेसे रहस्यपूर्ण शास्त्र को आज हमने आर्षसिंहासन से उतार कर पङ EE 
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फॅसा दिया है। भारतश्री के मुकुट का यह अमूल्यरत्न काच-खण्ड से वेष्टित कर दिया गया, 
यह जान कर किस आषे प्रेमी को वेदना न होगी ९ 

हमारे इन उद्वारों का सामयिक लक्ष्य केवळ यही है कि, गीताशास्न आर्षशास्न का निकट 
तम, ( किन्तु न्योक' ) सखा है। एकमात्र इसी दृष्टि से हमें आषंसाहित्य के मौलिक-स्वरूप- 
परिचय के प्रसङ्ग में गीता को साध्यम बनाना पड़ा दै। स्वयं आर्षसाहित्य में से 
'शतपथन्राह्मण' एवं परिगणित “उपनिषत्‌', इन दो का माध्यम स्वीकार किया गया दै। 

मन्त्रसंहिताभाग, एवं आरण्यकभाग ब्राह्मण, तथा उपनिषद्‌-व्याख्या से गतार्थ हैं। निवान्त 

मोलिकदृष्टि से सम्वन्ध रखने बालीं व्याख्याएं बहुविस्तृत हैं, पुनरुक्तिदोषाक्रान्त हैं, अतएव 
सवंसाधारण के लिए अनुपयुक्त हैं, यह सब कुछ सहन करते हुए भी हमें अपने साहित्य-भाण्डार 
की क्षतिपूत्ति के लिए विस्तारभाव को उपास्य बनाना पड़ा दै। यह भाषासाहित्य कोश में 
सुरक्षित रहने बाळी वह निधि है, जिस का देनन्दिनव्यवहारों में कोई उपयोग नहीं हुआ 
करता, अपितु आवश्यकतानुसार समय समय पर थोड़ा बहुत व्यवहार में ले लिया जाता दै। 

अपने आप को पूर्ण साहित्यिक मानने वाले एक प्रतिष्ठित पुरुष ने प्रस्तुत साहित्य को 
प्रष्ठसंख्याओं के नामश्रवण पर मन्दस्मितभाव से ये उद्वार प्रकट किए थे कि, “इतना कोन 
पढ़ेगा किसे समय दै, देनिक जीवन में इस का क्या उपयोग, समाज का द्रव्य क्यों नष्ट किया 
जाय” १ संयोग वैसा ही था। एक प्राचीन स्म्रतिभवन का जीणोद्वार हो रहदा था, उसी के 
निरीक्षण के अवसर पर हमारे सामने ये उद्गार उपस्थित हुए थे। हम आत्मसंयस न रख « 
सके । प्रकृतिवश कहना पड़ा कि, “नितान्तशून्य जङ्गल में बने हुए इस महाकाय सवका 
क्या उपयोग ? क्यों इस में पैसा खर्च किया जा रहा है” । यदि पुरुष महोदय हमारी ही हः. `. 
दर्शकमात्र होते, तब तो सम्भव था, वे इस कार्य्यं की भी अडुपयोगिता सिद्ध करने की चेष्टा. दै. 
करते। परन्तु दुर्भाग्यवश आप ही इस कार्ये के परम्परया सभ्वालक भी थे, एव शिल्पियो ._ -४ 
का निरीक्षण ही अन्नागमन का मुख्य उद्देश्य था। द न 

तपःपूत महूर्षियों की बिमल ज्ञानधारा के परिचायक परभूत आसादित डे > ना me ° 
कहने वाळे हमारे देश के सम्पन्न महातुभावों नें क्या कसी वह भी सोचा किं, Me ` 













१ अवरश्रेणी के मित्र को वैदिकभाषा में 'त्योक' कहा जाता कै यया क Mp 
त्योका? ( शकू सं ५४४१५) इतदि सन्तमसे सध्है! अ [||| 
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भाष्यभमिका 


जीवन, क्षणभङ्कर संसार, सब अपने अपने शुभाशुभ कम्मों के निविड़ तन्त्र से तन्त्रायित 
फिर सम्पत्तिसंम्रह का क्या उपयोग ? देनिक जीवन की उपयोगिता से कहीं सहस्नकोटिगुणित 
धनसञ्चय का क्या प्रयोजन ? जिस भारतभूमि ने सब से पहिछे अपने प्राङ्कण में ज्ञानधारा 
प्रवाहित की, जिस भारतवषं ने ज्ञानगरिमा को सवोच्च आसन प्रदान किया, जिस भारत ने 
साहित्यरन्नराशिं को जड़-धातुरारि के साथ तोळने का कभी भूल से भी संकल्प न किया, 
बह भारतवंध आज इस प्रकार अपने मौलिक साहित्य को धातुखण्डों से भी हल्का मान 
बेठेगा, यह कौन जानता था । जाओ | देखो || और पश्चात्ताप करो |! 


उन केस्न्रिज, तथा आक्सफोड की युनिवर्सिटियों में, जहां के विद्वान्‌ उपयोगिता, अनुपयो 
गिता जसे नगण्य प्रश्‍न के संस्मरण से भी दूर रहते हुए उस देश के मौलिक साहित्य के उद्धार 
में अहोरात्र संळम हँ, जिस देश के अभिमानी उन साहित्योपासकों को विधम्मो!-'म्लेच्छ' | 
कहते हुए लज्जा से यतूकिख्चित भी तो नतमस्तक नहीं होते। इतर साहित्य की चर्चा में 


कट ७2 R के 
a 


हम पाठकों का विशेष समय नहीँ लेना चाहते। विचार उस वैदिक साहित्य का करना है, 
जिसे हमने अपनी बपोती मान रक्खी है, परन्तु सपूती के लक्षण यह हैं कि, वृद्धपिता का 
जीवित रहना भी हमें अखर रहा है। 


वेदिकसाहित्य के पुनरुद्धार में प्रतीच्य विद्वानों ने जो परिश्रम किया है, करोड़ों रुपयों | 
की आहुति दी दै, उन के इस त्याग का महत्त्व केवळ उन की प्रशंसा पर ही समाप्त नहीं हो | 
जाता । यद्यपि यह ठीक दै कि, इस कार्य्यं से उन के ज्ञानीय जगत में पर्य्याप्त विकास 
हुआ है। परन्तु इस देश पर उन का जो ऋण है, वह अकथनीय है। (बङ्गाल एशियाटिक 
सोसाइटी! की स्थापना करने वाले स्वनामधन्य “सर विलियम जोन्स', “वेद का साहित्य 
सोर इतिहास! नामक महत्वपूर्ण निबन्ध के लेखक सर्वश्री 'रुडाल्फ रोठ', सभाष्य संहि 
` ताओं का शुद्ध संस्करण प्रकाशित करने वाले सुप्रसिद्ध साहिल्यप्रेमी माननीय मेक्समूलर 
. आदि उन प्रतीच्य विद्वानों की वैदिक साहित्यनिष्ठा को देखते हुए हमें अपने वर्त्तमान पर 
केसी के करुणा आती है, यह अवाच्यवाद है। भले ही पश्चिमी विद्वानों की वेद्न्याख्या भारतीय: 
5 ह छक दृष्टिकोण से मेल न खाती हो। परन्तु जिन वेदग्रन्थों का अस्तित्व वेदभक्तभारतीयों 
को दृष्टि से मिट चुका था, उन ग्रन्थों का समुद्धार कम महत्त्व नहीं रखता। उन महापुरुषों 
हल गी कृ भा यह संकल्प-विकलप न किया क्रि, सुदूर पूव की इस प्राचीनतम जटिळभाषा में संक 
` लित वेदिकसाहिय पर क्यों माथापच्ची की जाय। उन के अन्तर्जगत्‌ में कभी यह तु्छ |. 


ह 
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प्रश्‍न स्थान न पा सका कि, इतना पढ़ेगा कोन 0 । श्राच्यसाहिय का उद्धार आवश्यक है? केवळ 

इसी मूळ को लक्ष्य में रख कर उन पुरुषपुङ्गवों ने अपना समस्त जीवन साहिद्य-सेवा में लगा 

दिया। साथ ही वहां की गवन्मन्ट ने भी इस साहित्यिक क्षेत्र में मुक्तहस्तता का परिचय 

देते हुए अपने को अनुकरणीय बनाने में कोई बात न उठा रक्खी | 
ठीक इसके विपरीत हमारे देश की मनोवृत्ति केसी है ? इसका स्पष्टीकरण केवल इसी से 

` हो रहा दै कि, भारतवर्ष में आज एक भी पुस्तकालय ऐसा नहीं है, जहां बिदेशों में प्रकाशित 

वेदिकमन्थो का पूरा संग्रह भी सुरक्षित हो। सर्वसाधारण की कौन कहे; जिन विश्वविद्या- 

लयों का ध्यान सर्वप्रथम इस ओर जाना चाहिए था, वे भी इस ओर से मुकुलितनयन बने 

हुए हैं। 'ऐशियाटिक सोसाइटी-कलकत्ता!--'भाण्डारकर इन्स्टीट्यूट-पूना' 'आनन्दाशम-पूनाः 

आदि जो परिगणित संस्थाएं इस दिशा में प्रयास कर रहीं हैं, वे भी अर्थाभाव के कारण | 

संकटापन्न हैं। देश के धनिक इस ओर से उदासीन हैं। आध्यात्मिकवाद के प्रथम गुरू हि, 

भारतवर्ष के इस आध्यात्मिकपतन का इससे अधिक दुःखान्त अभिनय और क्या होगा। 


अस्तु, साहित्य के नाते हमारा पतन किस सीमा पर जा पहुँचा हैं, इस अप्रियचर्चा को 
अधिक तूल रूप देना व्यर्थ है। सामयिक प्रतिष्ठा-रक्षा के लिए धनिक समाज ऐसे ऐसे 
समाधान सोचा ही करेगा, परन्तु जिन्हें अपने साहित्य की ळगन है, वे ऐसे नगण्य भावों की 
उपेक्षा करते हुए “स्वान्तः सुखाय के आधारपर अपने लक्ष्य पर दृढ़ ही रहेंगे। अवश्य ही र 
कोई समय ऐसा आवेगा, जब हमारे ये सम्पन्न महानुभाव सोहनिद्रा का परित्याग कर | टु ८ 
उत्साह प्रकट करंगे। और सममेंगे कि, मौलिक साहित्य सर्वथा संरक्षणीय है, मळे ही _ BE 2 


दाळ-रोटी की तरह इसका देनिक जीवन में कोई उपयोगनहो। च १? 
निवेदन किया जा चुका है कि, भारतवर्ष की श्रमाणभक्तिः को सुरक्षित रखने के लिए ८ 











गीता को मध्यस्थ बना कर वैदिक-विषयों का स्पष्टीकरण किया गया है। गीतासाहित्य . ज्यो 
मुख्य रूप से भूमिका-आचाये-भाष्य' इन तोन भागों में विभक्त हुआ है। कक तीनों में से जा 
'गीताभूमिका” का कार्य्य प्रक्रान्त है। इसके 'बहिरङ्गपरीक्षा-अन्तरङ्गपरीक्षा-सर्घान्तः रतम- 2 ह. ; 
परीक्षा! नामक तीन खण्ड हुए हैं। बहिरङ्गपरीक्षात्सक प्रथमखण्ड ५०० शरश में घदिक- | 


विशषामकाशनफम करपा बस ही ज ल 
परीक्षाः खण्ड में 'आत्मपरीक्षा ्रहमकम्मंपरीक्षा, मय [गय हद १ कट शे १2 री ps es 
त चार विषयों का समावेश हुना हे! एइ तोतरे स्म | कट. कि 
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भाष्यभूमिकां 


योगपरीक्षा, बुद्धियोगपरीक्षा, गीतासारपरीक्षा' इन तीन विषयों का स्पष्टीकरण हुआ है | 
यही 'गीताभूमिका का संक्षिप्त परिचय हे। इस के अनन्तर 'गीताचाय्ये' एवं गीतामूछ 
भाष्य का समावेश दै, जिन का परिचय अप्रस्तुत है। 

'अन्तरङ्कपरीक्षा? नामक भूमिका द्वितीय खण्ड के सम्बन्ध में पहिले यह संकल्प था कि, 
(आत्मपरीक्षा? को तो एक विभाग में प्रकाशित किया जाय, एवं शेष “ब्रह्मकम्मे परीक्षा, कर्म्मे- 
योगपरीक्षा, ज्ञानयोगपरीक्षा” इन तीन विषयों का एक विभाग निकाळा जाय, इस प्रकार 
'क'-'ख? रूप से हिंतीयखण्ड प्रकाशित किया जाय । तदनुसार इसी वर्ष में कलकत्ता फण्ड से 


“आत्मपरीक्षा? नामक द्वितीयखण्ड का 'क' विभाग ५०० प्रष्ठी में प्रकाशित कर दिया गया। 


` अनन्तरं एक नवीन -मंज्कावात हमारे सम्मुख उपस्थित हुआ, जिस का परिचय करा 


देना भी अप्रासङ्किक न माना जायगा। 

निरन्तर ४-४ वर्षा से हम इस प्रयास में हैं कि, ५० सहस्रप्ृष्ठात्मक इस वैदिक साहित्य के 
प्रकाशन को सुव्यवस्था के साथ साथ एक ऐसी संस्था प्रतिष्ठित की जाय, जिसमें मतवाद 
से असंस्पृष्ट विशुद्ध प्राच्यप्रणांडी से बेदिक-स्वाध्याय का अनुष्ठान हो। गतवर्ष कलकत्ते के 
प्रवास में इस स्वप्न की सत्यता के कुछ आभास मिले । सुप्रसिद्ध साहित्य-प्रेमी श्रीयुत माननीय 
“श्री बन्सीधरजी' जाळान का ध्यान इस काय्यं की ओर गया। आपने आश्रमव्यवस्था 
के साथ साथ ग्रन्थ प्रकाशन की व्यवस्था का भी आश्वासन दिया। इसमें कोई सन्देह 
नहीं कि, यदि हम प्रकृतिस्थ बने रहते, तो इस आश्वासन से लक्ष्य सिद्धि सम्भव थी। परन्तु 
जन-कलकलमूर्ण उस महानगरी ने ६ मास के निवास से ही यह चेतावनी दे डाळी कि, 
कलकत्ता आश्रम बना सकता है, मन्थप्रकाशन की व्यवस्था कर सकता है, परन्तु आध्यात्मिक 
विकास का द्वार यहां अवरुद्ध है। परिस्थितियों ने शीघ्र ही यह भी स्पष्ट कर दिया कि, प्रका 


_ शान आश्रम के प्रलोभन स्वाध्याय कम्म के अन्यतम शत्र हैं। जिस समय परिस्थितियों के 
जाळ में फंस कर हम समय की ह्या कर रहे थे, उसी समय कलकत्ते में 

. आरम्भ हो गया था । इसी ढक्ष्य से प्रभावित होकर 'आत्मपरीक्षा' प्रकाशन की प्रस्तावना 
_ में यह स्पष्ट कर दिया था कि, भविष्य में हमारे कार्य्य का केन्द्र भी कलकत्ता होगा; 

_ निवास भी वहीं होगा । 





घटनाओं की स्मरति कें आधार पर यह बलपूर्वक कहा जा सकता है कि, अपने 
स्वाध्यायकम्म की रक्षा के लिए हमें सभी प्रलोभनों का परित्याग करना पडा दै । पिता, भ्राता, , 


१ 
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सम्पादकीय 


तत्काळ अपने कम्मं की रक्षा की गई है। 'स्वाध्याय-विरोधी भावों का परित्याग करते हुए ही 
हमें प्रकाशन-आश्रम का प्रलोभन स्वीकृत दै? इस सत्य, किन्तु वत्तेमानयुग की मनोवृत्ति से 
विपरीत जाने वाले सिद्धान्त के आधार पर ही हमें अपने लक्ष्य पर पहुंचना है | सर्वानुकूछ 
कलकत्ता स्वाध्यायांश में प्रतिकूल सिद्ध हुआ-सा प्रतीत हुआ | फळतः हमें वहां से अनिश्चित 
समय तक के लिए छोट आना पड़ा । यह भी निश्चित है कि, जबतक आत्मानरातभावां की 
रक्षा का पूर्ण विश्वास न हो जायगा, तबतक दुबारा इस भूल को दोहराने का अवसर न सिलेगा। 


हमारा यह सत्य विश्वास दै कि, श्री जालानजी के सहयोग में किसी प्रकार की अव्यवस्था 
नहीं है। अपने जीवन में यह पहिला ही अवसर मिला, जहां वेदिकसादिय स्थान पा सकता 
है। इस देवी सहयोग को सुरक्षित रखने की कामना करते हुए, विचारविपर्य्यय का भार 
एकमात्र अपनी प्रकृति पर डाछते हुए हम जालानजी का हृदय से अभिनन्दन करते हे. जिनके 
उदार सहयोग से गीताभूमिका-प्रत्य'श प्रकाशित हो रहा है। “ब्रह्म, कर्म ० ज्ञान० तीनों 
विषयों की प्ृृष्ठसंख्या रूपरेखा-काल में यद्यपि ६०० पृष्ठ के ही लगभग थी। परन्तु प्रेस- 
प्रतिलिपि सम्पन्न करते हुए तीनों विषयों की प्रष्ठसंख्या १२०० के लगभग जा पहुंची । जर 
अतएव एक विभाग का संकल्प छोड़ कर तीनों के लिए 'ख'-'ग-घ'येतीनविमाग | 
नियत करने पडे । : 


प्रकाशन सुविधा की दृष्टि से ब्रह्मकर्म्मपरीक्षा, कर्म्मयोगपरीक्षा का अर्द्धभाग, इन दोनों 
का 'ख' विभागात्मक एक स्वतन्त्र खण्ड रखना पड़ा, कम्मंयोगपरीक्षा के शेष भागका | 
विभागात्मक स्वतन्त्र खण्ड, तथा 'ज्ञानयोगपराीक्षा' का 'घ' विभागात्मक स्वतन्त्र खण्ड र व 3 र 
बनाते हुए ( ख-ग-घ इस रूप से ) अन्तरङ्गपरीक्षात्मक द्वितीय खण्ड की समाप्ति सामयिक गासयिक - ह य क 2 
मानी गई | इन तीनों विभागों में से ब्रह्म-कम्मपरीक्षा तथा वणेब्यवस्थाविज्ञानपय्यन्त ` र्ण 
'कर्म्मयोगपरीक्षा', ये दो विषय प्रस्तुत 'ख' विभाग में समाविष्ट हैं। 'ग' विभागात्मक ._ जय / प; 
आगे के शेष “कर्म्मयोगपरीक्षा' प्रकरण में आश्रमव्यवस्थाविज्ञान, संस्कारविज्ञान, कम्मतन्त्र स्पट त्र 2. : ट रो 
का वर्गीकरण, इन तीन विषयों का समावेश रहेगा | यह प्रकाशन सी कलकत्तेसें ही ho य 
श्री जाळानजी की“ ओर से हो रहा ह । ओर ऐसा विश्वास द्व कि, अक्षय तृतीया र i यह . 


कांय्य भी सम्पन्न हो जायया । इन दोनों विभागों के अनन्तर प्रकाशन न-काय्य र | यं | कळक क 



















होगा ? अथवा जयपुर में? इसका समाधान परिस्थिति से सम्बन्ध रखता के £ 
की सूचना यथासमय प्रकाशित कर दी जायगी। | 
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प्रस्तुत ख 


भाष्यभूसिका 


विभाग के ' ब्रह्मकम्मपरी क्षा' प्रकरण का प्रधानतः दार्शनिक दृष्टिकोण से सम्बन्ध है । 


अतएव उपयोगिता की दृष्टि से यह केवळ विद्वानों के अनुरजन की ही सामग्री है। वेदिक युग 
से भी प्राचीन साध्ययुग में प्रचलित ऋग्वेद के 'नासदीयसूक्त' में प्रतिपादित सुप्रसिद्ध १० वादों 
के स्पष्टीकरण के साथ साथ इस प्रकरण में गीताप्रतिपादित '्रह्-कम्म? पदाथौ का तात्तिक 
विश्लेषण हुआ हे। विषयविभाग की दृष्टि से 'त्रंह्मकम्मेपरीक्षाः नामक एक प्रधान प्रकरण है। | 
इसमें “१--दशवादरहस्य, २-विद्वानों की वादचतुष्टयी, ३--सिद्धान्तियों का 
सिद्धान्तवाद इन तीन अवान्तर प्रकरणों का समावेश हुआ हे । तीनों प्रकरणों में क्रमशः 
१२, ४, १६, परिच्छेदो का समावेश हुआ है, जेसा कि विषय सूची में स्पष्ट कर दिया गया है | 
तत्त्वतः यह विभाग गीता के--'अनादिमत्‌ परं ब्रह्म सत्तन्नासदुच्यते’ ( गी० १३१२) 


इस सूत्र का 


स्पष्टीकरणमात्र है । 


इसी 'ख' विभाग में पूवंकथनाबुसार 'वणेव्य वस्थाविज्ञान' पय्यॅन्त जिस 'कर्म्मयोग- 


परीक्षा' का 


समावेश हुआ है, उस के सम्बन्ध में भी दो अक्षर कह देना अप्रासङ्गिक न 


होगा । “अह्मकम्मेपरीक्षा? प्रकरण जहां प्रधानतः विद्ृदनुरजन-सामग्री है, वहां कर्म्मयोगपरीक्षा 
का प्रस्तुत प्रकरण सामयिक धास्मिक व्यामोह का निराकरण करता हुआ सर्वसाधारण के 
छिए भी उपयोगी सिद्ध होगा, ऐसा आत्मविश्वास है.। सम्पूर्ण 'कर्म्मयोगपरीक्षा? में निम्न 


लिखित विषयों का समावेश हुआ है-- 

१--सन्दभसङ्गति fe १७९-१८६ ` 
२-योगसङ्गति क र १८७-२६४ 
३-वेदिककम्मयोग नन २६५-३१३ 

. ४-वर्णव्यस्थाविज्ञान "”' "० ३१५-५१४ 
४-आश्रमव्यवस्थाविज्ञान '-' "० . ११५-६५५६ 
| ६--संस्कारविज्ञान रर 33८ (४७-७२० 

5 कम्मंतन्त्र का वर्गीकरण '“' टण ७२१-६०० 


6 
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ह्या. 6२ पार दात ७ ८. Se oR 8 
या का १२२ परिच्छदात्मक, ७ अवान्तरप्रकरणात्मक, कस्म॑योरापरीक्षा-प्रकरण के क्रमशः | 


___ ४२ परिच्छेदात्मक आरम्भ के ४ प्रकरणों का विभाग में समावेश हुआ दै | 

Brae व्ह र पृ 4 = Ao ph ह १ " रर ॥ %9 प - घ : x . 
5° „>® आरम्भ के ४ प्रकरणों का द्वी प्रस्तुत «ख? विभाग में समावेश हुआ के |. 
कि ~ Eg) £5 ४ र र ">: क्या . ॥ 
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" सम्पादकीय 
जेसा कि 'विषयसूची? से स्पष्ट है। शेष प्रकरणों का 
परिचय धा? सम्पादकीय 
शु प्रतीक्षा में है। उचित था कि, सम्पादकीय से यहाँ बिल छे विक सा 


निविष्ट कम्मयोगी अपने भ्रान्त दृष्टिकोण को बदलने का अनुग्रह कर सके। 
ब्रह्मगभित कस्ममूत्ति, सदसल्लक्षण, न सत्‌-नासत्‌ रूप से उपगीयमान लोकात्मक 
छोकाजुप्रविष्ट, छोकातीत, सवंधम्मंमूसि, सरवेधम्मंशून्य, तदन्तरस्य सर्वस्य तदु य ते 
तदेजति, तन्नेजति, इत्यादि अचिन्त्य विलक्षण भावों से युक्त पापि के मस 
र थान 
कस्मप्रधान पाञ्चभोतिक महाविश्व के एक अणुतम प्रदेश में अपना अस्तित्व प्रतिष्ठित रखने 
वाला मानव समाज यदि समय समय पर किंकत्तेव्य-विसूढ़ बन जाता है, तो इस में कोई 
आश्वय्यं नहीं है। अचिन्त्य, विलक्षण प्रजापति, एतद्रूप ही इस का स्थरूशरीर स्थानीय 
महा विश्व, तद्रूप ही कम्मसूत्र । ऐसे कस्मसूत्र की अन्थियाँ यदि मानवीय बुद्धि सेन खुळ म 
सक, तो इस में कोन सा आश्चर्य्य है] कक है दु ; 
“हमें अपने, अपने कुम्ब, समार्ज, जाति, आम, नगर, राष्ट्र तथा विश्व के हितों के लिइ | र 5 
किस समय, किस ढंग से, क्या कर्म्म करना चाहिए, एवं किन कम्मौ से अपने आप को बचाना 











मानव समाज के स्वाभाविक कम्म विकास का दलन किया, और अच्छी तरह किया 
णामस्वरूप ईश्वरीय दिव्यज्ञान-लोत से अविद्धिन्नधारा-रूपेण प्रवाहित मानवसमाज 


मीमांसा अप्राकृत है। इन दोनों के आधार पर प्रहृत में वक्तव्यांश यही दै कि, सहजज्चान | पक 
की प्रेरणा से सम्बन्ध रखने वाले सहज कम्म माह्य हेः एवं कत्रिमज्ञान की प्रेरणा से सस्बद्\ | 







कत्रिम कर्म्म त्याज्य हैँ। आज मानव समाज ने त्याज्य कस्मा को आझ मान रक्‍्खा है. 
‘ds ` पक, क ०-0. 
भाह्य कम्मौ की उपेक्षा कर रक्खी दै, और निश्चयेन इस विपर्यय का एकमात्र कारण है-उत्तर | 






दाताओं का “बुद्धिबाद्‌?, जिसे हस अपनी सहजभाषा में 'ससमदारी रदार 
आरदिनामोंसेव्यवहृतकरसकतेहे! «| 
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भाष्यभूसिका 


अटक से कटक पय्यन्त, कल्या से कुमारी पर्य्यन्त परिक्रमा करने से हमें इस तथ्य पर 

पहुंचना पड़ेगा कि, आज कम्मभूसि-भारतवर्ष के कस्मंठ युवक गीतोपदिष्ट निष्कासकम्म को 

सर्वात्मना उद्रसात्‌ करने के लिए सब साधनों से सन्नद्ध बेठे हैं। सवंत्र निष्कामकर्म्मयोग की 

दुन्दुभि का तुमुलनाद पाआ्वजन्य के नाद को फीका बना रहा है। योगशास्त्र की कायाकल्प- 

विधि को चरितार्थ करने के लिए आज घर घर में “करिष्ये वचनं तव” कहने वाले कर्म्मयोगी 

अर्जुन प्रकट हो चुके हैं, ओर नर-नारायण का अभेद सूचित करने के लिए नरावतार हमारे 

ये अजुन स्वयमेव नारायण पदवी को भी अलंकृत कर रहे हैं। शिष्य-गुरु का भेद सिट 

चुका है। सब योगारूढ़ हैं, उपदेष्टा हँ, निष्कामकम्मयोग के सल्देशवाहक हैं। परन्तु'-....| 

' क्या कभी हमने स्वस्थचित्त होकर गीताशास्त्र के निष्काम कम्मयोग की जटिलता का 

मनन किया ? गीताभक्त उत्तरदाताओं नें ज्ञान-विज्ञानात्मिका रहस्यपूर्ण वेदिक परिभाषाओं 

के आधार पर प्रतिष्ठित गीताप्रतिपादित कम्मरहस्य के तात्त्विक स्वरूप पर दृष्टि डालने का 

क्यो अंशतः भी कष्ट उठाया ? उदाहरण के लिए उस निष्काम कम्मंयोग को ही सामने रखते 

हुए प्रचलित गीताभक्ति की मीमाँसा कीजिए। सकाम कम्मं का जहां जीवज्ञानानुबन्धी 

कृत्रिम ज्ञान से सम्बन्ध है, वहां निष्काम कम्म का ईश्वरीय ज्ञानानुबन्धी सहजज्ञान से सम्बन्ध 

माना गया हे। हमारी अध्यात्म-संस्था में दोनों ज्ञानधारा प्रवाहित हैं। तत्त्वतः परि 

स्थिति तो यह दै कि, ईश्वरीय सहजज्ञानधारा ही जीवज्ञानधारा की सूळ जननी है । वेदान्त 

ओ- सिद्धान्तानुसार दोनों तत्त्वतः एक ही वस्तुतत्त्व हैं। और इस अद्वेतदृष्टि से जीव के यच- 

यावत्‌ कम्म परम्परया ईश्वरीय ज्ञान से युक्त रहते हुए निष्काम हीं हैं। जिन कम्मौ में ईश्व- 

ओ- रीय प्ररणा का प्राधान्य दै, वे सब कर्मं जीवेच्छा से कोई सम्बन्ध न रखते हुए निष्काम हैं। 

___ जब जीवात्मा का अस्तित्व ही प्रथक्‌ नहीं, तो इस के कम्म, एवं इस की कामना, दोनों का 

 स्वारत्त््य कसा। जब जीवात्मा की प्रत्येक कामना, तथा कामना से सम्बद्ध कम्म, दोनों 
__ हृदयस्थ तन्त्रायी ईशवर' के तन्त्र से तन्त्रायित हैं, तो कहां इस की कामना, एवं कहां इस 

















का कम्मस्वातन्त्र्य। स्वयं गीताशास्त्र ने अपने प्रस्थानत्रयीभावानुबन्धी सख्यभाव ( अदैः 
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` सम्पादकोय 


तभाव ) को सुरक्षित रखते हुए इसी ईश्वरतन्त्र की सर्वेब्याप्ति ्र | 
व्याप्ति का समथन किया इस 
प्रकार 'तृणस्य कुब्जीकरणेउप्यशक्तः”ः आभाणक को सर्वात्मना चरितार्थ हि | वाले 


चै 
अद्दतसिद्धान्त के अनुसार जीव के सभी कर्म्म 
उस को सकतन्त्र-स्वतन्त्रप्रज्ञा-प्रे 
अवस्त है। च्तरप्रज्ञा-प्ररणा पर ही 


उक्त अद्वेत-दृष्टि से जीवात्मा के यच्चयावत कर्म उसकी अपनी कामना से कोई सम्बन्ध 
न रखते हुए यद्यपि “निष्काम” ही कहे जायेंगे, तथापि “नाथ ! तवाह, न मामकीनस्त्वम्‌' 
इस वेदान्त-सिद्धान्त के आधार पर प्रतिष्ठित उस व्यावहारिक ट्रेतबाद्‌ का भी अपलाप नहीं 
किया जा सकता, जिसको सूळ बना कर अहङ्कार ( जीवात्मा ) ओङ्कार (ईश्वर) का 
उपासक बना करता है। इसी व्यावहारिक द्वेत-भाव की दृष्टि से जीवात्मा भी अपना एक 
स्वतन्त्र क्षेत्र बना डालता है। और अपने इस स्वतत्त्र-क्षेत्र के अनुमह से अवश्य ही यह 
सांसारिक ( बकारिक ) विषयों में आसक्त होता हुआ अपनी मानस-कामना का प्रवत्तक 
बन जाता हे। इस भानस-कामना की दृष्टि से इसके कर्म कास्य बन जाते हें, एवं ये 
ही काम्यकम्मं संस्कार के जनक बनते हुए आगे जाकर पतन के कारण बनते हैं। इस पतन ` 
से बचने का उपाय है निष्काम कर्म का अनुष्ठान | 


परन्तु प्रश्न हमारे सामने यही है कि, क्या हम निष्काम कम्मं का अनुष्ठान कर सकते 
हैं? उत्तर में यही कहना पड़ेगा कि, जहां 'इम' का सम्बन्ध है, वहां निष्काम-भाव का 
आयन्तिक अभाव दै। एक सब से महत्त्वपूर्ण बात, आज उन गाताप्रेमियों के सम्मुख य. . 
कहते हुए हमें अणुमात्र भी गीतासिद्धान्त का भय नहीं है कि, 'संसार का कोई भी व्यक्ति | 
निष्काम -कर्म्म नहीं कर सकता'। यह विरास करने छी बास है कि). निष्कामः न | - >> यु > द 5 i 
का हमारी (जीवात्मा की) विषयानुगत मानस-कामना से कोई सम्बन्ध नहीं हे। 
निष्काम कम्म हम कर नहीं सकते, अपितु निष्काम कम्मं हुआ करते हैं। इेशवरीय कामता 
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भाष्यभूमिका 


से सम्बन्ध रखने वाले प्राकृतिक कम्म हीं ( जिन के बिना जीवनयात्रा का निर्वाह असम्भव 
है ) निष्काम-कम्म हैं। ओर ये कम्मे प्रकृति की प्रेरणा से स्वत एव होते रहते हैं ' | 
हम अपने जीवन में दोनों कम्मो का साक्षात-कार कर सकते हें। जिन कम्मौ मे 
अहन्ता का सम्बन्ध है, जिन के सम्बन्ध में हम-'हम निष्काम कम्मं कर रहे हैँ? ऐसी मानस 
भावना है, वे सब कम्म जीवेच्छा से सम्बन्ध रखते हुए काम्य-कम्मं हैं, ओर निश्चयेन ये सब 
कस्म संस्कार-जनक बनते हुए बन्धन के प्रवत्तक हैं। कितने एक कम्मे ऐसे हैं, जिनकी प्रेरणा 
का हमें भान भी नहीं होता, ओर वे 'करिष्यस्यवशो5पि तत्‌! के अनुसार हो ही पडते हैं। 
इन्हीं प्राकृतिक कम्मो को हम 'सहज-कम्म कहेंगे, ये ही सहजकम्म गीता-परिभाषानुसार 
निष्काम-कम्म कहे जायँगे, जिनके लिए अपनी वाणी से हम किसी प्रकार का अभिनय नहीं 
कर सकते | 
अपनी जीवनधारा में उक्त दोनों कम्मा का परस्पर संघर्ष चलता रहता है। पार्थिव- 
शरीर प्रधान जीवात्मा पाथिव ( भौतिक ) आकर्षण के अनुप्रह से कास्य-कर्म्मा के कुचक्र 
में फंस कर स्वतःसिद्ध निष्काम-कम्मा की उपेक्षा करने लगता है। इसके इस प्रज्ञापराध का 
परिणाम यह होता दै कि, कामना के आत्यन्तिक आवरण से यह अपना ईश्वरीय-स्वरुप 
भूछ जाता है। इसकी इस भूल के परिमाज्जेन के लिए गीताशास्त्र प्रदत्त हुआ है। गीताशास्त्र 


का मुख्य उद्देश्य हे-'वेदशास्त्रसिद्ध प्राकृतिक कम्माँ का रहस्योदघाटन करते हुए 
उनकी ओर जीवात्मा को प्रवृत्त करना! | 


बंदिक कम्म ही शास्त्रीय कम्म हैं, एवं 'तस्माच्छास्त्रं प्रमाणं ते कार्य्याकार्य्यव्यव- 
` स्थितो? इस गीता-राद्धान्त के अनुसार वेदिककर्म्म ही गीता का कर्मयोग है । गीता के 
ओ। इस कम्मयोग का प्रकृति से सम्बन्ध है, प्रकृति का प्राकृतिक अग्नि-वाय्वादि प्राणदेवताओं के 
ओ- साथ सम्बन्ध हं। प्राणदेवता अव्ययेश्वर द्वारा प्रादुर्भत वर्णव्यवस्था से नियन्त्रित हैं। स्वः 
ओ स्व वर्ण के प्रकृत्यनुगत स्व-स्व धम्मं हीं गीता के विभक्त स्वधर्म हैं। तत्त्वतः प्रकृतिसिद्ध 
ओ-  वर्णाश्रम संस्कारथुत, वेदिक कम्मं ही गीता का निष्काम-कस्मयोग हे । 





मत - १-प्रक्ृतेः क्रियमाणानि गुण: कर्म्माणि सर्वशः । 
`  अहङ्वारविमूढात्मा कर्ताहमिति , मन्यते॥ --गो० श२७। 
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सम्पादकीय 
गीताप्रतिपादित इसी कम्मयोग की स्वरूप व्याख्या के लिए “कम्मयोगपरीक्षा' मै. 
“वेदिक कम्मयोग, वर्णव्यवस्थाविज्ञान, आश्रमव्यवस्थाविज्ञान, संस्कारविज्ञा, . 
कम्मंतन्त्र का वर्गीकरण”, इन प्रकरणों का समावेश करना आवश्यक सममा गया है] ७ ु सु 
वर्णाश्रमसंस्कार-सिद्ध शास्त्रीय कर्मयोग के अतिरिक्त गीतोक्त निष्कामकम्मयोग' की. और हु. 
कोई व्याख्या नहीं हो सकती । जो महानुभाव वर्णाअमसंस्कार के महत्व को मुळाते हुए अपने. 
कृत्रिम-ज्ञान के आधार पर गीता की व्याख्या करना चाहते हैं, वे सवथा भ्रान्त-पथ के अनुयायी हु. 
६। अस्तु, स्वय 'गीताभाष्य' इन सब समस्याओं का यथाप्रकरण समाधान करने वाढाईैँ। | 
प्रत म॑ वक्तव्यांश केवळ यंही दे कि, वर्णाश्रम को मूळ बना कर ही प्रस्तुत 'कमंयोग-परीक्षा? | 25 
पाठकों के सम्मुख उपस्थित हो रही है | | 
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अन्त में प्रकाशन के सम्बन्ध में भी दो शब्द कह देना अनुचित न होगा। अबतक २ 


जितने प्रकाशन हुए हैं, उन सब की अपेक्षा यदि प्रस्तुतः प्रकाशन अच्छा हुआ है, तो. 
इसमें कोई आश्चय्य नहीं है। बाह्यसाधनों का सौकर्य्य बाहास्वरूष को अष्ठता का | 
कारण बन ही जाता दै। इसके अतिरिक्त प्रेसाध्यक्ष, हमारे अनन्य सहयोगी 
आयुत माननीय भगवतीप्रसादसिहजी 'वर्म्मा? महोदय का अकथ श्रम भी इस सौष्ठव का | 
मुख्य कारण हे। आपने प्रकाशन-सौन्द्स्य के साथ साथ प्रफ-संशोधन में जो अकथ अस. व > 
उठाया दै, बदले में कृतज्ञता प्रकाश के अतिरिक्त हमारे पास और क्या हे। सर्वथा मौलिक- २ 
साहित्य, नितात्त पारिभाषिक शब्द, फिर ऐसा संशोधन, सचमुच आश्चय्य है। हमारा | 
विश्वास है कि, यदि सोभाग्य से ऐसे योग्य महानुभाव का सहयोग हमें मिल जार ता, र 2 डक | 
प्रकाशन-सम्बन्धी सारी त्रुटियाँ दूर हो जातीं । प्रकाशन परिम्रहआयोजन से, 
श्री हनुमान पुस्तकालय कलकत्ता में सुरक्षित वेदिक ग्रन्थों की सुलभतया प्राप्ति में प्राच्यसंस्कृति हर कि 














नहीं रखता । आपके सहयोग से प्राप्त होनेवाले दुष्प्राप्य वेदिकमन्थों यो से 
जो छाभ हुआ दै, उसका श्रेय आप ही को है। आशा हे, प्राच्यसंस्कृतिप्रेम स्क कृत्प्रिम 
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कहत जिनके प्रयास से हमें पूण सहयो 


हो सका, सतत जिनसे उत्साह मिळता रहा, भविष्य से 
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भाष्यभूमिका 


रदेगा, उन साहित्यनिष्ठा के सम्बन्ध में कुछ भी कहना उनका महत्त्व कम करना है। सर्वान्त 
सें मानुष अनृतभाव से सम्बन्ध रखनेवाले प्रकाशन-दोषों के लिए क्षमा मांगते हुए, सर्व- 
सहयोगियों की मङ्गल कामना करते हुए, “त्वदीयं वस्तु गोविन्द | तुभ्यमेव समपंये! 
भावना से स्व० श्री गुरुचरणों में प्रणतभाव से प्रस्तुत रचना भेंट करते हुए सस्पादकीय 
उपरत होता दै । 


जयपुर राजधानी विधेयः-- 
फाल्गुन, वि० सं० १९९७ मोतीलाल शर्म्मा-भारद्वाजः (गोड!) 
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आप ही के दान 
` से यह अन्थ-रत्न 
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न वी ह 
ण्ह लावशानमाष्यन्मुकिकायां हट 


त्रह्म-कर्म्मपरीक्षा' ` हर र 


आ. कल्याण के. लिये प्रवृत्त गीता-शास्त्र प्रधान रूपसे आत्मा के ब्रह्म-कम्म इन दो 
य रूपों को हो लक्ष्य बनाता है। इन्हीं दोनों दिव्य रूपों की समष्टि (आत्मा 
कहलाती हे । भूमिका द्वितीय खण्ड के (क! विभाग में इसी आत्मतत्त्व की परीक्षा हुई है। . 
न पा आत्मपरीक्षा आंरसभ करते हुए यह स्पष्ट किया जा चुका है कि, Sr 
'गीताशाख्न की अन्तरङ्ग परीक्षा में आत्मपरीक्षा, ब्रदाकम्मपरीक्षा, | 
| . `. ` कॅम्मयोगपरीक्षा, ज्ञानयोगपरीक्षा इन चार विषयों की प्रधानता + 
( देखिये गी० चि० भा० भू० ह्ि० खं० “क विभाग, र२पृष्ठ)।  . ह 
उत्त चारों विषयों में आत्मपरीक्षा का समष्टि परोक्षा से सम्बन्ध है; एवं शेष तीनों अद्य. | 
“कम्म-ज्ञान परीक्षाओं का व्यष्टिपरीक्षा से सम्बन्ध है। एक ही आत्मतत्त्वके ज्ञान | 
कम्म ये दो विवर्तं हैं। ज्ञान-कर्म्ममय आत्मा के इस भौतिक बिशव में दिव्य तथा लौकिक २ 
दो रूप प्रतिष्ठित हैं। .आत्मसम्बन्धी दिव्य ज्ञान ब्रह्म नाम से, एवं आत्मसम्बन्धी दिव क 2 अय 
कम्मे (कम्म? नाम से प्रसिद्ध है। इसी आत्मा के लौकिक रूप, ज्ञान तथा 'क्रिया? नास सै 
“हृत हुए हे । क्रियातत्त्व कम्म का ही रूपान्तर दै, अतएव हमने आत्मा के इस अलौकिक | 
. रूप को क्रिया न कह कर “कर्म्मः ही कह दिया है। वस्तुतः ब्रह्म-कस्मपरीक्षा से सम्बन्ध का 
| रखनेवाले कर्म शब्द को तो कर्स्मपरक समझना चाहिए, कस्मयोगपरीक्षा कुट: 
को क्रियापरक सानना चाहिए। निष्कर्ष यही हुआ कि, आत्मा के दिव्यरूप 


.क तात्त्विक स्वरूप 
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ह त | | | | भाष्यभूसिका 


ब्रह्म और ज्ञान को, कॅम्म और क्रिया को परस्पर में प्याय माना जाता दै। यह पर्याय 
सम्बन्ध किसी तात्त्विक दृष्टि से यद्यपि ठीक कहा जा सकता दै; परन्तु व्यवद्दार मार्ग गे 
` इन चारों शब्दों को प्रथक्‌-प्रथक्‌ अर्थो के ही बाचक माना जायगा। निरस्तसमस्तोपाधि. | 
_____ लक्षण, प्रसस्ताशेषमेदलक्षण, सत्तामांत्र ( सामान्य सत्तालक्षण ), व्यापक, निर्विकल्पक, अतएव . 
`  घाङ्मनसपथातीत विशुद्ध ज्ञान ही 'ब्रह्म  कहळाएगा । यह ब्रह्मलक्षण ज्ञान, किया ज्ञानलक्षण | 
___ अद्दा ही आत्मा का दिब्य ज्ञान पर्व कदळाएगा ।. सम्पूर्ण विश्व इसी दिव्यज्ञान का उपबृदण ` 
है, अतएव इसे “ब्रह्म” कहना अन्वर्थ बन जाता दै । यह ब्रह्मज्ञान आपामरविद्वज्जन, आबाल- 
वृद्ध, जड्चेतन यच्चयावत्‌ पदाथो में समान रूप से व्याप्त दै। कहीं भो कभी भी इस ब्रह्मज्ञान 
कका अभावं नहीं दे। चंकि यह ब्रह्मपदार्थ छोकदोषों से सवेथा असंस्पृष्ट रहता हुआ सवेत्र 
- समरूप से व्याप्त हे, अतएव गीताशास्त्र ने इस निर्दोष ब्रह्म ( दिव्यज्ञान) को 'समंत्रक्ष 
_ >. नाम से व्यवहत किया है। जेसा कि निम्न लिखित बचन से स्पष्ट है-- 











` इदेव तेजितः सों येषां साम्ये मनः स्थितः। | ह 
LE निर्दोष हि 'समंत्रह्म/ तस्माद्‌ ब्रह्मणि ते स्थिताः ॥ र, 
पा | — गीता ५१९ 
रा. रसात्मक इस समत्रह्वा के आधार पर बळात्मक स्वाभाविक कर्म्म नित्य प्रतिष्ठित रहता 


है। .इसी नित्य कम्मं को “दिव्यकम्मे” कहा गया है। यह कर्म्म उस ब्रह्म का स्वाभाविक 

घम्म है, अतएव कामना रहित बनता हुआ यह सवंथा अबन्धन है। अपने इस स्वाभा- | 

विक नियकम्म में निरन्तर रत रहता हुआ भी ब्रह्म पुष्करपलाशवन्निळेप बना रहता है। ५ 

______ स्वस्वरूप से क्षणिक, अतएव अशान्त रहता हुआ भी यह दिव्यकर्स्म रसात्मक ब्रह्म की नित्य क 
र 2 शान्ति को अपना आलम्बन बनाता हुआ शान्त बन रहा है। आत्मोपकारक इसी कमी | 
क को “निःश्रयस” ( मुक्ति का साधक माना गया है। चकि बलात्मक इस दिव्यकस्म का _ 
____ साधार स्वयं रसात्मक ब्रह्म है, अतएव इसे “ब्रह्मोदूभव? (ब्रह्म से प्रकट होने बाळा ) कदा जाता वा | 
जसा कि--'कम्म त्र त्रक्मोदभव विड्धि! ( गी० ३१४ ) इत्यादि वाक्य से स्पष्ट दै । तापे तात 2 

त्रदाराब्द जद्दां लोकातीत नित्य-ज्ञान का वाचक है, वहां कर्म्मशब्द ळोकातीव न 













ब्रह्म-कम्मपरीक्षा . - 


नियकमस्मे का वाचक दै। इन्हीं दोनों के समन्वय से सस्य लोकस निती ह्यो रह 
है, जेसा कि आगे के प्रकरणों में विस्तार से बतळाया क... ग का 
~ रसात्मक ब्रह्म एवं बळात्मक कम्मं के समन्वय से उत्पन्न पाञ्चभौतिक विश्व में यद्यपि 
. अदा-कम्म के अतिरिक्त. किसी तीसरे तत्व की सत्ता नहीं है, तथापि विश्वोपायि के सीसे 
विश्‍वात्मक ह्म और कम्मं के स्वरूप में अन्तर हो जाता है । बही व्यापक ज्ञान लोकसृष्टि में... 
युक्त होकर परिच्छिन्न बन जाता है, एवं वही शान्तकर्सा यहां अशान्ति का रूप धारण | 
कर लेता दै। इस वेषम्य का एकमात्र कारण है, ब्रहम के आधार पर होने वाळे कम्मो का २ 
चिति-सम्बन्ध। अन्थिबन्धन को ही “चिति' कहा जाता है। इसी चिति से कायभाव | 
( मत्यंभाव ) का विकास होता है। इसी कायभाव से ज्ञान-क्रिया में नानात्त्व का उदय होता .- 
है। ओर इसी नानात्व को लौकिक रूपों का आधार माना गया है। बिश्वसीमा के गर्म में 

. प्रतिष्ठित जितने भी प्राणी हे, प्रत्येक में त्रह्वा-कम्म प्रतिष्ठित हैं, यद्‌ भी कहा जा सकता है, एवं | 
...: त्येक प्राणी ब्रह्म-कम्मं की समष्टि है, यह भी माना जा सकता है। इस व्यष्टिरूप ब्रह्-कर | 
` युग्म में ब्रह्म गौण है, कर्म्म प्रधान दै। व्यष्टिगत ब्रह्मपदार्थ को ब्रह्म न कह कर ज्ञान? कहा 
जाता दै, एवं व्यष्टिगत कम्मेपदार्थ को कर्म्म न कह कर 'क्रिया? कहा जाता है। प्रत्येक व्यष्टि 
के ज्ञान और क्रिया सर्वथा पृथक्‌ २ हैं। किसी भी प्राणी के ज्ञान-क्रियाभावों की परस्पर 
में तुलना नहीं की जा सकती । प्रत्येक की. संस्था भिन्न है। इस प्रकार समष्टिरूप वही 
त्रहा-कस्मयुग्स व्यष्टिरूप में आकर अनेक भावों में परिणत होता हुआ ज्ञान-क्रिया नामों का 


पात्र बन रहा है । | काहा 


टे. 





इस प्रकार निरुपाधिक भागों के लिए जहां ब्रह्म-कर्म्म शब्द नियत हे, वहाँ सोपाधिकरुपी के 
के लिए ज्ञान-क्रिया शब्द नियत हैं। निरुपाधिक अवस्था में ब्रह्म-कर्म्म की सास्यावस्था है, 020. 
यही सांख्यपरिभाषानुसार त्रिगुणात्मिका प्रकृति की साम्यावस्था है। सोपाधिक अवस्था खा 
में त्रहा-कस्म की ज्ञान-क्रियारूप से विषमावस्था है, एवं यही प्रकृति की विषमावस्था दै । प्रकृति ` 
का साम्यभाव मुक्ति का अधिष्ठाता है, एवं बिषमभाव सृष्टि की मूलप्रतिष्ठा है। फलतः कतः । कि प 
दी तत्त्व के ब्रह्म-कर्म, ज्ञान, क्रिया ये तीन विवर्त हो जाते हैं। पहिळा विवत्त त्ते ससष्टिरूप रर me 
` है, दूसरे दोनों विवर्च व्यष्टिरूप हैं। एक हो आत्मा की तीन स्थानों में व्याप्त हो रही है। कि अप 
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__ क्रियाभाव तीसरा व्याप्तिस्थान है। इन्दी तीनों 
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भाष्यभूमिका - 
कम्मेपरीक्षा, ज्ञानयोगपरीक्षा, कम्मयोगपरीक्षा इन तीन प्रकरणों का आश्रय ढेना 


पड़ा है। भ्रह्-कम्मं नामक दिष्यभावों का व्यापक भाव से सम्बन्ध बताया गया है। 
व्यापक तत्त्वों के साथ न योग सम्बन्ध बन सकता, न वियोग सम्बन्ध । . योगभाव फेवर 
परिच्छिन्न भाव से ही सम्बन्ध रखता दै। अतएव व्यष्टिरूप परिच्छिन्न ज्ञान-कम्मे परीक्षाओं 
को ही ( ज्ञानपरीक्षा-कम्मंपरीक्षा न कह कर ) ज्ञानयोगपरीक्षा-कम्मयोगपरीक्षा नामों से 
व्यवहृत किया है। प्रस्तुत भूमिका खण्ड में आत्मा के इन्हीं तीनों रूपों की परीक्षा हुई है। 
तीनों में से सवप्रथम क्रमप्राप्त “ब्रह्म-कम्मपरीक्षा” का ही संक्षिप्त बिवरण गीताप्रेमियों के 
सम्मुख उपस्थित किया जाता है। 


इति चिषय-प्रवेशः 


¥ 
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दशकाद-रहस्य 


वि विधभावाक्रान्त, असंख्य प्राणि-अप्राणिसंकुळित इस विश्व का मूल क्या दे ९ 
इस साधारण से प्रभ के समाधान में भिन्न-भिन्न विद्वानों के भिन्न-भिन्न विचार 
देखे सुने जाते दै। सम्भवतः सर्बसाधारण की आज यह मान्यता होगी कि, सृष्टिमुछ के 


सम्बन्ध में उपलब्ध होने वाले अर्वाचीन मतवाद तात्तिक ज्ञान की 


सृष्टिमूलविषयक १० मत- 


वादों का संक्षिप्त परिचय :-- शिथिलता का फल है। परन्तु जब हम हमारी पुरातन सम्यता से 


सम्बन्ध रखने वाले इतिहास के पन्ने उलट कर देखते हैं तो हमें इस 
बात के अनेक प्रमाण मिलते हैं कि, सृष्टिमूलविषयक विभिन्न मतवादों का आविर्भाव-तिरो- 
भाव चिरकालिक है, धारावाहिक रूप से अनादिकाल से प्रवाहित है। यही नहीं, जिस 
आदियुग में मनुष्य का बौद्धजगत्‌ तत्त्वदशन की चरम सोमा पर पहुँच चुका था, उस युग 
में भी हमें सृष्टिमूळ के सम्बन्ध में अनेक ( १० ) मतवाद उपलब्ध होते हैं। और यह दावे के 
साथ कहा जा सकता हे कि, जब तक विद्वानों की दृष्टि मतवादमूलक 'दर्शन' भाव पर प्रति- 
छित रहेगी, तब तक कभी दार्शनिकों का इस सम्बन्ध में सम दृष्टिकोण नहीं बन सकता । 


पूर्वे के आत्मपरीक्षा प्रकरण में यह स्पष्ट किया जा चुका है कि, मतवाद का एकमात्र दार्श- 
निक दृष्टि से सम्बन्ध है। एवं दार्शनिक दृष्टि कमी एक नहीं हो सकती। फलतः सृष्टिमूळ का 
जब भी दार्शनिक दृष्टि से विचार किया जायगा, तभी विभिन्न मतवादों का सामना करना 
पढेगा । ( देखिए गी० बि० भा० भूमिका 'आत्मपरीक्षा' पृष्ठ सं० २६ से ४० पर्यन्त )। 
अर्वाचीन भारतीय दार्शनिक इस सम्बन्ध में अपने क्या विचार रखते हें? इस सम्बन्ध में 
हमें जो कुछ वक्तव्य था, वह पूर्व के आत्मपरीक्षाप्रकरणान्तर्गत 'दाशनिक दृष्टि से आत्मपरीक्षा' 
नामक प्रकरण में विस्तार से बतळाया जा चुका दै । प्रस्तुत प्रकरण में तत्त्ववाद के सम्बन्ध में 
हमें उन दार्शनिक मतवादों का संक्षेप से दिगदशन कराना दै, जिनकी कि स्मृति मी आज आरु 
तीय विद्वानों के प्रज्ञानघरातढ से मिट चुकी दै। एवं जिनका कि देवयुग से भी पढिले पुष्पित 
पछ्वित रह्ने बाळे साध्ययुग, किंवा मणिजायुग से सम्बन्ध दै। 9 

र | 
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भाष्यभूमिका 


युगचर्चा में इम अपने पाठकों का अधिक समय नहीं लेना चाइते। इस सम्बन्ध मे 
बहिरङ्गपरीक्षात्मक भूमिका प्रथम खण्ड में थोड़ा सा प्रकाश डाला जा चुका है-- ( देखिए 
गी० वि० भा० भू० प्रथमखण्ड १६ से ५७ पय्येन्त ) । यहां केवळ उस युग के उस तत्त्ववाद 


` की ओर ही पाठकों का ध्यान आकर्षित करना है, जिसका कि हमारी सभ्यता के पूठयोत 


रूप-ऋग्वेदसंहिता में उल्लेख हुआ है । 

` अणिजायुगकाळीन परम वेज्ञानिक पूर्व देवा नाम से प्रसिद्ध साध्य जाति के विद्वानों 
ने सृष्टिमूछ के सम्बन्ध में जो विभिन्न विचार किए हैं, उनका सम्यक्‌ परिज्ञान तो एक 
स्वतन्त्र प्रत्थाध्ययन से ही सम्बन्ध रखता है । यहां केवळ उनके नाम, एवं संक्षिप्त परिचय 
पर दी विश्राम करना पढ़ेगा। यद्यपि आज हमें एक. भी ऐसा स्वतन्त्र ग्रन्थ उन छोगों का 
उपलब्ध नहीं होता, जिसमें कि उनकी ओर से उनके मतवादों का स्पष्टीकरण हुआ हो। 


५. तथापि उत्तरकालीन ( देवयुगकालीन ) वेदिक साहिल में प्रचुरमात्रा से उपलब्ध होने बाळे मत: 


१ |. र 
® “अणे 


92 वादों के आधार पर ही हम इस सम्बन्ध में आज भी कुछ कहने का साहस कर सकते हैं। 





ओर से परस्पर में सवेथा विरुद्ध विभिन्न 
लिखित नामों से प्रसिद्ध हैं-- 
६. आवरणवादः 
७, अम्भोवादः 
८. अमृतसृत्युवादः 
६. अहोरात्रवादः ग: 


वाद्‌ क्रमशः निम्न 
विज्ञानेतिवृत्तवाद्‌ द्‌; | 
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बरद्वा-कर्स्सपरीक्षा 
?--विज्ञानेतिवत्ततादः । 

साध्यवादों के निदर्शन के आरम्भ में ही यह जान लेना आवश्यक होगा कि, साध्य- 
विद्वान एकेश्वरबाद पर अणुमात्र भी विश्वास न करते थे। ईरबर सत्ता के सम्बन्ध में उनका 
यह कहना था कि, “प्राकृतिक तत्त्वो के ( आकाश-वायु-जल-तेज-प्रथिवी आदि तत्त्वो के ) 
अतिरिक्त सवेव्यापक, सर्वाधार, सवेमूळमूत 'बरह्म” नामक कोई नित्य पदार्थ नहीं है। सम्पूर्ण 
विश्व, एवं विश्वगभ में प्रतिष्ठित यच्चयावत्‌ पदार्थ केवल प्राकृतिक तत्त्वों के विशेष समन्वर्यो 
का ही परिणाम है। यदि हम इन तत्तों का सम्यक परिज्ञान करते हुए इनकी समन्वय प्रक्रिया 
पर अधिकार कर ठेते हैं तो, हम भी सृष्टिनिम्माण में समर्थ हो सकते हैँ. | 

कहना न होगा कि, साध्यों की इसी अनीश्वर भावना ने आगे जाकर ( देवयुग में ) इनके 
अनीश्‍वरमूलक दसों वादों को जज्जरित किया। दसों वादों के कारण ही आगे जाकर 
ग्यारहवें “संशयवाद? का जन्म हुआ । अन्ततोगत्वा वेदसहर्षियो द्वारा संशयवाद के निराकरण 
पूवेक एकेश्वरमूलक 'ब्रह्मवाद” की स्थापना हुई । जो कि आस्तिकवाद विद्वत. समाज में 
बारहवां (सिद्धान्तत्राद' कहलाया। उक्त वादचर्चा से हमें इस निष्कर्ष पर पहुँचना पड़ता 
है कि, विगत शतार्दियों से भारतवर्ष के अर्वाचीन दार्शनिक विद्वानों में जो संघर्ष देखा जाता 
है, ईश्वर-अनीश्वरबाद को लेकर जिस आस्तिक दर्शनषट्क, नास्तिकदशनषट्क में अहमह- 
मिका सुनी जाती है, यह कोई नूतन घटना नहीं है। शाश्वत देवासुरसंग्राम की तरह यद | 
संघर्ष भी शाश्‍वत ही दै । ओर पूर्वकथनानुसार जब तक मानवीय मन दर्शन पथ का अंनु- 
गामी बना रहेगा, तबतक इसी प्रकार संघर्ष चलता रहेगा। इस संघर्ष से विश्व को बचाने पा 
की एकमात्र क्षमता यदि किसी में है तो “नित्यज्ञानगभित नित्यविज्ञान में जिसकी | 
कि गुरुपरम्परा आज सर्वथा उच्छिन्न हो चुकी है। हाँ; तो साध्यविद्ठानो की तात्त्विक बुद्धि द्ध य 
से सम्बन्ध रखनेवाले 'विज्ञानेतिवृत्त' नामक पहिले वाद पर दृष्टि डालिए | | 

ˆ यह्‌ सूर्ये दैः यह चन्द्रमा दै, यह एथिची दै, यह प्रद दै, यह नक्षत्र दै, यह आकाश की 

मनुष्य दै, इयादि रूप से प्रतीयमान सत्ताभावों की समष्टि को ही “विश्‍व” कहा जाता| | 
'हृद्मस्ति' (यह दै) इस परिज्ञान के अतिरिक्त विश्व का विश्वत्त और क्या बच जाता ला है वी 
“अमुक अमुक पदार्थ हैं, और उन्हें हम जानते हे” इस सत्तामयी उपलब्धि (ज्ञान) के आरि र 
रिक्त विश्व का अन्य कोई स्वरूप शेष नहीं रह जाता । “अस्ति-जानामि' इन दो सांच मेंदी | 
बिश्व का पर्य्यवसान दै। . ln ४ ISR 
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तो, हमें कभी धटज्ञान नहीं होगा । 


भाष्यभूमिका 


सचमुच यह भी एक बड़ी ही जटिल समस्या है कि, पदार्थ ईे-इसलिए हम उन्हें 
अथवा पढार्थो को हम जानते हैं--इसलिए वे हैं ? वस्तु की सत्ता ज्ञान का कारण है र 
हमार ज्ञान उस बस्तुसत्ता का कारण है ९ ज्ञान सत्तापूर्वक है, अथवा सत्ता महक 
सान छीजिए दीबाळ के उस पार एक वस्तु रक्खी हुई है। परन्तु दीवाल के क पद । 
कारण आपको उसका परिज्ञान नहीं होता । यदि केवल वस्तुसत्ता ही ज्ञान का हि ) 
तो, इस स्थिति में दीवाल के रहने पर भी पारस्थित वस्तुका ज्ञान हो जाना चाहिए था ह 
नहीं होता, ऐसी दशा में थोड़ी देर के लिए हमें इस निष्कर्ष पर पहुँचना पड़ता है कि म 
सत्ता उस वस्तु के ज्ञान का कारण नहीं है, अपितु हमारा ज्ञान ही वस्तुसत्ता का कारण 
ह र ज्ञान को आश्रय बना लेती है, तभी “इदस रिति” इत्याकारक सत्ताभाव का 
[ द सिद्धान्त को स्वीकार कर लेने पर यहद तथ्य निकलता है कि, “विश्‍व में हम जो कुछ 
अस्त' रुप से देख रहे हैं, दूसरे शब्दों में विश्‍व के जिन पदाथा की सत्ता का हम अनुभव कर 
रहे हैं, वे सब सत्तासिद्ध पदारथ हमारे ज्ञान के आश्रित हैं। हम उन्हें जानते हैं, इसलिए वे 
हें। र पदाथ हमारी ज्ञानसीमा से बाहर हैं, उनकी सत्ता सानना सर्वथा मका है। यहाँ 
लि ) सकि की इश्वरसत्ता भी हमारे ज्ञान की ही एक कल्पना विशेष है। हमारे ज्ञान 
१ वर भाव को कल्पना करके ही ईश्वर को सत्तासिद्ध पदार्थ बना डाला है। हमी 
नाप “तार के कारण हैं। हमारे ज्ञान के अतिरिक्त 'सत्ता’ कह कर पुकारा 
अल स्वतन्त्र पदार्थ नहीं है। हमारे ज्ञान की ही एक काल्पनिक अवस्था को 
पा नाम से विभूषित कर डाला है | वस्तुतः हमारी कल्पना के अतिरिक्त सत्ता 
नामक कोई नित्य तत्त्व नहीं है |” 
0 “७ से विचार कीजिए। सत्ता को प्रधानता देने वाळे दार्शनिक कहते हैं कि 
ह दाथ को आश्रय बनाए ज्ञानोदय सर्वथा असम्भव है। हम अपने ज्ञान 


` को सत्ता रंग में रंग कर 
हट “ रग सं रग कर ही, सत्ताकाराकारित बना कर ही उसका अभिनय करने में समथ. 


ु के न जानामि’ ( में घडा जानता हँ) इस घटज्ञान का स्वरूप सत्तात्मक 
(सत्ता) ही तो (ती दै! “घटोञस्ति' ( पड़ा है) यही तो हमारा ज्ञान है। सि 
` सत्ता अदा व्धः ( ज्ञान ) दद । यदि घट नामक कोई सत्ता सिद्ध पदार्थ न॒ होगा 


सत्ता है, उसी का हमें ज्ञान होता है | 
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भटसत्ता ही घटज्ञान का कारण हैं। जिस पदार्थ कौ _ | 
दीवाल बीच में आ जाने मात्र से दीवाळ के उस पार. 
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ss हा नहीं किया जा सकता । यदि हमारा ज्ञान ही अल 
ल ? फिर यत्र-तत्र-सवेत्र हम सब पदाथौ की हीं 
द अनुभूति क्यों नहीं कर लेते 
हम हे हे डी देरा-काळ में जो सत्ताभाव प्रतिष्ठित रहते हें, हमें उन्हं की शरण में वा 
पड़ता ६। सदी की रात म॑ जाड़ा लगता है | दद ग म 
दा डाळ हम जानते हूँ कि, सूय्यंताप से जाडा मिटता 
है। यदि सूय केवळ हमारी ही कल्पना दै तो, क्यों नहीं रात्रि में हीं इम आतप सेवन कर 
लेते ? क्यों सूय्योदय की मतीक्षा की जाती है ? फलतः सिद्ध हो जाता है कि, ज्ञानोदय का 
सूळ कारण सत्ता ही है। सत्तापूर्वक ही ज्ञान का उदय होता दै, किंवा सत्तोपलब्धि ही ज्ञान 
द्दै। सत्ता को ही एक विशेष अवस्था का नाम ज्ञान है। स्वयं श्रति भी इसी पक्ष का 
समथन कर रही दै। देखिये | र 


नेव वाचा न मनसा प्राप्त शक्यो न चक्षुषा | 
अस्तीति ब्रुवतोऽन्यत्र कथं तदुपलभ्यते ॥ १ ॥ 
अस्तीत्येवोपलब्धव्यस्तत््वभावेन चोभयोः । 
अस्तीत्येवोपलब्धस्य तत्तभावः ` प्रसीदति ॥ २॥ 
प र कठोपनिषत्‌ ६ वल्ली, १२-१३ सन्त्र । 
, खक प मतों में कोनसा सिद्धान्त मान्य है? इस प्रश्न का समाधान आस्तिक 
नद्किद्शन से सम्बन्ध रखता है। इधर प्रकृत में हमें अनीश्वरवादमूलक विज्ञानेतिवृत्तवाद 
का दिगूदशन कराना है। अतः अपने घर की चर्चा छोड़ कर अभी परचचा की ओर ही 
पाठकों का ध्यान आकर्षित किया जाता है। विज्ञानेतिवृत्तवादियो का झुकाव “ज्ञान- 
पूर्विका सत्ता” सिद्धान्त की ओर ही दै। इनकी दृष्टि मं प्रथम पक्ष ही उचित एवं आदरणीय दै । 
ड “सत्तापूर्वक ज्ञान” सिद्धान्त के पक्षपाती, सत्ताब्रह्मवादी विद्वान्‌ सत्ताप्राधान्यवाद के समः 
थेन में जो जो तकवाद उपस्थित करते हँ उन सब का इनकी दृष्टि में कोई महत्त्व नहीं है। 
केवळ ज्ञान का ही विजुस्भण घोषित करने वाले इन साध्यों का कहना है कि, थोड़ी-देर के 
लिए यदि ज्ञान से अतिरिक्त सत्तासिद्ध पदार्था का अस्तित्त्व स्वीकार कर भी छिया जाय, तब 


भी यह तो निविवाद है कि, हमें जिन पदाथा का, जिन विषयों का ज्ञान होता है, हो रहा है, 
एवं होगा, वह सब केवळ हमारे ही ज्ञान को कल्पना है। सत्तासिद्ध पदाथा का ज्ञान हमें 


कभी नहीं हो सकता । सत्तासिद्ध सूय्य-चन्दर-प्रथिव्यादि का ज्ञान कठिन ही नहीं, अपितु 


असम्भव है। वेज्ञानिक कहते हें, सूय्येपिण्ड भूपिण्ड की अपेक्षा कई सहरूणुणित बड़ा दै । कहते 


ण १ 
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पट ठ ` प्रतीतिविशेष ही तो हैं। हमारा खयाल ही याळ तो है। 


* पुष्प आए, फळ आए, काछान्तर में पतमाइ होने लगा, शाखा-प्रशाखाएँ सूखने लगीं, मूल सूखा; 


nd ५ हटने से > प्रतीति - - ४ |. 
a = के यु (५ र 
ईटन से प्रती 
¥ ~ च ३३ री णभर 0200 yd 4 >> 


भाष्यभूमिंका 


रहें। क्या किसी ने उतने बड़े सूय्य का प्रयक्ष किया है ? असम्भव। ६, अथवा ७ अङ्कु के 
व्यास वाले जिस सूर्य्यं को हम देख एवं जान रहे हैं, वह सूय्य हमारे ही ज्ञान की कल्पना है। 
यदि सम्पूर्ण विश्व ईश्वर नाम के किसी कल्पित तत्त्व का महाशरीर मान लिया जाता है 
(जेसा कि आस्तिक छोग मान रहे हैं) तब भी ज्ञानप्राधान्यवाद का ही समर्थन होता 
है। सत्तासिद्ध सूय्ये-चन्द्रादि ईश्वरीय अन्तजंगत्‌ के पदाथ हैं। हम देखते हें कि, एक व्यक्ति 
के अन्तजंगत्‌ में जो पदार्थ हैं, जो विचारधारा प्रवाहित दै, हम उसे न देख सकते, न ज्ञान 
सकते। जब एक मनुष्य के अन्तजंगत्‌ में रहने वाले भावों का हमें परिज्ञान नहीं हो सकता, 
तो ईश्वर के अन्तजेगत्‌ रूप विश्व का परिज्ञान केसे सम्भव माना जा सकता है। निदर्शन 
मात्र है, ऐसे और भी अनेक उदाहरण उपस्थित किए जा सकते हैं, जिनके आधार पर हम कह 
सकते हैं कि, जो कुछ हम देख-सुन-जान रहे हैं; वह सब हमारे ज्ञान का ही विजुम्भण है। 
वस्तुतस्तु सत्तासिद्ध पदार्थ की भावना भी एक प्रकार की ज्ञानीय कल्पना ही मानी 
जायगी। ईश्वर और उसका अन्तजंगत भी तो हमारे खयालकी ही बात है। फिर उन्हें 
भी ज्ञान से प्रथक्‌ केसे माना जा सकता है। “अभी तक वृक्ष न था, ढीजिए अङ्कुर निकला, 











किसी समय पुनः वृक्ष स्मृतिगर्भ में विलीन हो गया” ये सब केवल हमारे ज्ञान की 
ही नवीन-नवीन कल्पनाएं हं । “हम अन्य वस्तु का स्पर्श कर रहे हैं, एक पदार्थ भारो है | 
एक हल्का हे, एक लम्बा है, एक नाटा है, एक पतला है, एक मोटा है” सब ये हमारी | 
ही कल्पना हैं, हमारे ही खयाळ हैं। “आज हम हैं, कळ न रहेंगे। हम न रहेंगे, कित्त _ 
संसार यों ही चळता रहेगा! यह भी हमारा खयाळ है। हमें काले की प्रतीति हो रही दै ब 
सुफेद की प्रतीति हो रही दै, दोनों के भेद की प्रतीति हो रही है। किसी आवरण के आने से. " 
उत्त ओर रक्खे हुए सत्ता सिद्ध पदार्थ की प्रतीति नहीं होती, यह भी प्रतीति ही है। | 
होने ठगी, यह भी प्रतीति ही है। यह कटु दै, यह अम्ल है, यह मधुर दै 

तिक्त है, यह भी प्रतीति ही है। अच्छा, बुरा, आत्मा, परमात्मा, दिग, देश, काळ, बाल) युवा! 
द्र, पथ, पक्षी, मनुष्य, देवता, पितर, गन्धर्व, असुर, पाषाण, -बृक्ष, नद, नदी, समुद्र 








रि 
५४ sd 









यह १: ष्ट अच्छी र a 
2. क 
र | ८ रश 
00 ना न - 
20235: 8 १० 
क ७. 2-2 ब्‌ का क > );“ क ० छ 
रे. है को 
५ न्य ल आ क झ्य कि ॥ 0 
Te Ps 77 > >>> 
A > 


= कक र 
~ ब क 
- > < 
क क". हौ हू = 
> ति छ अभाव १ 


५ 
हि 
ल्ल £ 
हे * कुन ३ 
» *घ दु क 
क >, > 


+ 4 
३७७ ८००२४ % 
>... “टर 0००, 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


नह्य॑-कम्मंपरोश्षा 


का मार्ग है, न घोड़े हैं, न सारथि हैं| परन्तु फिर भी ऐसी प्रतीति होती है कि, जैते 

सवार होकर मेदान में सरपट जा रहे हों । हमारा ही ज्ञान सारथी, घोडा र्यी माग, के. 
आदि सब उछ बना हुआ हे । आप कहेंगे, जाम्रदवस्था के संस्कारों से ला त 
दिखाई देते हैं । , दम कहते हे, जाग्रदवस्था भी तो आपकी एक प्रतीतिविशेष ही है | जाग 
साना, उठना, बठना, खाना, पीना, चलना, फिरना, हंसना, रोना, ये सब केवल तयार ही वो 
हैं। हम आपसे पूँछते हें कि, यदि ज्ञान को पृथक कर दिया जाय तो, क्या आपको 
विविध भावों की प्रतीति होगी ? आपको विवश होकर इसका उत्तर नहीं में हीं देना ह 
ज्ञान नहीं तो कुळ नहीं, ज्ञान है तो सब कुछ है। फलतः ज्ञान ही सब कुछ है। वो 

केसा ज्ञान? आस्तिको द्वारा कल्पित नित्यज्ञान नहीं, अपितु क्षण क्षण में नवीन 
नवीन रूप धारण करनेवाला, अतएव अनेक रूपों में परिणत क्षणिक ज्ञान । चूंकि, प्रतिक्षण- 
विलक्षण, एवं नवीन इस क्षणिक ज्ञान की अनन्त धाराएँ हैं, अतएव इसे हम ज्ञान न 
कह कर “विज्ञान” ( विविध ज्ञान) ही कहेंगे। यदि आपसे कोई यह प्रश्न करे कि, इस 
महाविश्व का मूल क्या है ९ विश्वगर्भ में प्रतिष्ठित परस्पर में अत्यन्त विरुद्ध इन असंख्यपदाथों 
का मूळ प्रभव कोन है ? दूसरे शब्दों में इस सारे प्रपथ्व का क्या 'इतिवृत्त' (इतिहास) है ? तो 
आपको बिना किसी संकोच फे यह उत्तर दे देना चाहिए कि,--'विज्ञान ही इस प्रप्ध का... 
इतिवृत्त है ।' केवल ज्ञान का ही विजुम्भणमात्र है। विज्ञान की विचित्रता से, विज्ञानके | 
विविध भेदों से ही इन वेचित्र्यो का उदय हुआ है। विज्ञान हो सष्टिप्रप्य का प्रव | क 
( उपादान कारण, उत्पत्ति स्थान ) है। विज्ञान ही प्रतिष्ठाभूमि (आधार) दै, एवं विज्ञान | 
ही परायण ( लर्यस्थान ) है। विज्ञान ही अर्थ से इति तक अपने विविध रूपों से व्याप्त र 
हो रहा है । “विज्ञानेतिवृत्तवाद” पर ही सब कुछ विश्रान्त दै । क्‍ | ड 
इस प्रकार कुछ एक साध्यविद्वान्‌ प्रत्यय-( शान )-भाव को मुख्य मानते हुए बिज्ञान | ज्ञा इ को ® र र छु टर 2 ; र 

दी सृष्टि का मूळ तथा तूल मान रहे हैं। यही वाद “विज्ञानेतिदृत्तवाद” कहछाया है।इस 
वाद के समर्थक कुछ एक वचन उद्धृत किए जाते हैं-- ६ का | 
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१ 
१--“विज्ञानाइयेव खस्विमानि भूतानि जायन्ते 


॥ 
| 


_ 


१ बिज्ञानेतिउत्तवाद्‌ से सम्बन्ध रखनेवाले इन वचनों को यद्यपि आस्तिक व्याख्य़ाताओं नें नित्यविज्ञाग 
परक हो ळगाया है। परन्तु तकंवाद से सिद्ध विचारशैली को दृष्टि में रखते हुए इन्हें विज्ञानेतिशत्तवाद के भी 
| और इसी दृष्टि से ये यहां उद्धत हुए हँ । साथ हो में यह भी ध्यान रखना 
चाहिए कि, विज्ञानेतिदत्तवाद कोई सिद्धान्त पक्ष नहीं है । इस वाद ने स्वपक्ष समर्थन के लिए जो तकेजाल 
उपस्थित किया है, एवं इस तकंजाल को दृढ़ बनाने के लिए हमने जो श्रौत प्रमाण उद्धत किए हैं, उन सबका 
अन्ततोगत्वा नित्यविज्ञानसिद्धान्त पर ही पर्यवसान है। जेसा कि पाठक सर्वान्त के स्ता में देखेंगे । 


समर्थक माना जा सकता है। 


विज्ञानेन जातानि जीवन्ति 
विज्ञान प्रयन्त्यभिसंबिशन्ति’ 
-उतै० उपनिषत्‌ भ्गगुवल्धी, ५ अनुवाक 


२--विज्ञानेन वा ऋग्वेदं विजानाति, यजुर्वेद, सामवेदं, आथर्वणं चतुर्थ, 


इतिहासपुराणं . पञ्चमं वेदानां वेदं, पित्र्यं राशि, देवं, 
निधि, वाकोवाक्यं, एकायनं, देवविद्यां, ब्रह्मविद्यां, भूतविद्यां, 
क्षत्रविद्यां, नक्षत्रविद्यां, सपदेवयजनविद्यां, दिवं च, प्रथिवी च, 
वायुं च, आकाशं च, आपश्च, तेजश्च, देवांश्च, मनुष्यांश्च, 
पशूंश्च, यांसि च, दृण-बनस्पतीन्‌-इवापदानि-आकीट-पतङ्ग-पिपील्क- 
धम्म-चाधम्मं च, सत्यं च, अनृतं च, साधु च, असाधृ च, हृदयज्ञं 
च अहृद्यज्ञं च, अन्नं च, रसं च, इमं च लोकं, अग्नुमं च विज्ञाने- 
नव विजानाति । विज्ञानश्ुपास्व-इति। स यो विज्ञानं ब्रह्म - 
त्युपास्ते, विज्ञानवतो वे स लोकान्‌ ज्ञानवतोऽभिसिद्धयति। यावः 
विज्ञानस्य गतं, तत्रास्य यथाकामचारो भवति”? | 
छान्दोग्योपनिषत्‌ ७।७।१-२- 
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अह्य-करम्मपरीक्षा 
२--अहूं ता बिश्वा चकरं नकिर्मा देव्यं सहो वरते अ 
रते अग्रतीतम । 
यन्मा सोमासो ममदन्यदुक्थोमे भयेते रजसी अपारे ॥ 


॥ र ह ः ; कक सं० ४४२६ 
४--अह दा गृणते पूज्य वस्वहं ब्रह्म कृणवं मद्य वर्धनम्‌ । 
अह इव यजमानस्य चोदिता यज्वनः साश्चि विश्वस्मिन भरे ॥ 


| | आक्‌ सं १०४९१ 
२--अह्‌ सम्र स्रवतो धारयं इषा द्रबित्‌ न्वः पृथिव्यां सीरा अघि | 


णोरि ७ 
अहसणासि वि तिरामि सुक्रतुर्युधा विदं मनवे गातुमिष्टये । | 
; शक्‌ सं० १०४९९ 
६--अहसेतं गव्ययमश्व्यं प पुरीषिणं सायकेना हिरण्ययम्‌ । 
पुरू सहस्रा निशिशामि दाशुषे यन्मा सोमास उक्थिनो अमन्दिषुः । 
अक्‌ सं० १०४८४ 
७--अह केतुरहं मूर्धाहमुग्रा विवाचनी । 
ममेदनु ऋतु' पतिः सेहानाया उपाचरेत्‌ ॥ 
अक्‌ सं० १०।१५९।२ 
८--अहँ गरममदधामोषधीष्वहं विश्वेषु भुवनेष्वन्त; । 
अहं प्रजा अजनयं एथिव्यामहं जनिभ्यो अपरीषु पुत्रान्‌ ॥ 
ऋक्‌ सं० १०।१८४।३ 
९--अहं भुवं वसुनः पूर्व्यस्पतिरहं धनानि सं जयामि शञ्चतः । 
मां हवन्ते पितरं न जन्तवोऽहं दाशुषे विभजामि भोजनम्‌ ॥ 


“खक सं० १०४८१ 


rn, 


एक बात प्रमाणों के सम्बन्ध में और। वादों के सम्बन्ध में यहाँ जो प्रमाण उपस्थित किए गए है 


उनका अर्थ विस्तारभय से छोड़ दिया गया है । पाठकों को सयं ही अथाश का समन्वय कर लेना चाहिए! 
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१०--अहं मनुरभवं संय्यशचाहं कक्षीवाँ ऋषिरस्मि विप्र: | 
अहं कुत्समाजुनेयं न्युञ्जे5हं कबिरुशना पश्यता मा ॥ 
¬ ऋक सं० ४।२६।१ 
२---पदतद्वाद | 

_कितने एक साध्य विद्वान्‌ सृष्टिमूलवाद के सम्बन्ध में 'सदसद्वाद” का ही समर्थन कर रहे 
हैं। आगे जाकर इसी वाद के आधार पर 'त्रिसत्यवाद, द्विसत्यवाद्‌, असद्वाद, सद्दाद' 
इन चार अवान्तर वादों का आविर्भाव और होता है, जिनका कि संक्षिप्त विवरण पाठक अरे 
प्रकरणों में पढ़ंगे । प्रकृत में सदसद्वाद से सम्बन्ध रखने वाळी साध्यदृष्टि का ही विश्लेषण किया 
जाता दै। स्वयं सदसद्गाद के आधार पर भी 'सद्दाद, असद्वाद, सदसद्वाद' इन तीन मतों 

- की कल्पना हुई है। इन्हीं तीनों का सप्रमाण दिग्दर्शन कराना प्रकृत प्रकरणार्थ है । 
विविध भावा से युक्त स्थावर-जङ्कमप्राणि-अप्राणियों से संकुलित विश्व की हमें प्रतीति 
व लाए, (ज्ञान ) होती है। जो वस्तु 'सतः होती है, .उसी की प्रतीति हुआ 
करती है। जिस वस्तु का अभाव होता है, उसकी प्रतीति भी नहीं 
होती। शशश्वङ्घ ( सुस्से का सींग ), वन्ध्यापुत्र ( बाँझ का लड़का ), खपुष्प ( आकाश का 
पुष्प ), सुगमरीचिका आदि पदार्थ सर्वथा असत्‌ हैं, अभाव रूप हैं। अतएव इनकी हमें 
प्रतीति नहीं होती। “नासतो विद्यते भावो, नाभावो विद्यते सतः” इत्यादि आस्तिक 
सिद्धान्त भी इसी पक्ष का समर्थन कर रहा दै। जिस वस्तु की हमें प्रतीति ( ज्ञान-उपलब्धि- 
प्राप्ति-भान ) दो रही है, अवश्य ही उसे हम “सत्‌” कहेंगे। ‘कारणगुणाः काय्यंगुणानारसन्ते' 
इस सिद्धान्त के अनुसार कारण के ( उपादान कारण के ) गुण ही काय्यं के आरम्भक (स्वरुप- 
. सम्पादक) बनते हैं। काय्यं तभी सत्‌ रहता दै, जब कि उसका कारण सत्‌ रहता दै। चूंकि 
विश्व प्रतीयमान एक सत्‌ पदार्थ है, अतएव विश्व के सूळ कारण को भी हम सत्‌ ( भावात्मक- 
न वी ५ डे असत्‌ ( अभावरूप ) होता तो, इससे कभी सद्रूप ( भावरूप ) 


इस प्रकारण सृष्टि का क्या मूळ है ) इस सम्बन्ध में साध्यों की ओर से सतकारणता- 


बाद ही हमारे सामने आता दै। यही बाद आगे जाकर ब्रह्मसत्तात्मक ( नित्यसत्तात्मक) _ 


` आक्षणवाद, किंवा अहूमवाद रुप मे परिणत हो गया है, जैसा कि आगे स्पष्ट हो 
र जायगा । साध्यों के इस सहाद के समर्थक निम्न लिखित श्रौत वचन हमारे सामने आते हे 


€ ४ 
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१--यो नः पिता जनिता यो विधाता यो न; सतो अभ्या सज्जजान | 
यो देवानां नामधा एक एव तं संप्रदन॑ भुवना यन्त्यन्या ॥ 


है bs “उतै” सं? ४६२३ 
२--नू च पुरा च सदन रयीणां जातस्य च जायमानस्य च क्षाम्‌ । 


सतश्च गोपां भवतश्च भूरेदेंबा अग्नि धारयन्द्रविणोदाम्‌ ॥ 


“क्क स० १।९६ 
३--बण्महाँ असि स्य बळादित्य महाँ अंति | ८ 


महस्ते सतो महिमा पनस्यतेऽद्धा देव महाँ असि ॥ 


भक सं० ८।१०१।११ 
४--स्वायुधस्य ते सतो अ्चुबनस्य पते वयम्‌ | 


इन्द्रो सखित्वमुश्मसि | 
ऋक सं० ९।३१।६ 
५--विश्वा धामानि विश्वचक्ष ऋभ्वसः प्रभोस्ते सतः परियन्ति केतवः । 
च्यानशिः पवसे सोमधमभिः पतिविञ्वस्य भुवनस्य राजसि ॥ 
— क्षक स० १।८६।५ 
६--सतो नूनं कवयः सं शिशीत वाशीभिर्याभिरमृताय तक्षथ | 


विद्वांसः पदा गुह्यानि कत्तन येन देवासो असृतत्तमानञ्चः ॥ 
| ऋकू सं १०५३११ 


७--असन्नेव स भवति असदजह्म ति वेद चत्‌। 
अस्ति ब्रह्म ति चेद्वेद सन्तमेनं ततो बिदुः ॥ 


--तै ० उप० २६ 
८--“तत्‌ सदासीत्‌, तत्‌ समभवत्‌’-“सदेवेदमग्र आसीत्‌, | 
त्वसतः-सञ्जायेत''-“'सता सोम्य ! तदा सम्पन्नो भवति”-“ततो व | 
सद्जायत”-“सन्मूलमन्विच्छ”-“सस्वेव सोम्येदमग्र आसीत्‌" 


« सद्धीद्‌ स्म्‌” = क 


१५ 
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कितने एक साध्य विद्वानों की दृष्टि में सम्पूर्ण संसार विशुद्ध क्षणिक क्रियामय बनता 
साध्या का असद्वाद £-- डर नास्तिसार' अतएव आत्यन्तिक रूप से 'असत्‌ दै । इन 
क्षणिकवादियों का कहना दै कि, संसार के जितने भी पदार्थ हे, वे 
प्रतिक्षण परिवर्तनशील हें। परिवर्तन क्रिया का ही स्वधस्म दै। क्रिया क्षणिक है, शून्य 
लक्षणा दै, अभावात्मिका है। “अहं पश्यामि-अहं जानामि’ इत्याकारक जो भावात्मिका दृष्टि, 
तथा भावात्मिका प्रतीति दै, बह भी एक प्रकार की क्रियाविशेष ही है । पश्यामि-जानामि 
रूप से क्रिया का ही अभिनय हो रहा हे । क्रिया चूंकि धारात्मिका सन्तान क्रिया से युक्त रहती 
» अतएव क्षणिक ओर असत्‌ क्रिया में भी स्थायी सदूभाव की भ्रान्ति हो जाया करती है! 
वस्तुतः परमाथकोटि में क्रिया, और क्रियामय संसार दोनों हीं शशश्वज्ञादि असदात्मक 
पदाथा की तरह असत्‌ ही हैं। जब कार्य्यरूप संसार क्रियामय बनता हुआ, विज्ञानभाषानु- 
सार बल्प्रधान बनता हुआ संथा असत्‌ है, तो कहना पड़ेगा कि, इस असत्‌ संसार का 
सूळ भी असत्‌ ही है। क्योंकि मूलकारण यदि असत्‌ न होता तो, तूल कार्य्यरूप संसार कभी 
असत्‌ न होता । 


. साध्ययुगकाळीन, अस्तिसार सदूबाद के आधार पर जैसे आगे जाकर ब्राह्मणवाद का 
आविर्भाव हुआ दै, एवमेव साध्ययुगकालीन, नास्तिसार इसी असद्वाद के आधार पर आगे 
ह सुप्रसिद्ध “श्रमणकघाद? का आविर्भाव हुआ दै । साध्यों का स्वाद जहां आस्तिक- 
वृशनषट्क का आधार है, वहां साध्यों का असद्वाद नास्तिकद्शेनवाद्‌ की सूलप्रतिष्ठा बना 
हुआ है, जेसा कि आगे जाकर विस्तार से बतलाया जाने चाला है। असद्वाद के समर्थक 
निम्न लिखित श्रौत वचन हमारे सामने आते हैं- : 


१- सं चोदय चित्रमर्वाग्राध इन्द्र बरेण्यम्‌ । 
असदित्ते विश्व प्रभु ॥ 

क ३ ¬ छेक सं० १९५ 

। २- विशम्भों दिवो घरुणः प्रथिव्या विश्वा उत क्षितयो हस्ते अस्य । 

क. ओ असत्त उत्सो गृणते नियुच्ान्मध्यो अशुः पवत इन्द्रियाय ॥ 

Me rs CN त ऋक सं० ९।८९।६ 

- १६ | 


Ds 
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ब्रहा-कम्सपरीक्षा 
३--देवानां युगे प्रथमे5सतः सदजायत | 5 
तदाशा अन्वजायन्त तदुत्तानपदस्परि ॥ क 0). 


४-इद चा अग्र नव किश्वनासीत्‌ । न दयौरासीन्न पृथ्वी नान्रि मे न 
तदसद्व सनन्‍्मनो5कुरुत-“साम” इति॥ | का दद 





-ते० जार रारार RE 2 र 2 छू 
१- असद्दा इदमग्र आसीत्‌ । | ह 
रव? ब्रा ६६११ si wo 


द्‌ -असतोऽधि मनोऽसृज्यत । मनः ग्रजापतिमसृजत | जा > 28 ऊर "> - | है 


न १ ~, TF 42 
१५ 3 ७२” 


_तन् प्रा» २।२।९ 













७--असद्वा इदमग्र आसीत्‌ । ततो वे सदजायत | 
तदात्मानं स्वयमकुरुत | तस्मात्‌ सुकृतञ्चच्यते ॥ 


छं एक विचारशील साध्यों ने सृष्टिमूल का अन्वेषण करते हुए यह सिद्धान्त स्थिर यर 
साध्या का सदसद्वाद :_. किया कि, सृष्टि संसृष्टिमाव से सम्बन्ध रखती है। संसृष्टि ष्टि दो 
विजातीय तत्त्वों के मिथुनभाव से सम्बन्ध रखती है। अव 
संसृष्टिमूछा सृष्टि द्रिमूळा होनी चाहिए। जहां हम विश्‍वपदाथी में प्रतिक्षण परिवर्तन रित्त 
हे, साथ ही अपरिवर्तनीय भाव का भी अनुभव करते हें । सत्‌-असत्‌ दोनों 
दो रही है । “जो पदार्थ पहिले क्षण में था, अवश्य ही दूसरे सरे ६ 
यहद मानते हुए भी कहना पड़ेगा कि, पदार्थ का अस्तित्त्व ना 
अस्तित्व के आधार पर स्‌ एवायमस्ति” (यदद वही दै) यह Mae 
_ यदि केवळ सत्‌ ही हो तो, परिवर्तन : के होना चाहिए, ण हए, यदि केवळ कर र यु असत्‌ ही हो तो उक्त प्रत्य- 
2 भिज्ञा दोनी ला ee व प्रत्ये त झैं “नाई 


छित रूप को ही विश्व कहा जायगा। जब कार्य्यरूप विश्व सदसदात्मक है, तो मानना 
पड़ेगा कि, इसका मूलप्रभव भी अवश्य ही सदसद्र प है । न्य 
| साध्ययुगकालीन इसी सद्सहाद्‌ ने आगे जाकर ( देवयुग में ) 'सिद्धान्तवाद्‌? का रूप र 
धारण किया दै, जेसा कि पाठक उसी प्रकरण में देखेंगे । तीनों वादों में ६स तीसरे सदसद्वा 


ससर्थ 







. का रूप धारण किया है। इस वाद के समर्थक निम्न लिखित बचन हैं - 


 ९-त्रकजजञानं प्रथमं पुरस्ताद्‌ विसीमतः सुरुचो वेन आव; । > 
` स बुध्न्या उपमा अस्य विष्ठाः सतश्च योनिमसतश्च विवः ॥ 
र टा: र च रर पक्क सं० १३३ --सामसं० पू ४१३९ --अथर्व सं० ४११ | 
. रब वा इदमग्रञ्सदासीत्‌-नेव सदासीत्‌। आसीदिव वा इदमग्रे ` | 
... ेवासीत्‌ ।. तस्मादेतद-कपिणाम्यनूक्त “नासदासीन्नोसदासीत | 
. तदानीम्‌” इति। F 
क 2 र --शत्त० ब्रा० १०४१ 
-असदबेदमग्र आसीत्‌) तत्‌ सदासीत्‌, तत्‌ समभवत्‌ । 
डं निस्त ॥ a 
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तीन विभागों को हम क्रमशाः भाववाद- a त 
हृत करंगे। भाववाद एवं भावाभाबवाद इन दो ई अर सारो से ही सव 2: हर - र 
ब्राह्मणवाद तथा सिद्वान्तवादों का आविर्भाव हना ता र गे जाकर जिन | 

किंवा ईश्वरपरक साना गया दै। आस्तिको के तता संत गत सत्तालक्षण ब्रह्म, 
त्रिसत्य-ह्रिसत्य-सद्दाद इन तीन मतों की प्रवृत्ति हुई है, जिनका कि उप लक्ष्य वना करही | 
से) आगे दोनेवाळा दै। इस अग्रासंगिक चर्चा की आवश्यकता यह झु कि; बहा F 


सत्‌-असत्‌-सदसद्टादों का दिग्दर्शन कराया गया है, इनका स्वरूप भिन्न है, एवं आगे जिन 
3 


त्रिसत्य-द्विसत्य-सद्टादादि का स्व 
सतपदार्थ भिन्न है। दोनों 
का पाथक्य परिळेख से स्पष्ट हो जाता है । दाथ भिन्न है। दोनों 


TEE o_o 
साध्यानां-नास्तिकानाम गा क री. 


rai 
45६ 
Sh 


4 An 
ARR Nu 


MM `. ` त्राहमणानां-आल्तिकानाम्‌ 
१- सदूवादः-भाववाद्‌ः "य त्या 


*--असद्वादः-अभाववादः 


१--सद्वाद:--जह्मवादः पक 
"न्रिसत्यवादः--मह्-कर्म्मअभाववादः क. 
रे- सदसद्वादः-भावाभाववादः ३-द्वसत्यवादः -जह्याकम्मवादः हर 

MO oS MN ००4१ TR रहि bo 
Too 
सत्‌ धारावाहिकबलम्‌ ( भावः ) सत्‌-- सत्ताबरह्म न 
अततू--क्षणबलं शून्यरूपम्‌ ( अभावः ) असत्‌--बलंब्रह्म 
विशुद्धबलवादः 










साध्य विद्वानों कौ दाशनिक दृष्टि से सम्बन्ध रखनेवाळे बलप्रधाव उक्त तीनों वाद आगे जाकर ब्राह्मणवाद के अ 
सर्य से सात संस्थाओं में विभक्त हो जाते हैं। वे आत संस्थाएं कमशः प्रत्ययविमर्श, प्रतिवि तेविमशे, ` 
तादात्म्यविमश, अभिकार्यविमशं, गुणविमर्श, सामञजस्यविमशो, अक्षरबिमशै, इन नासोसे 
व्यवहृत हुई हैं। चोक सपे सर्य के. 

सात संस्थाओं के भेद से सदसदाद सात प्रकार का हो जाता है । चूंकि स्वये स सदा 
\द्वाद-असद्वाद्‌-सदसद्वाद ये तीन विवर्त हैं, फलतः उक्त सातों सदसद्ादसंस्थाओं के प्रत्येक के 
भेद ०००४ हो ९ भ्या 








भाष्यभूमिका प 


ˆ इस विमर्श में सद्दाद-असद्वाद-सदसद्वाद यह क्रम है। पहिला ५ नित्यविज्ञानाद्वेत 
ख है, एवं इसका “ब्राह्मणमत” से सम्बन्ध है । दूसरा 'क्षणिकविज्ञानाहैतः 
क-प्रत्ययविमशेत्रयी-- सिद्धान्त है, एवं इसका 'श्रमणकमत' के साथ सम्बन्ध है । तीसरा “आनन्द. 
बिज्ञानाद्वत' सिद्धान्त है, एवं इसका 'वज्ञानिकमत? के साथ सम्बन्ध है । ज्ञान को ही प्रत्यय कहा जाता है। 
सम्पूण विस्व ज्ञान का ही विवत्ते है, इसी सिद्धान्त के आधार पर इन तीन वादों का आविष्कार हुआ हे । 
इस विमश में असद्वाद-सद्ाद-सदसद्वाद यह क्रम है। पहिला “कर्म्माद्धित” सिद्धान्त है, एवं इसका 
'वेनाशिकमत' के साथ सम्बन्ध है। दूसरा “ब्रह्माद्नेतः सिद्धान्त है, एवं इसका 
(अविनाशीमत' के साथ सम्बन्ध है। तीसरा 'देताछ्ेतः सिद्धान्त है, एवं इसका 
'बैनाशिकवत-अविनाशीमत? के साथ सम्बन्ध है। सम्पूर्ण विस्व प्रकृति का हो विजुम्भण है, इसो 
आधार पर यह विमरांत्रयी प्रतिष्ठित है । 
इस विमश में सद्सद्ाद-असद्वाद-सद्ठाद यह क्रम है। पहिला 'भिन्नाभिन्नत्व” सिद्धान्त है, 
ग-तादात्म्यविम्त्रयी- रस का बल-रसाभदवाद्‌” के साथ सम्बन्ध है। दूसरा 'बढसारस्व' सिद्धान्त 
है, एवे इसका 'बळप्राधान्यवाद्‌? के साथ सम्बन्ध है । तीसरा “रससारत्तव' 
- सिद्धान्त है, एवं इसका 'रसप्राधान्यवाद? के साथ सम्बन्ध है । 


इस विमश में असद्वाद-सद्बाद-सद्सद्वाद यह क्रम है। पहिला 'असतकार्यवाद्‌? सिद्धान्त. है, 
एवं इसका “वशेषिकतन्त्र' के साथ सम्बन्ध है । दूसरा 'सतकार्यवाद? सिद्धान्त 
है, एवं इसका 'प्राधानिकतन्त्रः के साथ सम्बन्ध है। तीसरा 'मिथ्याकाय- 
वाद्‌” सिद्धान्त है, एवं इसका ( व्याख्यातालोग ) 'शारीरकतन्त्र' के साथ सम्बन्ध मानते हैं । 

इस विमश में असद्वाद्‌-सद्वाद-सदसद्वाद यह कम है। पहिला “असन्मूलासष्टि! सिद्धान्त है 
7 ` ` ' एवं इसका 'प्राणात्मकसृष्टिवाद? के साथ सम्बन्ध है। दूसरा “सन्मूळासृष्टि 
ना | “सिद्धान्त है,.एवं इसका-“वाङ्मयसष्टिवाद्‌? के साथ सम्बन्ध है । तीसरा 'सदसदै | 
ह कांत्म्यमूळासृष्टि' सिद्धान्त है, एवं इसका 'मनोमष्टिवाद्‌? के साथ सम्बन्ध है। ` नुन | 
22 इस विमर्श में असद्वाद-सद्वाद-सदसद्वाद्‌ यह क्रम है। पहिला 'प्रागभावससुचितकारणता ह । 
अ सामलल्यविमधत्रयी- सिद्धान्त है, एवं इसका “अभावपूर्वकभावोत्पत्तिवाद! के साथ सम्बन्ध है! 5 
SR 0 2 दूसरा 'सम्भूति-विनाशकारणता? सिद्धान्त है, एवं इसका 'उत्पत्ति-बिनारी 5 
रा =. प्रवाहवाद के साथ सम्बन्ध है। तीसरा 'विद्या-अविद्याकारणता? सिद्धान्त है, एवं इसका सर्वजगद | 


काता र्‍.* 

“ह क”. | 
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ख-- प्रकृति विमश त्रयी - 










_ घ-अभिकार्यविमशत्रयी- 








१ २ के 
इस विमश में असद्वाद-सद्दाद-सदसद्वाद ये तीन बिकल्प माने पा. | र वक, 
सिद्धान्त है, एवं इसका ' सृष्टिबीजरूपअक्षरात्मकबलमंयभाव द प डक छ 
है । दूसरा 'कापिल” सिद्धान्त है, एवं इसका 'सष्टिबीजरूपअक्षरात्मक ह क | 
जड़भाव' के साथ सम्बन्ध है। तोसरा “बाद्रायण' सिद्धान्त है, एवं इसका *सृष्टिबीजरूपअक्षरात्मक जरूर कन 
चेतनभाव? के साथ सम्बन्ध माना गया हे । Maran So 


“` 





छ-अक्षरविमरांत्रयी— 





१-सप्तविमशपरिलेखः अः 
क--प्रत्ययविमर्शः १--सद्वादः, २--असद्वादः, ३--सदसदाद ० 0 


ह अहात निम --अस्द्दाद,  ९--सद्वादः ३--सद्सद्वाद सदरा आए | 
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ग--तादात्म्यविमराः 4555. २--असद्वादः, ३-सद्वादः, 











घ-- अभिकार्य विमशेः १--असद्वादः, , २-_सद्वाद्‌ः, ३- सद्सद्वादः, पा: र टि १ 










छ--गुणविमशेः १--असद्वादः, 





_ त काय 


च--सामज्ञस्यविमशं; 








१-असद्वाद, २- स्वाद, शटसदसदाद, | 
sc ८4५४-८० - | च्य ध्‌ 


छ--अक्षरविमराः १--असद्वाद', 


“SR 2 कतिजना 






नित्यविज्ञानाद तसिद्धान्तः ( सदादः ) हे 
१ | प्रययवबिमशेः क्षणिकविज्ञानाद ततिद्धान्तः ( असद्वादः) | अमणकमतस्‌ 
आनन्दविज्ञानदौतसिद्धान्तः (सदसदवादः) | वेशानिकमतम्‌ | 


बक... 









र >» क हे वेनाशिकमतम्‌ a i 3 Kets tts १८ ®, 
कम्म द्वि तसिद्धान्त A भु rs 
ळू रण - 
'ताक्षद्धार RR 
७ फर ७ ७) १ है ष्ण = ररे Lf, 
८- हि RT > हे 
७ ढौतसिद्धान्त : क NE a वि अविना 
hn प्‌ की, )' 

रह्मा 7 is "ग af + 

रे ~ कड रल 


नाशिकवादबिनाशिसतस्‌ 


£ 
Sr 
+. 
चि ia | 
५ > जा 
le 
१ हा Pe, ® 
NSP a MP) « (>. ail rile) “४ 53९३० SS लो र 
० 3 "ज्य ) 
विल) क 
5५ 
~. ७+ 
= 
js a ~ 


& 5 - x 5 : > हि 44 Th 
2 5 59 प्‌ : काच ९ a न * Ml । 024 रद्ध ०-०” & 
कुन. bd «> वि... प ५ क C NR | mu | ल पछि हक 
CC RR, ५ ____ (९-0. Mumukshu Bhawar 
` २ र २ “2... “क ह ns है 

है कर ह छे SINS WR £+ 0 ERS, 


, | भिन्नाभिन्नत्वसिद्धान्तः ( सदसद्वादः ) | धर्म्माधम्मिणोरसबलयोरसेद्वादः 
३ | तादात्म्यविमशेः | बलसारत्त्वसिद्धान्तः ( असद्वादः ) बलप्राधान्यवादः 
रससारत्त्वसिद्धान्तः ( सद्वाद्‌ः ) रसप्राधान्यवाद्‌ः 


त 


SST mn रू ~ 


असतक्ार्यवादसिद्धान्तः ( असद्वादः ) वेरोषिकमतम्‌ 

४ | अभिकार्यनिमरः | सतकार्यवादसिद्धान्तः ( सद्वादः ) घ्राधानिकमतम्‌ 
मिथ्याकार्यवादसिद्धान्तः ( सदसद्वादः ) | शारीरकमतम्‌ 

असन्मूलसृष्टिसिद्धान्तः ( असद्वादः ) प्राणमूलकसष्टिवादः 

५ | गुणविमशंः सन्मूलसरष्टिसिद्धान्तः ( सद्वादः ) वाङसूलकसष्टिवादः 

सदुसदेकात्म्यमूलसुष्टिसिद्धान्तः ( स० ) | मनोमूलकसृष्टिवादः 











र अब जिडिली 


प्रागभावससुञ्ितकारणवाद ' अभावपूर्वेकभावोत्पत्तिवादः 
६ E सिद्धान्तः ( असद्वाद्‌ः ) उत्पत्तिविनाशप्रवाहवादः 
सम्भूतिविनाशवादसिद्धान्तः ( सद्वाद्‌ः ) 


| सर्वेजगदभावा त्मकभावमूलस्रष्टिवादः 
विद्या-अविद्यावादसिद्धान्तः ( सदसद्वादः ) 











सौगतसिद्धान्तः ( असद्वादः ) सृष्टिबीजस्याक्षरस्याव्यक्तबलरूपत्ववादः 
७  अक्षरविमशः कापिलसिद्धान्तः ( सद्वाद्‌ः ) स्टिबीजस्याक्षरस्यजड़प्रधानरूपत्ववादः 
बाद्रायणसिद्धान्तः ( सदसद्वादः ) स्टिबीजस्याक्षरस्यचतनपुरुषरूप.ववारदः 





३--रजोवादः 


कितने एक साध्य विद्वान्‌ रजोगुण को ही सृष्टि का मूल कारण मानते हैं। इस दछ 
विशेष का कहना दै कि, सम्पूर्ण विश्व का मूल प्रकृति का रजोभाव ही दै। विश्वरृष्टि एक 
प्रकार का व्यापार है, व्यापार क्रिया दै। क्रियासापेक्ष विश्व का सूलप्रक्ति का वही गुण दो 
सकता है, जो स्वयं क्रियाशील हो। प्रकृति का सत्त्वगुण भी ज्ञानमय बनता हुआ क्रिया" 
सापेक्ष सुष्टि-मर्य्यादा से बहदिभूत है, एवं तमोगुण भी अर्थप्रधान बनता हुआ अपने स्थिर 
_जड्माव के कारण सुष्टिनिम्माण में असमर्थ दै। सृष्टि संसृष्टि दै । दो, अथवा अनेक ता 
| की | 
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ऋ्रद्य-कम्म परी क्षा 


का रासायनिक सम्मिश्रणं ही सूष्टि दै । मिश्रणभाव भी स्वयं एक क्रिया विशेष है । उधर त्रिगुणा- 
त्मिका प्रकृति का रजोगुण ही एकमात्र क्रियामय है। ऐसी दृशा में हम रजोगुण को ( प्रकृति 
_ से सम्बन्ध रखने वाले क्रियाभाव को ) ही सृष्टि का मूल कारण कहेँगे। 


प्रकृति के रजोभाव को प्रधान लक्ष्य बनानेबाळा यही साध्यवाद 'रजोचाद' नाम से 
प्रसिद्ध हुआ। इसी रजोभाव के सम्बन्ध से सम्पूर्ण छोक'रजः-रजांसि' इत्यादि रूप से रज 
नाम से प्रसिद्ध हुए। इसी मूलकारणता से सम्बन्ध रखने के कारण दाम्पत्यबीज “रज? 
कहलाया । स्वयं आस्तिक (गीता) सिद्धान्त ने भी परम्परया रज को ही सृष्टि का मूल माना । 
मत्येक सृष्टि का मूलोत्थान काम ( इच्छा-कामना ) से होता है, जैसा कि--/कामसतदग्र 
समवत्तताधि मनसो रेतः प्रथमं यदासीत्‌”( भुक्‌ सं १०१२६।४ ) इत्यादि मन्त्रबर्णन से 
स्पष्ट दै। उधर “काम एषः क्रोध एष-रजोगुणसमुद्धव!” ( गो? ३३७ ) कहते हुए 
गीताशास्त्र ने सृष्टिमूळक काम की रजोगुण से उत्पत्ति बतलाते हुए परम्परया रजोबाद का ही 
समर्थन किया । इस वाद के समर्थक निम्न लिखित औत बचन हमारे सामने आते हॅ 


१--यस्य प्रयाणमन्वन्य इच्ययुदेंवा देवस्य महिमानमोजसा । | 
यः पार्थिवानि विममे स एतशो रजांसि देवः सविता महिचना || 
अक्‌ सं० ५।८१।३। 
२--अचिकित्वाञ्चिकितुषर्चिद्त्र कवीन्‌ एच्छामि विद्मने न विद्वान | 
वि यस्तस्तम्भ षळिमा रजांसि-अजस्य रूपे किमपि स्विदेकम्‌ ॥ 
¬ छक सं० ११६४६ 
३--आकृप्णन रजसा वर्तमानो निवेशयन्नमृतं मत्यं च। 
हिरण्ययेन सविता रथेना देवो याति भुवनानि पश्यन्‌ ॥ 
— ऋक सं. १३५२ 
४--हिरण्यपाणिः सविता विचषेणिरुमे द्यावापथिवी अन्तरीयते । 
अपामीवां बाधते वेति सर्य्यमभमि कृष्णेन रजसा द्यासृणोति ॥ 


२३ 


तास सेन पारे, ` 
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| भाष्यभूमिका 


४--सनेमि चन्द्रमजरवं॑ वि वाबत उत्तायानां दश युक्ता वहन्ति । 
र्यस्य चक्षू रजसा-एत्याबृतं तस्मिन्नार्पिता श्ुवनानि बिश्वा ॥ 

| ऋक सं० १।१६४।१४ 
६--वीन्द्र यासि दिव्यानि रोचना वि पार्थिवानि रजसा पुरुष्टुत । 


थे त्वा वहन्ति झुहुरध्वराँ उप ते सु वन्वन्तु वग्वनाँ अराधसः ॥ 
ऋक्‌ सं० १०।३२।२। 


७- इमे चे लोका रजासि | 

&+शत्त० ब्रा० ६।३।१।१ ८। 
८--द्यौंगें तृतीयं रजः । 

शत ० ब्रा० ६।७।४।५। 
&-“एष रजः-उपय्येपरि तपति”-“'मधुमत्‌ पार्थिवं रजः” 

“रजो भूमिस्त्वमारोदयस्व”--“'ग्रथमा रेखा रजः” 

संग्रहः 
४-_च्योमवाद्‌ः 


वाङ्मय रहस्य के परपारगामी कुछ एक साध्य विद्वानों का कहना है कि, दृश्यमान यह 
भूत भोतिक प्रपञ्च आकाशगुणक शब्दतन्मात्रा की ही राशि है। सूक्ष्म-सूक्ष्म तर-सूक्ष्मतम 
पदार्था से आरम्भ कर स्थूल-स्थूळतर-स्थूलतम जितने भी नाम-रूप-कर्म्मात्मक पदार्थ हैं, 
सब का मूळ उपादान आकाशात्मक शब्दतत्त्व ही है। भौतिक सृष्टि का मूलोत्थान शब्द- 
तन्मात्रा से ही सम्बन्ध रखता है। हम यदि नियत समय पर, नियत समय तक, चिरकाल- 
पर्य्यन्त किसी भी शब्द का भावनामय उच्चारण करते रहेंगे, तो, कालान्तर में इस शब्दधारा- 
सम्पुट से वही शब्दघारापरम्परा एकत्र राशिभूत बन कर भूतपिण्डरूप में परिणत हो 
जायगी। चूंकि सभी भूतों का मूळ उपादान आकाशात्मक शब्द है, अतएव सभी भूतों में 
हमें शब्द की उपलब्धि हो रही है। जहां किसी भी प्राणी का शब्द सुनाई नहीं पड़ता, वहां भी 
क क ता ( सनसनाहट ) कर्णगोचर होता रहता है। इसी आधार पर “नदशब्द- 
मिवा” ( उपनिषत्‌)-सिब शब्देन भासते” ( वाक्यपदी ) “वेदशब्देम्य एवादौ 
एयक्‌ सस्थाश्चनिम्ममे” ( मनुस्मति ) इत्यादि आस्तिक सिद्धान्त प्रतिष्ठित हे । 
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नाम-रूप ही भौतिक पदार्थो का मुख्य रूप हे। एवं दोनों ही आकाशात्मक माने गए 
हैं। आकाश ही सम्पूर्ण भूतों का आबपन है। आकाश ही सर्वप्रथम ( अपनी शब्द- 
तन्मात्रा के द्वारा ) वायुरूप में, वायु अभिरूप में, अग्नि जलरूप में, जल प्रथिवीरूप में 
पार्थिव सृदूभाग ओषधि ( अन्न ) वनस्पति ( फल ) रूप में, औषधि वनस्पति शुक्ररूप मे 
परिणत होतीं हें । यही शुक्राहुति प्रजासृष्टि का उपादान बनती है। इस प्रकार परस्परया 
प्राणीस्ृष्टि का मुठ भी आकाशतत्त्व पर ही विश्राम कर रहा है। 


शब्दतन्मात्रामय आकाशतत्त्व को सृष्टि का मूल कारण मानने वाळे विद्वान साध्या 


का यही वाद “व्योमवाद? नाम से प्रसिद्ध हुआ। जिसके कि समर्थन में कुछ एक ओत 
प्रमाण उद्धत किए जाते हैं-- 


१--द्विता वि वत्र सनजा सनीळे अयास्यः स्तवमानेरिरके; । 
भगो न मेने 'परमे व्योमन्‌? अधारयद्रोद्सी सुदंसाः ॥ 
ऋक्‌ सं० १।६२।७। 
२--स जायमानः “परमे व्योमनि’ आविरभिरभवत्‌ मातरिश्वने । 
अस्य ऋत्वा समिधानस्य मज्मना प्र द्यावा शोचिः थिवी अरोचयत्‌ ॥ 
ऋक्‌ सं० १।१४३।२। 
३--ऋचो अक्षरे 'परमे व्योमन्‌’ यस्मिन्‌ देवा अधि विस्वे निषदुः | 
यस्तन्न वेद किमृचा करिष्यति य इत्तद्विदुस्त इमे समासते ॥ 
ऋक सं० ११६४३९] 
४--गौरीमिमाय सलिलानि तक्षत्येकपदी द्विपदी सा चतुष्पदी । 
अष्टापदी नवपदी बभूवुषी सहस्राक्षरा “परमे व्योमन्‌' ॥ 
ऋक सं० ११६४४१ 
५-_स जायमानः 'परमे व्योमनि’ ब्रतान्यस्नित्रेतपा अरक्षत। 


व्यन्त रिक्षममिमीत सुक्रतुंषेश्वानरो महिना नाकमस्पृशत्‌ ॥ 
ऋक्‌ सं० १22 | 
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भाष्यभूमिका | 


` ६-यं विसृष्टियत आबभूव यदि वा दधे यदि वा न। 
यो अस्याध्यक्षः परमे व्योमन्‌’ त्सो अङ्ग वेद यदि वा न वेद ॥ 


ऋक्‌ सं० १०।१२९।७। 


७--“आकाशादेव जायन्ते, आकाशादेव जातानि जीवन्ति, आकाशं प्रय- 
न्त्यमिसंविशन्ति'-'आकाशो वै नामरूपयोनिरवहिता'-'आकाशाध्योनेः 
सम्भूतः’'-'इमानि भूतानि-आकाशादेव सञ्चुत्पदयन्ते, आकाशं प्रत्यस्तं 
यन्तिः-“आकाशः-परायणम्‌'-'सवेमित्याकाशे'-'आकाशाद्वायुः , वायो- 
रग्निः, अग्नेरापः, अद्भ्यः पृथिवी'-“मनोमय पुरुषो भाः सत्यमा- 
काशात्मा' | संग्रह 


५---अपरवादः 


ब्राह्मणमतानुयायी आस्तिकवर्ग जहाँ परवाद ( अव्ययवाद-पुरुषवाद-आत्मवाद ) का 
समर्थक है, वहां कितने एक साध्य विद्वान्‌ अपरवाद ( क्षरवाद-प्रकृतिवाद-अनात्मबाद ) का 
ही समथन कर रहे हें। सम्पूर्ण विश्व, तथा विश्‍वगर्भ में प्रतिष्ठित पाथ्वभौतिक पदार्थ 
अपना क्या स्वरूप रखते हैं? इस प्रश्न का समाधान ही अपरवाद्‌ का समर्थन कर रहा है। 
साध्यों का कहना दै कि, भौतिक पदार्थों में परमर्य्यादा का सर्वथा अभाव है। जिन दो 
भावों के लिए यह! “वह? शब्द प्रयुक्त होते हैं, प्रकृतस्थळ में उन्हीं को “अपर' “पर 
कहा जायगा। विश्‍व में “वह किंवा “पर कहकर व्यवहृत किया जाने वाला कोई नित्य 
परोक्ष तत्त्व नहीं है। यहां तो सारा रहस्य, सम्पूर्ण तत्त्ववाद “यह”, किंवा (अपरः में ही छिपा 
हुआ हे पुरोऽबस्थित भूतप्रपश्व ही तत्तवाद की विश्रामभूमि है। 
दल सूळ पज । सृष्टि का मूळ हा है? इस विडम्बना में पड़ कर सृष्टि से बाहर 
ss वजा र्‌ पना रहना निरथक दै, जब कि समाधान यहीं हो रहा है। स्वयं 
मोज पाडली मूल हु । र गुण-कर्म्मात्मक पदार्थो का पारस्परिक संयोगविशेष 
हे पगी कारण बना हुआ है। पाँचों भूत अपने विविध संयोगों से ही अपनी स्वरूप- 
री pe समथ हो रहे हें। किसी समय पानी का संयोग पाकर मिट्टी ओषधि 

१" अणि काठान्तर में शुष्क नीरस वायु का संयोग पाकर पुनः मिट्टी दो 
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जाती है। इसी प्रकार यच्चयावत्‌ पदाथौ का पारस्परिक संयोग-वियोग मूलक कार्य्य-कारण- 
भाव ही विश्वसृष्टि का कारण दै । इस प्रत्यक्षष्ट कारणबाद को देखते हुए भी किसी पर 
कारण की कल्पना कर बेठना, अपने कल्पनासिद्ध परतत्त्व की रक्षा के लिए अनेक कल्पित 
सिद्धान्त बना डालना सचमुच ( आस्तिकवर्ग की ) एक विडम्वनामात्र है। | 

'पर' कुछ नहीं है, अपर’ ही संब कुछ है। यही कारण है, यही काय्य है। स्वयं भौतिक 
जगत्‌ ही भौतिक जगत्‌ का कारण है। पिता यदि अपने पुत्र का कारण है, तो वही पिता 
अपने पिता का कार्य्य भी है । 


“उभयं हेतद्भवति-पिता च. पुत्रञ्च | प्रजापतिश्चाग्निञ्च, 
अग्निश्च प्रजापतिश्च, प्रजापतिश्च देवाश्च, देवाश्च प्रजापतिञच 
“रीत” ब्रा० ६ कां० | १ अ० | २ ब्रा०। १७ कंणिडका 


इत्यादि रूप से आस्तिकों का श्रौत सिद्धान्त भी रूपान्तर से कार्य्य-कारणविपर्य्ययात्सक 
अपरवाद्‌ का ही समर्थन कर रहा है । | 

साध्यों के उक्त मत का क्षरदृष्टि से भी समर्थन किया जा सकता है । 'क्षर सर्वाणि भूतानि! 
( गी० १५१६) के अनुसार सम्पूर्ण भूत क्षररूप हैं, अथवा क्षर ही सम्पूर्ण भूत हैं। अन्य- 
यात्मा जहाँ “पर? कहलाता हे, वहाँ भूतरूप क्षर 'अपर” कहलाया है। इसी अपर क्षर को-- 
'भूमिरापोजउनलो ०” (गी० ७४। ) इत्यादि रूप से भौतिक पां में विभक्त करते हुए इसे 
'अपराप्रक्ृति’ कहा है-- “अपरेयम! (गी० ७॥४। )। यही अपर क्षरतत्त्व विश्व का मूळ 
है। पर अव्यय के लिए तो स्पष्ट शब्दों में सृष्टिकारणता के असम्बन्ध की ही घोषणा की गई दै । 
जब “न करोति, न लिप्यते? (गी० १२३१ ) के अनुसार पर ( अव्यय ) का साष्टिकित तत्व 
से कोई सम्बन्ध ही नहीं तो, फिर सृष्टिकारणान्वेषण में उस ओर दृष्टि डालने की आवश्यकता 
ही क्या रह जाती है। सुतरां इस गीतादृष्टि से भी अपरवाद, दूसरे शब्दों में क्षरवाद की ही 
पुष्टि सिद्ध हो जाती है। > 

पाञ्चभौतिक विश्व किसी पर-भाव से सम्बन्ध न रखता हुआ अपर है । इसका सूळ 
स्वयं यही है। अन्य मूल का अन्वेषण करना व्यर्थ है। अधिक-से अधिक यह साना जा 
सकता है कि, कार्यरूप विश्‍व कारणरूप अपरभाव का दूसरा रूप हैं, वह पहिला रूप दै। कुछ 


भी कह लीजिए, तात्पर्य्य दोनों सिद्धान्तों का एक ही है। “अपने सजातीय ( भौतिक ) त्वो 
की अपेक्षा रखता हुआ भी, अन्य किसी विजातीय कारण की कोई अपेक्षा न रखनेवाला, . 
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भाष्यभूसिका 


सत्यक्षख्धान कारणवाद दी “अपरवाद' दै” यही निष्कर्ष है। इसके समर्थक वचन भी हमें 


 अन्न-तत्र उपलब्ध होते हे-- | 
१--क ई स्तवत्‌ कः एणात्‌ को यजाते यदुग्रमिन्मघवा विश्वहावेत्‌ । 
पादाविव प्रहरन्नन्यमन्यं कृणोति पूर्वः ‘मपरं’ शचीभिः ॥ 
Ee डी —ऋक सं० ६४७१५ 
२--यथाहान्यजुपूर्व भवन्ति यथा ऋतव ऋतुमियन्ति साधु। 
` यथान पूर्व-'मपरो' जहात्येबा धातरायूंषि कल्पयेषाम्‌॥ 
द ऋक सं १०१ढाण 
३--देवासो हि ष्मा मनवे. समन्यवो विशवे साक सरातयः । 
ते नो अद्यते 'अपरं’ तुचे तु नो भवन्तु वरिवोविदः ॥ 
र ऱ्य मक व कुक सं० ८२७१४ 
४--स्थूलानि सक्ष्माणि वहूनि चेव रूपाणि देही स्वगुणेव णोति । 
क्रियागुणरात्मगुणेश्च॒तेषां संयोगहेतु 'रपरो'5पि दृष्ट: ॥ 
| -—श्वेताश्वतरोपनिषत्‌ १०५।१२ 


6--आवरणवा द्‌।-- 


अथंदृष्टि को प्रधान माननेवाले साध्यों ने 'आवरण? को ही सृष्टि का मूल माना है । काय्य 

का बाह्यारुप ही उसके कारण का परिचायक माना गया है। 'वातो देवेभ्य आचष्टे यथा 
पुरुष ते मन; ( शत्त* ब्रा ३।४२।० ) इत्यादि आस्तिक ( श्रौत ) सिद्धान्त के अनुसार हमारा 
बाह्य वातावरण हमारे अन्तर्भावो का परिचय दे दिया करता है। जब कि बाह्य परिस्थिति, 
| बाह्धस्म, बाह्यस्वरूप आभ्यन्तर कारणों का परिचायक बन जाता है तो, स्ृष्टिमुल के 
सम्बन्ध में भी हमें अधिक दूर न जाकर बाह्मदृष्टि से ही कारण का अन्वेषण करना चाहिए । 
वस्तु का बाह्यरूप ही हमें उसके मूल कारण का परिचय दे देगा। समष्टि-ब्यष्ट्यात्मक विश्व 
के जितने भी काय्यरूप भूत-भोतिक पदार्थ हैं, उन सब का बाह्मरूप तमोगुणप्रधान है। इसी 
तमोगुण की प्रधानता से सृष्टि की वस्तुओं को “पदार्थ? कहा जाता दै । “पदार्थ” शब्द में 'पद्‌- 
अथ' ये दो विभाग हैं। “पद” शब्द तो वस्तु के नाम का अभिनय कर रहा है, एवं “अर्थ” शब्द 
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स्वयं वस्तु का अभिनय कर रहा है । वस्तुका बाह्यरूप अथरूप ही है। यह अर्थभाव एक 


न्प महामहिमामय 
प्रकार का आवरण ह । महामहिमामय आकाश एक महा आवरण है। इस आकाश आय- _ 


तन में प्रतिष्ठित यच्चयावत्‌ पदार्थ छोटे-छोटे आवरण हैं। इन असंख्य आबरणों की समष्टि 
ही विश्व का वास्तविक स्वरूप दै । हु 

इसी आवरण को आस्तिक दर्शन ने “तमोगुण? कहा है। यही तमोगुण भौतिक सृष्टि 
का मूळ दै। अथप्रधाना सृष्टि का मूळ केवळ तमोगुण ही बन सकता है। क्योंकि अर्थ-जब 
स्वयं आवरणरूप है तो, सजातीय सम्बन्ध सिद्धान्त के अनुसार इसका मूल कारण भी अवश्य 
ही कोई आवरण ही होना चाहिए। 9 र. 


इसी आवरण को वेदिक परिभाषा में 'वयुन” कहा गया है। यद्यपि व्याख्याताओं 
` ने वयुन शब्द को कम्मं का वाचक माना है ( देखिए ई० उपर १८, शाँश भा०), परन्तु 
_ वस्तुतः वयुन शब्द कम्मंमय-कर्म्माधार अर्थ का ही वाचक है। हम जिन पदार्थो का ज्ञान 
प्राप्त करते हैं, दूसरे शब्दों में जो पदार्थ हमारे प्रज्ञान के विषय बनते हैं, उन प्रज्ञातभावों का 
दी नाम वयुन दै । इसी आधार पर 'युञ्जते मन उत युञ्जते धियः? ( यजुः सं. १श४ ) 
इत्यादिमन्त्रगत 'चयुनावित्‌’ शब्द की व्याख्या करते हुए सर्वश्री उब्वट ने कहा है-- 
'बयुनानि प्रज्ञानानि वेत्तीति बयुनावित | | 


सविता प्रजापति ही विश्व के यच्चयावत बयुनों को जानने में समर्थ दै। अतः इन्हें ही 
वयुनावित्‌ कहा गया है। एक स्थान पर अभिको भी वयुनानि विद्वान्‌, कहा गया 
हे--( देखिए ई० उप० १८ मन्त्र )। दृष्टिविषयक सम्पूर्ण, पदार्थ अर्थप्रधान बनते हुए वयुन 
हैं। एवं पदार्थनिष्पत्ति अग्नि से ही होती है। इस दृष्टि से अभि को भी वयुनों का परिज्ञाता 
बतला द्या गया है। सविषयक ' ज्ञान ही को 'वयुन' कहा जाता दै । यद्यपि पदार्थ का ही 
नाम 'वयुन' है। परन्तु “अयं पदार्थः” यह प्रतीत तभी होती है, जब कि पदार्थं हमारे 
ज्ञानमण्डल में प्रविष्ट होता है । इसीलिए प्रज्ञान को, ज्ञानाश्रित पदार्थ को, किंवा ज्ञानाभिनीय- 
सान पदाथ को वयुन कह दिया जाता है। 


ल... 


१ “वीयते गम्यते प्राप्यते विषया अनेन-तद्‌ 'वयुनम' । अज गतौ । “अजियमिशीड्श्यश्व ( उणा० 


३६१ ) इति 'उनणू । स च कितू। अजेव्वीभावः |” 
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सम्पूर्ण विश्व एक महावयुन दै, एवं इसके गभ में अणु-महान्रूप से अनन्त वयुन प्रतिष्ठित हैं। 
“सवमिदं चयुनस्‌' इस सिद्धान्त के अनुसार सब कुछ वयुन ही 'वयुन है। इस वयुन में 
वय-वयोनाध ये दो पवे नित्य प्रतिष्ठित हें । दोनों के समन्वय से ही वयुन का स्वरूप सुर- 
क्षित है। आवरणात्मक ( वयुनात्मक ) प्रत्येक पदार्थ में आप इन दोनों पर्वा का प्रत्यक्ष 
कर सकते हैं। वस्तु का आकार, ओर आकार से आकारित वस्तु ही क्रमशः वयोनाध-वय 
हैं। वस्तुतत्त्व को सुरक्षित रखने वाळा उसका बाह्य आकार ही है। जव तक आकार | 
( सीमा-आयतन ) सुरक्षित रहता दै, तब तक उस आकार के गर्भे में सुरक्षित रहने वाली | 
वस्तु का कोई अनिष्ट नहीं हो सकता। बाह्य आक्रमण से पहिले आकार पर आघात होता 
है।. जब वह प्रबळाक्रमण से बिगड़ जाता है, तब आक्रमणकर्त्ता आकारित वस्तु का.घात 
करने में समर्थ होता है । 

यह स्मरण रखने की बात है कि, आयु को सर्वसाधारण लोग “वय” कहा करते हैं। इसी 
लिए समान आयु वालों को 'समवयस्क' कहते हें । यहां भी बय का उक्त तात्पर्य्यं ही है। 
प्राणयुक्त अथे का ही नाम वय है । अर्थ ( शारीर ) में जब तक प्राण रहता है, तभी तक उसकी 
सत्ता है। अतएव श्रुति ने- “प्राणो वे वयः’ ( ऐ० ब्रा० १२८ ) इत्यादि रूप से प्राण को 
ही वय कहा दै। प्राण क्रियाशाक्तिप्रधान बनता हुआ गतिशील है। अतएव गत्यर्थक 'वय- 
वी-अज' तीनों धातुओं से ही बय शब्द बनता है। इसी गतिभाव को लक्ष्य में रखकर 
पक्षी को भी वय कह दिया जाता है। वेद्व्याख्याताओं ने वय का अर्थ अन्न किया है। 
इस अर्थ का भी दो तरह से समन्वय किया जा सकता है। गतिशील प्राण बय है । परन्तु 
इसका यह गतिभाव अन्नाहुति पर ही निर्भर है। जब तक प्राणाम्नि में अन्नाहुति होती 
रहती दै, तभी तक प्राण स्वस्वरूप से सुरक्षित रहता है, जैसा कि शति कहती है-- 


‘अननं बरह्म त्येक आहुः, तन्न तथा । पूयति वा अन्नमृते प्राणात्‌ । | 
राणो ब्रहम त्येक आहुः, तन्न तथा । शुष्यति वे प्राण ऋतेऽन्नात्‌ । 
[ एते ह त्वेव देवते एकधा भूयं भृत्वा परमतां गच्छतः? ॥ ` 
यही दै कि, जबतक प्राणाभि में बल रहता है, तभीतक इसमें हुत अन्न रसादिरूप 
रिप होता र्ता द्वे] यदि प्राणाभि शिथिल हो जाता है तो हुत अन्न नीरस बनता हुआ 
् दोषयुक्त बन जाता है । इसी प्रकार जब तक अन्नाहुति होती रहती है, तसी तक प्राणाभिं 
` ` अबढ बना रहता दै। जिस दिन अन्नाइति बंद हो जाती हे, प्राण मूच्छित हो जाता है । ऐसी 
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दृशा में मानना पड़ता हे कि, दोनों में अन्योऽन्याश्रय सम्बन्ध है। दोनों एकरूप वन कर, 
मिळजुळ कर्‌ ही अपनी स्वरूपरक्षा करने में समर्थ होते हें । यही कारण हे कि, हमने प्राण- 


विशिष्ट अर्थ ( अन्न) को ही “वय” कहा है । चूंकि अन्नद्वारा प्राण रक्षा होती है, इस 


हेतु से व्याख्याताओं ने वय को अन्नार्थक मान छिया है । 


अपिच- जिस प्रकार उदर में सुक्त भोज्य पदाथा को अन्न कहा जाता है, एवमेब वस्तु- 
तत्त्व अपने वयोनाधरूप सीमाभाव के उद्र में भुक्त रहता है । इस दृष्टि से भी, भुक्तिभाव से भी 
वय को अन्न कहना अन्वथ बन जाता है। एक तीसरा कारण यह भी है कि, 'अहमन्न- 
मन्नमदन्तम्चिं' ( सामसं० ५६।३।१०६) 'अन्नादञ्च वा इदं सर्वमन्रश्च' 
( शत० ११।१।६।१६ ) इत्यादि मन्त्र-त्राह्मण सिद्धान्तो के अनुसार विश्व के यच्चयावत पदार्थ 
परस्पर में एक दूसरे के अन्न-अन्नाद हैं। पारस्परिक आदान विसर्ग से ही सब का पाठन 
पोषण हो रहा दै। आदानदशा में सभी पदार्थ अन्नाद ( भोक्ता) हैं, विसर्गदशा में सभी 
पदार्थ अन्न ( भोग्य ) हैं। इस दृष्टि से भी वयरूप वस्तुतत्त्व को अन्न कहा जा सकता है। 

वस्तुतत्त्व के इस बाह्य आकार को ही पूर्व में हमने 'वयोनाध' बतलाया है। चंकि बाह्य 
सीमा ने ही वय का चारों ओर से बंधन कर रक्खा है, अतएव इस सीमा को 'बयोनाध* 
कहना अन्वथ बन जाता हे । छन्दोविज्ञानपरिभाषा में वयोनाध को ही “छन्द” कहा 
गया हे । प्रत्येक वस्तु अवश्य ही.किसी न किसी छन्द से ( सीमा से) छन्दित (सीमित) 
रहती है। चूंकि छन्द ने वस्तुतस्व को चारों ओर से बांध रक्खा है, अतः हम अवश्य ही 
छन्द को 'वयोनाध? कह सकते हैं । 

जिस प्रकार छन्द से छन्दित वस्तुतत्त्व प्राणयुक्त अर्थ है, वेसे इस छन्दरूप सीमाभाव का 
क्या स्वरूप है ? इस प्रश्न का उत्तर भी प्राणतत्त्व ही दै । प्राणतत्त्व असंख्य हैं। भिन्न-भिन्न 
प्राणो से भिन्न-भिन्न काय्यौ का सश्चालन हो रहदा दै। जो प्राणविशेष अन्तर्य्यास सम्बन्धा 
से वस्तुतत्त्व की प्रतिष्ठा बनता है, उसे वय कहा जाता है। खं जो प्राणविशेष बहिर्य्यास 
सम्बन्ध से वस्तु की बाह्यसीमा बनता है, उसे छन्द कहा जाता है। इसी प्राणमेद को लक्ष्य में 
रख कर श्रुति ने प्राण को वय भी कहा दै, वयोनाध भी कहा दै। परन्तु अथे करते समय यह 
ध्यान रखना पड़ेगा कि, वयप्राण आभ्यन्तर प्राण है, एवं वयोनाध प्राण बाह्य प्राण है। 
वेद्पदाथो की ग्रस्थिएँ इसी गुप्तपरिभाषाज्ञान से शिथिल होतीं हैं। अन्यथा केवळ नामसास्य 
से अर्थ का अनर्थ हो पड़ता है। निष्कर्ष यही हुआ कि, बाह्यप्राणरुप छन्द का द्वी नास 
वयोनाध दै। इसी अभिप्राय से श्रुति कहती है-- ३ 
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१--आणा बै वयोनाधाः। प्राणेहींदं सवे बयुनं बद्धम्‌ । 


ना रीत० त्रा० ८२२८ 


२- अथौ छन्दांसि वे देवा बयोनाधाः । छन्दोभिहींदं सवं वयुनं बडूम । 


—<८।२।२।८ 


उक्त विवेचन से सिद्ध हुआ कि, प्रत्येक पदार्थ वयुन दै, एवं वयुनरूप प्रत्येक पदार्थ में वय- 
(वस्तु) और वयोनाध (सीमा) दो पवे हैँ। वय-वयोनाधात्मक वयुन ही पदार्थ है। 
इसका मूळ कारण अर्थ-प्रधान तमोगुण दै। तमोमयी सृष्टि का मुळ तमोगुण ही बन सकता 
है। तम एक प्रकार का आवरण दै। इसीलिए यह तमोवाद, किंवा वयुनवाद साध्य 
. परिभाषा में-- “आवरणवाद” नाम से प्रसिद्ध हुआ। इस बाद के समर्थक निम्न लिखित 
श्रौत-स्मातं वचन हमारे सामने आते हे 


१-+तम आसीत्तमसा गूळूइमन्रऽगरकेतं सलिलं सर्वमा इदम्‌ । 
तुच्छ्येनाम्बपिहितं यदासीत्तपसस्तन्महिना जायतैकम्‌ ॥ 
ऋक्‌ सं० १०।१२९।३ 
२--इविज्ञो अग्निरुचथस्य वीरसद्दसुष्कुविद्दसुभिः काममावरत्‌ । 
चोदः कुवित्त तुज्यात्‌ सातथे धियः शुचिप्रतीकं तमया धिया शृणे ॥ 
ब कक्‌ सं० १।१४३।६। 
` ३-अगनक्षितं वसु बिभर्षि हस्तयोरपाळहं सहस्तन्वि श्रुतो दथे । 
आइतासोऽबतासो न कत्‌ भिस्तनूषु ते क्रतव इन्द्र भूरयः ॥ 
ऋक सं० १।५५।८ 
` ४--स हि स्वसृत्‌ पषदश्यो युवा गणो या ईशानस्तरिषी भिराइतः । 
असि सत्य ऋणयावाऽनेद्योऽस्या धियः प्राविताथा वृषा गणः ॥ 
—ऋक्‌ सं० १।८७।४ 
के दिवो यः स्कम्भो धरुणः स्वातत आपूर्णो अंशुः पर्येति विश्वतः । 
: &  समे-मही रोदसी यश्दाइता समीचीने दाधार समिषः कविः ॥ 
¬ कक सं० ९।७४।२ 
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६--आसीदिदं तमोभूतमप्रज्ञातमलक्षणम । 
रि मनि ती 
अग्रतक्यमनिदद श्यं प्रसुप्तमिव स्वतः ॥ 


"मनु, १ अ० ५।१। 


७---अम्मावाद* | 
सृष्टि के मूल कारण का विचार करने से पहिले यह आवश्यक होगा कि, पहिले 
सृष्टि के ही स्वरुप का विचार कर लिया जाय। सृष्टि का स्वरुप ही उसके मलकारण 
का भी पता वतळा देगा। वेज्ञानिकविशेषो ने ( साध्यों ने ) सृष्टि के 'लोक-लोकी! दो पर्वे 
माने हैँ। 'छोकः आयतन दै, “छोको' उस आयतन में रहनेवाला वस्तुतत्त्व है। चाहे जड- 
सृष्टि हो, अथवा चेतनसृष्टि, प्रत्येक में दोनों पर्व उपलब्ध होंगे। यह एक आश्चर्य का विषय है 
कि, जो छोकभाव लोकी का आयतन बना हुआ है, प्रतिष्ठा बना हुआ है, वह स्वयं अपनी 
प्रतिष्ठा के लिए सदा छोकी की सत्ता की अपेक्षा रखता दै। उदाहरण के लिए मानवी सृष्टि 
का ही विचार कोजिए। मनुष्य एक चेतन सृष्टि है। इसमें पाञ्चभौतिक शरीर और शुक्र- 
शोणित से सम्पन्न भूतात्मा, ये दो पर्व हैं। शरीर छोक है, भूतात्मा छोकी है। शरीरायतन- 
रूप इसी छोक में छोकी रूप भूतात्मा प्रतिष्ठित रहता है। दूसरे शब्दों में शरीर ही आत्मा 
का रक्षादुग है। परन्तु जब तक भूतात्मा स्वस्वरूप से इस लोक ( शरीर) में प्रतिष्ठित 
रहता है, तभी तक लोक सुरक्षित रहता दै। जिस क्षण लोकी इस लोक को छोड़ता हुआ पर- 
छाक का ( अन्य शरीर का ) आश्रय ले लेता है, इस लोक का स्वरूप शिथिल बनता हुआ 
काळान्तर में नष्ट हो जाता हे। इसी आधार पर तत्त्ववेत्ताओं ने लोकी को प्रतिष्ठारूप 
लोक की भी प्रतिष्ठा माना है। एक जड़ पाषाण को लीजिए | पाषाण पिण्ड स्वयं एक लोक है । 
पाषाण में रहने वाळा वह विधर्त्ता प्राण, जिसका सत्ता से पाषाणपरमाणु एक सूत्र में बद्ध 
होकर निबिडावय बने हुए हैं, जिसकी सत्ता से पाषाण की स्वरूपरक्षा हो रही दै, पाषाणत्त्व 
अविच्छिन्न बना हुआ है, लोकी है। जिस दिन पाषाण से यह लोकी प्राण निकल जाता 
१ पाषाणपरमाणु अपना निविड़भाव छोड़ देते हें । प्राणसत्ता की कृपा से पाषाण बना हुआ 
चही पाषाण प्राण के निकल जाने से भुर-भुरी (बाळू) मिट्टी बन जाता है 
उक्त उदाहरणों से यह भी सिद्ध हो रहा है कि, वास्तव में सृष्टि के प्रत्येक पदार्थे में लोक- 


रोकी ये दो पर्व हैं। और इन दोनों की समन्वित अवस्था का ही नाम सृष्टि दै। जब सृष्टि 


के ( काये के ) स्वरूप का हमें पता लग गया तो, अब इसके कारण की ओर हमारा ध्यान 
३३ 
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आकर्षित होता है। पहिले लोक का ही विचार कीजिए। ठोकसृष्टि का निस्मांण अपतत्त्व 
से ही होता है। पानी ही छोकसृष्टि का मूळ उपादान दै । जिसे एथिवी कहा जाता है, वह 
भी पानी का ही रुपान्तर दै। पानी ही वायु प्रवेश से क्रमशः घनीभूत होता हुआ काला- 
न्तर में प्रथिवी ( मिट्टी ) रूप में परिणत हो गया है। अन्तरिक्ष में भी प्राणात्मक पानी का 
ही साम्राज्य है। स्वयं चन्द्रमा भी पानी की ही विशेष अवस्थारूप ( विरलावस्थारूप ) 
सोम का रूपान्तर, अतएव पानीय पिण्ड दै। जितने भी नक्षत्रलोक ( नक्षत्रपिण्ड ) हें, वे 
भी आपोमय पिण्ड होने के कारण ही 'उडु' नाम से व्यवहृत हुए हैं। स्वयं सूय्यछोक भी 
तेजोमय मरीचि पानी का ही संघात है। परमेष्ठी की अब्रूपता में तो कोई सन्देह ही नहीं 
है। प्राणमय स्वयम्भू भी क्षत को सूळ बनाने के कारण अपकारणता से पृथक्‌ नहीं किया 
जा सकता | 
उक्त प्राकृतिक महालोकों के अतिरिक्त इन के उदर में रहने वाले ओर और जितने भी 
छुद्र-महान लोक हैं, वे भी अपू को आगे करके ही प्रवृत्त हुए हैं। ओषधि-वनस्पतिएं पानी के 
सेक ( सिश्चन ) से ही स्वरूप धारण करने में समथ हुईं हैं। हमारा शरीर स्वयं आपोमय 
है। शुक्रशोणित दोनों धातु अप-प्रधान हैं। इन से उत्पन्न होने वाले शरीर को भी अवश्य 
ही आपोमय माना जायगा। ये कुछ एक उदाहरण ही यह सिद्ध करने के लिए पर्याप्त 
प्रमाण है कि, सम्पूर्ण लोकां का मूळ उपादान अप्तत्त्व ही है। 'अस्भः--मरीचिः- मरः आपः 
श्रद्धा आदि भेद से अपतत्त्व के अनेक भेद हैं। इस अबजातिभेद से ही इस से उत्पन्न लोकां 
के स्वरूप में भेद उत्पन्न होता दै । | 
अब छोकी को सामने रखिए। भूतात्मा को चेतनापुरुष कहा गया दै। 'खाद्यश्चे- 


७, 


तनाषष्ठा धातवः पुरुपः स्मृतः, ( चरक० शा० ११४) इस चरकसिद्धान्त के अनुसार 


चेतनालक्षण भूतात्मा भी धातु माना गया है। उपनिषदों की “पश्चाम्निविद्या' के अनुसार इस 
घातुपुरुष का मूळ उपादान भी अपतत्व ही दै, जैसा कि-- 


'इति तु पञ्चम्यामाहुतावापः पुरुषवचसो भवन्ति’ 


-- छां० उप० ५।८।१। 
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महा-कम्मंपरीक्षा 

इत्यादि वचन से स्पष्ट ह्दै। भूतात्मा ¦ 'अन्नरसमय’ माना गया है। अन्न पानी काही 
रूपान्तर है। इस तरह परम्परया चेतनसृष्टि की प्रतिष्ठा का मूल कारण छोकी ( भूतात्मा ) 
भी अपूकारण से ही सम्बन्ध रख रहा दै। इसी प्रकार जड़सृष्टि की प्रतिष्ठा का मूलकारण 
लोकी (प्राण) भी 'आपोमयः प्राण; ( छान्दो उप० ६।५।४) इस सिद्धान्त के 
अनुसार आपोमय ही माना गया है। जब लोक ओर लोकी दोनों की समष्टि ही सृष्टि 
है, एवं जब दोनों का मूळ कारण अपूतच्व ही है, तो इम ( साध्य ) अवश्य ही सृष्टिकारणता 
के सम्बन्ध में “'अस्भोवाद' को उपस्थित कर सकते हैं। इस वाद्‌ के समर्थक कुछ एक 
्रौत-स्मात्तं वचन नीचे उद्धृत किए जाते है - 


१--ओमानमापो माजुषीरमृक्तं धात तोकाय तनयाय शं योः | 


यूयं हि ष्ठा भिषजो मातृतमा विश्वस्य स्थातजंगतो जनित्रीः ॥ 
- ऋक्‌ सं० ६५०७ 
२--श्र सु व आपो महिमानशुत्तमं कारुवो चाति सदने विवस्वतः । 
प्र सप्त सम॒ त्रेधा हि चक्रमुः प्र सृत्वरीणामति सिन्धरोजसा ॥ 


¬ ऋक्‌ सं० १०।७५।१ 
३--तत मे अपस्तदु तायते पुनः स्वादिष्ठा धीति रुचथाय शास्यते | 


अयं समुद्र इह विश्वदेव्यः स्वाहाकृतस्य सञ्चुतृप्‌ णत ऋभवः ॥ 
[ अक सं» १।११०।१ 


४--आपो वा इदमग्र सलिलमेवास । ता अकामयन्त, कथं नु प्रजाये- 
महीति । ता अश्राम्यँस्ता तपोऽतप्यन्त । तासु तप्यमानासु हिर- 


ण्मयाण्ड सम्बभूव । 
=—शात० व्रा ११।१।६।१ 


१ “अन्नात्‌ पुरुषः । स वा एष पुरुषोऽन्नरसमयः” ( ते उप० २।१ ) 


“यतोऽभिहितं पश्चमहाभूतशरीरिसमवाय पुरुष इति, स एष कम्मंपुरुषरिचिकित्साधिक्षतः " 
-उुधुत? शा० १ अ 


“बड्घातवः समुदिताः पुरुष इति शाब्दं लभन्ते --चरक० शा० ५५ 
३५ 
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| | 
५--अङ्भिर्वा अहमिदं सब धारयिष्यामि, जनयिष्यामि, आप्स्यामि-यदिद 
किञ्च.। तद्यदजवीत-आभिर्वा० तस्माद्‌ धारा, जाया, आपः अभवन्‌ । 


--गोपथब्रा ० ११।२। 
६-अद्धिर्वा इदं सवमाप्तम्‌ । 


= शात० बत्रा० १॥१।१।१४ 
७--सेदं सबमाप्नोत्‌-यदिदं किञ्च । यदाप्नोत्‌-तस्मादापः । यदवुणोत्‌- 
तस्माद्वाः ( वारिः ) 
- “--शत>० ब्रा» ६१।१।८ 
८--आपो वे सर्वकामाः।. | 
| -नशत० १०।५।४।१५ 
९--आपो बे सर्वा देवताः | 
री -दात० १०।५।४।१४ 
१०--आपो वा अस्य सवेस्य प्रतिष्ठा । 
| --शेत० ४।५।२।१४ 
११--अप्सु त सुश्च भद्र ते लोकाह्यप्सु प्रतिष्ठिता! । 
आपोमयाः सर्वरसाः सर्वमापोमयं जगत्‌ ॥ 
। "महाभारत 
८--जमृतमृत्युवाद; 
 सदसद्वाद्‌ के ही समधरातळ पर प्रतिष्ठित रहनेवाला, नित्य-अनित्यभावद्वयी से सम्बन्ध 
रखनेबाला वाद ही “अमृत-मृत्युवाद” दै । सदसद्वाद में सत-असत दोनों में कभी कभी संकरता 
| । आ जाती है। सदसद्वाद का दिग्दर्शन कराते हुए पूव में यह पच किया जा चका दै कि, सत्‌ 
____ का अथ भाव है, असत्‌ का अर्थ अभाव है। परन्तु अम्नत-मृत्युवाद के. अमृत-मृत्यु दोनों ही पवे 
____ भावात्मक माने जायंगे। इसी भेद को लक्ष्य में रख कर प्रकृतवाद का विचार करना चाहिए । 
ही सृष्टि के प्रत्येक पदार्थ में हम परस्पर में सर्वथा विरुद्ध दो भावों फे दर्शन कर रहे है। 
. किसी भी एक वस्तु को सामने रखकर उसके तात्विक स्वरूप पर दृष्टि डालिए। दोनों 
क ३६ | 
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भावों का साक्षात्कार हो जायगा। उदाहरण के लिए एक मनुष्य को ही ढीजिए। मनुष्य 
नाम का प्राणी जिस समय माता के गर्भ में उत्पन्न होता है, उस क्षण से आरम्भ कर उसके 
अवसानकाळ पर्यन्त की अवस्था का विचार कीजिए। स्थलदृष्टि से विचार करने पर 
आप उसमें गर्भ-शिशु-पोगण्ड-बाल-तरुण-युवा-प्रौढ-स्थविर-बृद्ध-दशमी आदि दस अवस्थाएँ 
देखंगे । यदि सूक्ष्म दृष्टि से विचार करेंगे तो, आपको यह स्वीकार करना पडेगा कि, प्राणी 
की अवस्था में क्षण-क्षण परिवत्तन हो रहा है। विना क्षण-परिवरत्तन स्वीकार किए आप 
स्थूल परिवत्तन को कभी प्रतिष्ठित नहीं कर सकते। जो प्राणी पूर्वक्षण में था उत्तरक्षण में 
उसका ( पूर्वक्षणावच्छिन्न प्राणी का ) सवथा अभाव है । यही अवस्था वस्तुमात्र में सममिए | 


उक्त क्षणभाव के साथ साथ ही एक अक्षणभाव भी ( पदाथों में ) हमें उपलब्ध हो रहा है । 
यह ठीक है कि परिवत्तेन हो रहा दै, परन्तु परिवर्तन स्वयं एक सापेक्षभाव है! वह अपनी 
वृत्ति की रक्षा के लिए अवश्य ही किसी अपरिबत्तेनीय धरातल की अपेक्षा रखता दै। साथ 
ही में सिद्धान्ततः पूर्वेक्षणस्थ वस्तु का उत्तरक्षण में अभाव समते हुए भी हमें निरन्तर 
बस्तु की उपलब्धि हुआ करती है। यदि वस्तुओं में केवळ क्षणभाव का ही साम्राज्य होता 
_तो, हमें कभी उनकी उपलब्धि न होती। थोड़ी देर के लिए क्षणोपलब्धि के द्वारा उपलब्धि 
सान भी ळी जाय, तब भी “यह वही वस्तु है, जिसे हमने कल वहाँ से खरीदा था, आज यह 
हमारे घर रक्खी है” यह्‌ प्रतीति तो तब तक सर्वथा असम्भव ही बनी रहती दै, जब तक कि _ 
हम क्षणभाव के साथ साथ अक्षणभाव का समावेश नहीं मान लेते। “प्रत्येक पदार्थ बद- 
लता भी है, प्रत्येक पदार्थ “वही? मर्य्यादा से भी युक्त है दोनों भाव अत्यन्त विरुद्ध दोते 
हुए भी तमःप्रकाशवत्‌ एक ही वस्तु में अविरोधी की तरह समन्वित हे” यह कोन स्वीकार 
न करेगा | | 
जब कार्य्य रूप विश्व में दो भाव हैं, तो कारण में भी अवश्य ही दो भावों का भान 
स्वीकार करना पड़ेगा। काय्यं में रहनेवाले क्षणभाव का वही मूळ कारण 'मृत्यु' कहलाता 
है, एवं कार्य्यंगत अक्षणभाव का वही मूल 'अमृत नाम से प्रसिद्ध है। नित्य तो ( साध्यों 
के अनुसार ) दोनों ही नहीं है। एक में ( अत में ) धारावाहिक नित्यता है, दूसरे में ( सत्यु 
सें) क्षणिक अनित्यता है, और इसी अपेक्षाकृत नित्यता को लेकर असत को नित्य कदा जा 
सकता है। दोनों का परस्पर में 'अन्तरान्तरीभाव' सम्बन्ध दै, जैसा कि पाठक आगे का 
आनेवाले “ट्विसत्यवाद प्रकरण में देखंगे । 50434 कट 
३७ 
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भाष्यभूसिका | | 
तात्पय्य कहने का यही हुआ कि, कतिपय साध्यविद्वान्‌ प्रत्यक्षदृष्ट, एवं अनुभूत पदार्थगत 
क्षण-अक्षण भावों के आधार पर धारावाहिक नित्यताळक्षण अक्षण अमृत, एवं प्रतिक्षणविलक्षण 


क्षण सृत्यु को ही सृष्टि का मूळ कारण मानते हुए “अमृत-मृत्युवाद' का समथन कर रहे हैं । 
निम्न लिखित वचन इस वाद के समर्थन में उद्धत किए जा सकते हैं-- 


१- आकृष्णन रजसा वत्तमानो निवेशयन्नमृतं मत्यं च । 
हिरण्ययेन सविता रथनादेवो याति भ्रुवनानि पश्यन्‌ ॥ 
-यज्ञुः्सं० ३४।३१ 
२--यज्ञरथर्वा प्रथम; पथस्तते ततः द्यो ब्रतपा वेन आजनि । 
आगा आजदुशना काव्य! सचा यमस्य जातममृतं यजामहे ॥ 
| --ऋक सं० १।८३।५ 
.३- बृहन्त इद्ठानवो भा ऋजीकंमग्नि सचन्त विद्य तो न शुक्राः 
गृहेव बद्ध सदसि स्वे अन्तरपार ऊर्वे अमृतं दुहानाः ॥ ` | 


ऋक स० ३।१।१४ 
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४- अन्तर मृत्योरमृतं मृत्यावमृतमा हितम्‌ । 
मृत्युविबस्वन्तं वस्ते मृत्योरात्मा विवस्वति ॥ 
| शतः ब्रा १०।५।१।४ 
५ वाव ब्रह्मणो रुपे-मत्यञ्चामृतं च'-'शान्तिसमृद्धममतम्‌' 'अश- 
नाया हि मृत्युः'-'क्षरं त्वविद्या झमृतं तु विद्या!-।अचल-ममुत- | 
मच्युतम!--'मृत्युनेवेदमावृतमासीदशनायया? 'अकलो5मुतो भवतिः | 
मत्यताममुत ब्रजेत-'अमृतं चेन मृत्यु | 
८ १ * छुतद्द भजुध्यस्यासतत्तं, यत्‌ सर्वमायुरेति’ ( शत० त्रा ९५११० ) यह वचन आयु को 
छ बताता हुआ भस्ततत् को धारावाहिक नित्यता का हौ समर्थन कर रद्दा है । 
क ३८ . 
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६--अद्ध' ह बे प्रजापतेरात्मनो मत्यमासीदर्ड्ममृतम । 


शत्त ० ब्रा० 
७--उभयं हेतदग्रे 'प्रजापतिरास--मत्य' चेवामृतं च । तस्य प्राणा एवा- 


मुता आसुः, शरीरं मत्येम्‌ | स एतेन कम्मंणा, एतया आब्ृता, एक- 
घाजरममृतमात्मानमङुर्त । 


“अत्त० ब्रा» १०१४१ 


` ६--अहोरात्रवादः 


तेजः-स्नेइवादी कितने एक साध्य विद्वानों का कहना दै कि, सृष्टिमूल के अन्वेषण के लिए 
इतनी दूर अनुधावन की कोई आवश्यकता नहीं दै। स्वयं सृष्टिमर्य्यादा में ही सृष्टिकारण 
का पता छग सकता है, अथवा लगा हुआ. है। प्रयक्ष दृष्ट अहः ओर रात्रि (दिन ओर 
रात ) ही इस सृष्टि के मूळ कारण हैं। सृष्टि के प्रत्येक पदार्थ का स्वरूप तेज ओर स्नेह 
_ नामक दो तत्त्वों का सस्मिश्रणमात्र है। शुष्कतत्त्व तेज दै, आद्रेतत्त्व स्नेह है। तेज अभ्नाद 
है, स्नेह अन्न है। अन्नाद अभि है, अन्न सोम है। अग्नि योनि है, सोम रेत है। दोनों ' 
की समष्टि ही यज्ञ है, एवं यह यज्ञ ही विश्व का मूल कारण दै, जेसा कि 'सहयज्ञाः प्रजा; 
सृष्ट्वा' ( गी० ३१०) इत्यादि स्मात्ते सिद्धान्तों से भी स्पष्ट दै । 
कितने एक पदार्थ घनावयव (निबिडावयव) बनते हुए 'ध्र व! हैं, कितने एक पदार्थ 
तरलावयव बनते हुए.“ ध्न! हें, एवं कितने एक पदार्थ विरळावयव ( बाष्पावयव ) 
बनते हुए. “घरुण? हैं। पार्थिव लोष्ट-पाषाणादि पदार्थ धुव (घन) हक आन्तरिद्वय 
अप-वाय्वादि पदार्थ धर्म ( तरल ) हैं, एवं दिव्य प्राणादि पदार्थ धरुण ( विरळ) हैं। इस 
प्रकार 'पथिवी-अन्तरिक्ष-ध््‌ ? इन तीन छोकों में तीन ही जातियों के पदार्थ उपलब्ध होते हैं। 
इस जातित्रयी का कारण यही है कि, इनके स्वरूप सम्पादक तेज ओर स्नेहतत्त तीन तीन 
भागों में ही विभक्त हैं। तेज अभि है, एवं इसकी धुव-धत्र-धरुण तीन अवस्था हे) घुव _ 





१ पदार्थतत्त घन-तरळ-विरळ भेद से तीन जातियों में विभक्त साना गया है। इन्दी 58० हि हट के | 


मूलसंहिता में क्रमशः घुव-धत्रे-धरुण शब्द प्रयुक्त इए हैं। दु उ व्र 


% “4 


३१ 


भं डे 

है) 
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अमि अग्नि! कहलाता दै, धत्रं अभि “यम कहलाता है, एवं धरुण अग्नि आदित्य कह 
छाता है। इसी प्रकार स्नेह सोम दै, एवं इसकी भी तीन ही अवस्था हें । धुव सोम 
“शापः? कहलाता है, घत्रेसोम 'वायु' कहलाता है, एवं धरुण सोम 'सोम? कहलाता है | 
अग्नि-यम-आदि्य की समष्टि तेज हे, आपः-वायु-सोम की समष्टि स्नेह दै। तेज 'अङ्किरा' 
है स्नेह “भूगु! है । 'भृगुणामङ्गिरसां तपसा तप्यध्वम्‌? इस श्रौत सिद्धान्त के अनुसार 
इन दोनों के तप ( कम्म-व्यापार ) से ही यज्ञ का स्वरूप निष्पन्न होता है, एवं भृग्वद्धिरोमय 
यही यज्ञ आगे जाकर विश्वसृष्टि ( संवत्सर रूप त्रेळोक्यसृष्टि ) एवं त्रैलोक्य निवासिनी 
प्रजासृष्टि का कारण बनता दै । । 
प्रजासष्टि, एवं विश्वसृष्टि के मूळकारणरूप उक्त तेज:-स्नेहतत्त्वा की सूचना हमें अहोरात्र 
से मिळ रही हे। अहःकाल तेजःपधान है, रात्रिकाल स्नेहप्रधान दै। अहःकाळ में सौर 
अग्नि का साम्राज्य है, रात्रिकाल में चान्द्रसोम की व्याप्ति है। इसी आधार पर अहः को 
आग्नेय कहा गया है, रात्रि को सौस्या माना गया है। सूय्यचन्द्रात्मक अहोरात्र ही सृष्टि 
के कारण बने हुए हें। अहः से उपलक्षित अभि, एवं रात्रि से उपलक्षित सोम दोनों के याग- 
सम्बन्ध का जब अवसान हो जाता है, दूसरे शब्दों में जब यज्ञ सम्बन्ध विच्छिन्न हो जाता 
है, तो वस्तुस्वरूप की उतूकान्ति हो जाती है। चूंकि सम्पूर्ण जगत्‌ अहोरात्ररूप अभ्नि-सोम 
का ही विजुम्भण है, अतएव महर्षि जाबाळ ने भी 'अग्नीषोमात्मक जगत्‌ ( बहजाबा- 
छोपनिषत्‌ २।४ ) कहते हुए इसी वाद को मुख्य स्थान दिया है। इस वाद के समर्थक निम्न 


लिखित श्रोत-स्मात्त प्रमाण हमारे सामने आते हॅ 


१--अपान्यदेत्यभ्यन्यदेति विषुरूपे अहनी सञ्चरेते । 
परिकषितोसमो अन्या गुहाकरद्यौदुषाः शोशुचता रथेन ॥ 
| ऋक्‌ सं० १११२३७ 
२--कतरा पूर्वा कतरापरायोः कथा जाते कवयः को विवेद | 
विश्‍व त्मना बिभृतो यद्ध नाम वि वततत अहनी चक्रियेव ॥ 
३--णते हू वै संवत्सरस चक्र, प्लग | "क्क सं० ११८५१ 
न ऐतरेय ज्रा० ५३० 


४० 
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४--आहोरात्राणीष्टका! ( सम्वत्सरस्य ) 
“तै” ब्रा ३।११।१०।४ 
४--संवत्सरो थे प्रजापतिः । 
| “शत० ब्रा २।३।३।१८। 
६--प्रजापतिस्त्वेवेदं सवेमसृजत-यदिदं किञ्च | 
शत त्रा, ६१।२।११। 
७--इयं वा इदं न तृतीयमसि, शुष्कं चेचाद्र श्व । 
यच्छुष्क तदाग्रयं, यदाद्र तत्सौम्यम्‌ ॥ 
“-शत० ब्रा० १।६।३।२३। 
८--अ व्यक्ताद्व्यक्तव्यः सर्वाः प्रभवन्त्यहरागमे । 
रात्र्यागमे प्रलीयन्ते तत्रेवाव्यक्तसंज्ञके ॥ 


--गी० ८।१८। 


१०-_देववादः 


पूर्व में जिन नौ वादों का दिग्दर्शन कराया गया है, उनमें मूलकारण दो से अधिक नहीं 
है। कहीं एक कारण है, कहीं दो है। दो पर कारणतावाद विश्रान्त है। परन्तु प्रस्तुतवाद्‌ 


अनेक कारणतावाद्‌ से सम्बन्ध रखता है । देवतत्त्व के पक्षपाती साध्य विद्वानों का कहना 
है कि, हमें एक दो पदाथा की कारणता का ही विचार नहीं करना है। विचार का विषय 
है, सम्पूर्ण विश्व, और, विशवगर्भ में प्रतिष्ठित असंख्य जाति के असंख्य पदाथ । विश्व ओर 
विश्वप्रजा दोनों को कई एक -हेतुओं से केवल एक दो कारणों पर समाप्त नहीं किया जा 
सकता । 


स्वयं विश्व के स्वरूप में भी अनेक विचित्र भाव हैं, एवं विश्वप्रजा भी असंख्य विषम 


भावों से युक्त देखी जाती है। सूर्य-चन्द्र-प्रथिवी-आकाश-बायु-जरू-पह-उपग्रह-नक्षत्रादि के 
स्वरूपों का जब हम विचार करने लगते हैं तो, इनको विभिन्‍नताओं से थोड़ी देरके लिए हमें 


अवाक्‌ रह जाना पड़ता है। किसी का भी स्वरूप एक दूसरे से नहीं मिलता। इसी प्रकार 


विश्वप्रजा में भी यह स्वरूपभेद हमें पद-पद पर उपलब्ध हो रहा दै। सबुध्य, पशु, पक्षी, | 


९ न ४१ 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by 89900. . 


== I De > “>>>. 
क्ष ० , ७ 


भाष्यभूसिका 


कृमि, कीट, यक्ष, राक्षस, गन्धर्व, पिशाच आदि सामान्य भेदों के अतिरिक्त ब्राह्मण, क्षत्रिय | 
बेश्य, शूद्र, अन्त्यज, अन्त्यावसायी, दस्यु, म्लेच्छ इत्यादि रूप से मनुष्यवगे में विचित्रता है। 
अश्व-गो-अवि-अज-रासभ-उट्ट-गज-सिंह-शूकर-अष्टापदू-आदि भेद से पशु असंख्य जातियों 
में विभक्त हं। काक, गृध, चटक, कपोत, वाज, हंस, कोकिळ, नीलकण्ठ, चिल्ह आदि भेद से 
पक्षियों की गणना करना भी कठिन है। इसी तरह कृमि-कीटादि आगे की प्रजासृष्टियो के 
भी हमें असंख्यमेद उपलब्ध हो रहे हैं। 
परस्पर में सर्वथा विरुद्ध स्वरूप रखनेवाले उक्त लोको, और छोकियों का मूलकारण यदि 
कोई एक तत्त्व, अथवा अधिक से अधिक दो ही तत्त्व होते तो, यह असंख्यभाव सर्वथा अप्रमा- 
णिक बन जाता। यदि एक अथवा दो ही कारण होते तो, सृष्टि के स्वरूप में हमें एक, 
अथवा दो ही तरह के भेद उपलब्ध होते । चूंकि कार्यरूपा सृष्टि असंख्य विचित्र भावों से युक्त 
है अतएव काय्यंगुण को दृष्टि में रखते हुए हमें मानना पड़ेगा कि, अवश्य ही इन असंख्य 
काय्या के मूळ भी असंख्य ही हैं, एक दो नहीं । उन्हीं असंख्यकारणों की समष्टि को देवता! 
कहा जाता दै। ओर ये देवता ही सृष्टि के मूलकारण हैं । 
भूत-भोतिक पदाथो में रहने बाळी उस शक्ति को, जिसके रहने से पदार्थौ का स्वरूप 
सुरक्षित रहता दै, 'प्राण कहा जाता है। इसी प्राणतत्त्व को, जो कि रूप-रस-गन्ध:स्पर्श- 
शब्द इन तन्मात्राओं की स्यादा से बाहर रहता हुआ धामच्छद्‌ ( जगह रोकनेवाला ) 
नहीं बनता, देवता 'कहा गया है । इन देवताओं की सामान्य जातिएं ' ऋषि, पितर, देव, 
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१. वैदिक परिभाषाओं के विलुप्त हो जाने से वैदिकतत्त्ववाद के सम्बन्ध में आज अनेक भ्रान्तिएँ फेल हुई 
| दै । आज सर्वेसाधारण में 'देव'-ओर 'देवता' शब्दों को परस्पर पर्थ्याय माना जा रहा है । वस्तुतः देव 
क कप त्र त है। देवता शब्द जहां यच्चयावत्‌ प्राणों का वाचक है, वहां देव शब्द 

धन मू आणो का संग्र जा वछ, ११ खर, १२ आदित्य, प्रजापति, वषट्कार का ) वाचक है। देवता 
पक्षी जाति का हो । देव-पितर-ग र पा वह प्राण देवजाति का हो, अघुरजाति का हो, पशुजाति का हो, अथवा 
* देवता अवश्य कहा जा सकता हा कक रि. स भाणों के लिए देवता शब्द नियत है। अतः सबको | 
इस विषय का न विशद ह णक देव-पितर आदि शब्द केवल स्व-स्वभाव से ही सम्बन्ध रखते हैं। | | 
पकरण म क विवेचन “शतपथविज्ञानभाष्यान्तर्गत” “अष्टविधदेवतावाद” नामक  ; 


` ॥ 
भ) 


श्र 
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असुर, गन्धव, पशु,” इन भागों में विभक्त हैं। इनके अवान्तर विभाग क्रमश: ७८:३३, 
६६,२७, इन संख्याओ में विभक्त हैं। यदि प्रत्यवान्तर भेदों का बिचार किया जाता दद 
तो, इनकी संख्या अनन्त पर जाके ठहररती है। उदाहरण के लिए 'देव नामक आग्नेय प्राण 
को ददी लीजिए । ३३ देवों में एक देव “सद्र” नाम से प्रसिद्ध हे। इसके सामान्यरूप ११ माने 
गए हैँ। आगे जाकर प्रथवी-अन्तरिक्ष-चुलोक मेद से ग्यारह के हजारों अवान्तर भेद हो जाते 
हैं, जेसा कि-“असंख्याताः सहस्राणि ये रुद्रा अधि भूम्याम'( यज्ञः सं० १३१४ ) इत्यादिः 
मन्त्रवणेन से स्पष्ट है। इसी प्रकार अभ्र-वायु-इन्द्र आदि इतर देव भी अपने महिमाभाव 
से असंख्य बने हुए हैं । 


प्राणों के इसी आनन्त्य को छक्ष्य में रखते हुए महर्षि याज्ञवल्क्य ने केवल आध्यात्मिक 
प्राणों की भी गणना में असमर्थता प्रकट करते हुए एक स्थान पर कहा है-को हि तद्वेद, 


यावन्त इमेऽन्तरात्मन्‌ प्राणाः' ( शत० ब्रा० ७२२२०) “विरूपास इद्पयस्त इद्‌- 
गम्भीरवेपसः' ( भूक सं. १०६२॥४ ) कहते हुए सन्त्रश्र॒ति ने श्रृषिजाति के प्राण की भी 


गम्भीरता का बखान किया है। प्रकृतस्थळ में वक्तव्यांश केवल यही है कि, असंख्यभावा-- 


पन्न पदार्थों के कारण असंख्य प्राणतत्त्व ही हैं। प्राणतत्त्व के आनन्त्य से ही विश्वपदाथों में 
आनन्त्य हे। विश्वसृष्टि जब अनन्त कार्य्यरूपा है, तो अवश्य ही इसके कारण भी अनन्त 
ही माने जायंगे । विभिन्न प्राणात्मक उन्हीं अनन्त कारणों के समुच्चय को “देवता” 
कहा गया है। 


लोकदृष्टि से देववाद का विचार कीजिए। जिन पदाथो के कार्य्य-कारण स्वरूप का 
हमें यदि ज्ञान हो जाता है, तो उनके लिए हमारा अभिमान ही ( अहंत्त्व ही ) प्रतिष्ठाभूमि बन 
जाता है। उनके लिए तो हम कदने लगते हैं कि, “अमुक कारण से अमुक काय्यं उत्पन्न हुआ 
है”। परन्तु जिन कारणों का हमारी इन्द्र, मन, बुद्धि पता लगाने में असमर्थ रहती हें | 
उन अज्ञात कार्य्य-कारणभावों के सम्बन्ध में हमारे सुख से ये अक्षर निकला करते हे “में 


विदित नहीं, दैवात्‌ ऐसा हो गया है, देववश ऐसा हो पड़ा है” । यञ्चपि सर्वसाधारण देवात्‌ | 


का अर्थ 'आकस्मिक' किया करते हैं । और साथ ही में उनकी दृष्टि में आकस्मिक का अर्थे दै-- 


“बिना कारण, यों हीं? ' | परन्तु वस्तुतः कोई भी कार्य्य बिना किसी प्रेरक कारण के सस्सव नहीं 


है। कोई भी कार्य्य यों हीं नहीं हो जाया करता। चूंकि हमारी इन्द्रिएं उस कारण तक 


नहीं: पहुंच सकतीं, अतएव दम अपने आप को अज्ञ मानते हुए देवात्‌ कह दिया करते हैं। इस ड 
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भाष्यभूसिका 


देवात्‌ का तात्पर्य्य यही दै कि, प्रकृति में रहने वाळे प्राणात्मक देवताविशेष से ही यह कार्ये ं | 
हुआ दै | | 
इस प्रकार एक साध्यवर्ग कार्य्यं का आनन्त्य, ओर उसका पारस्परिक भेदविशिष्ट | 
बेचित््य उपस्थित करता हुआ कारणता के सम्बन्ध में उक्त देववाद, किंवा देवतावाद्‌ को ही _ | 
मुख्य मान रहा है। इस वाद का भी निम्न लिखित बचनों के द्वारा समथन किया जा | 
सकता है । 
| 

| 


` १--देवानामिदवों महदा वुणीमहे वयम्‌ । 
वृष्णामस्मभ्यमूतये । 
| कक सं. ८८३१ 
२--आनो भद्रा! क्रतवो यन्तु विश्वतोऽदब्धासो अपरीतास उद्भिदः । 
देवा नो यथा सदमिद्रधे असन्न प्रायुवी रक्षितारो दिवे दिवे ॥ 
॒ ऋक सं० १।८९।१। 
३- जायमानो बे जायते सर्वाभ्यो एताभ्यो एव देवताभ्यः | 
४-देवेभ्यश्च -जगत्सर्वम्‌ । | 


? £- दश्चवादमूलक-संग्यवादः 


उक्त दर्सो वादों का परिणाम यह हुआ कि, आगे चळ कर कुछ एक तटस्थ साध्य विद्वानों 
के द्वारा 'संरायवाद' का जन्म हो पड़ा। जिन दस वादों का पूबे- 
प्रकरण में दिग्दर्शन कराया गया है, उन में एक भी वाद ऐसा नहीं है, 
जिस का सहसा खण्डन किया जा सके । सभी में युक्ति है, तर्क है, प्रमाण है। किसे सत्य 
माना जाय, और किसे कल्पित कहा जाय। सत्य बस्तु सदा एक होती है, सत्यसिद्धान्त 
एक ही हो सकता है। सृष्टि का बया मूल है? इस प्र्न का अवश्य ही कोई एक ही निश्चित 
समाधान होना चाहिए। इधर जब सृष्टिमूळ के सम्बन्ध में हमारे सामने परस्पर में 
त्व विरुद्ध १० सिद्धान्त उपस्थित होते हैं तो, कहना पड़ता है कि, अभी विद्वानों ने कोई 


श्चित सिद्धान्त नहीं किया। वास्तव में भी निश्चि कि 
_ सृष्टिका सूड याह वास्तव में उन्हें तरूप से यह विदित नहीं दै 
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जब एक ही वस्तुतत्त्व के सम्बन्ध में अनेक विरुद्ध भावों की उपस्थिति होती है तो, अवश्य 
ही ऐसे स्थळ में संशय का प्रवेश हो जाता है। पुरोञ्वस्थित स्थाणु यद्यपि वास्तव में स्थाण 
है। परन्तु इन्द्रियदोष से युक्त, अथवा स्थाण के दूर रहने पर एक्‌ द्रष्टा को स्थाण के 
सम्बन्ध में ‘स्थाणुर्वा पुरुषो वा” सन्देह होने लगता है। उसका आकार मनुष्य हा 
है, इस लिए तो मनुष्य का भ्रम होने लगता है। साथ ही में उसमें मनुष्यवत्‌ गति का 
अभाव देखा जाता है, इस लिये स्थाणु का आभास होने लगता दै। एक ही धस्मी पदार्थ में 
जब इस प्रकार विरुद्ध स्थाणुधम्मं एवं पुरुषधस्मं का आभास होने लगता है तो-'एकस्मिन्‌ 
धम्मिणि विरुद्दनानाकोव्यवगाहिज्ञानं संशयः’ के असार (इद वा-इदं वा-स्थाणुर्वा,- 
पुरुषो वा! यह सन्देह हो पड़ता दै । 


सृष्टि लक्ष्य दै । एक कहता है- सृष्टि विज्ञानमयी है, अन्य कहता है--सदसन्मयी है, तीसरा 
कहता हे--रजोमयी है, अपर कहता दै-व्योममयी है, अन्य के मत में- अपरमयी है, कञ्चित 
कहता दै-आवरणमयी है, कई कहते हे--आयोमयी है, कोई कहता दै-अमृतमत्युमयी दे, किसी 
के मत में-अहोरात्रमयी दै, एवं एक के सतानुसार-देवतामयी है। सृष्टि का मूलकारण सृष्टि के 
पूवेभाव से सम्बन्ध रखता हे! इस लिए सृष्टिदशा में तो हम अपने चर्मंचक्षुओं से उसका 
निःसन्दिग्ध निणंय कर नहीं सकते। अब जो विद्वान्‌ अपने ज्ञानद्वारा इस कारण का जो 
स्वरूप हमारे सामने रख देते हे, उसी के आधार पर सृष्टिकारण का निणेय कर लेने के अतिरिक्त 
हमारे पास कोई अन्य उपाय नहीं रह जाता। इस परिस्थिति में जब हमारे सामने विद्वानों 
की ओर से धर्म्मीरूप एक ही सृष्टिविषय के सम्बन्ध में परस्पर में अत्यन्त विरुद्ध दस 
कोटिएं उपस्थित होतीं हैं, तो पूर्वोक्त दृष्टान्त के अनुसार हमारा बोद्धजगत्‌ अस्थिर हो जाता __ 
है, और परिणामतः उससे यही उद्गार निकल पड़ते हैं कि, यह सच है, अथवा वह सच है? १ 
इसे सत्य माने, या उसे ? इसी अनिश्चयभाव को “संशय” कहा जाता है; जो कि दशवाद- 
सिद्धान्त के सम्बन्ध में अक्षरशः चरितार्थ हो रहा है । 


इस प्रकार कितने एक साध्य विद्वानों की ओर से उक्त विप्रतिपत्ति को लेते हुए ग्यारहवें 
संशयवाद का जन्म हुआ । संशयवादी साध्यों ने निश्चय किया कि, परमात्मा, जीवात्मा, 
स्वर्ग, नक, अध्यात्म, अधिभूत, अधिदेबत, शुभ, अशुभ, पाप, पुण्य, मुक्ति, बंघन आदि आदि 
सृष्टिविद्या के जितने भी पर्व हैं, वे सब आजतक संशयास्पद बने हुए दंत न आजतक इनके | | 
सम्बन्ध में कोई निश्चित निणय हो सका, न भविष्य में निणंय होने की सम्भावना द्वी दै। [ 
v५ व्र & 
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हुम “स्याद्वाद? ही कहेंगे । 


भाष्यभूमिका 


जो विद्वान्‌ बुद्धिवाद के गवे में पड़ कर विश्व कारण के सम्बन्ध में 'इदमित्थम्‌? कहते है, यह 
उनकी अनधिकार चेष्टा ही मानी जायगी। 
यह बहुत सम्भव दै कि, साध्ययुगकाळीन इसी संशयवाद के आधार पर आगे जाकर 
उस सुप्रसिद्ध "स्याद्वाद? का जन्म हुआ हो, जो कि वाद दर्शन सम्प्रदाय में 'सप्तभङ्गीनय' 
नाम से प्रसिद्ध हे। अपने स्याद्वाद का निरूपण करते हुए सप्तभद्जीनय के अनुयायी अर्वाचीन 
दार्शनिक संशय का सात तरह से स्पष्टीकरण करते देखे जाते हैं। सात स्पष्टीकरणों में ३ वादों 
का निवेचनभाव से सम्बन्ध दै, एवं ४ वादों का अनिर्वचनीयभाव से सम्बन्ध है। सुविधा 


“ के लिए इन सातों वादों को हम निम्न लिखित नामों से व्यवहृत कर सकते हे-- 


१--स्यादस्ति-इति वक्तव्यः ४--स्यादवक्तन्य: 
. २--स्यान्नात्ति-इति वक्तव्यः ५ स्यादस्ति चावक्तव्यः 
३- स्यादस्ति, नास्ति-इति वक्तव्य: ३-स्यान्नास्ति चावक्तन्यः 


७- स्यादस्ति, नास्ति चावक्तव्यः 


“यह जो कुछ दीखळाई पड़ रहा है--सम्भव दै, उसका कोई मूल हो, एवं वह सद्रूप हो, सत्य | 


हो” यही पहिला पवे दै। “जो कुछ हम देख-जान-सुन रहे हें-सम्भव दै, उसका कोई मूळ न दो; 


. सब असदूरूप हो;-मिथ्या हो, कल्पित हो” यही दूसरा पर्व है । “जो कुछ देखा-जाना-सुना जा 


रहा दै-सम्भव दै वह हो भी, न भी हो, सब सद्रूप भी हो, असदूरूप भी हो, दोनों का सम्मि- 
छित रूप हो” यही तीसरा पर्व है। इन तीनों पवी में संशयपूदेक कारणों का निर्वेचन हुआ 
है। परन्तु आगे के चार वाद्‌ अनिर्वचनीय भाव से ही सम्बन्ध रखते हैं । 

न्ड “जो कुछ हम देख-जान-सुन रहे हैं-न वह सत्‌ है, न असत्‌ है, न सदसत्‌ है। इसका 
गवंचन ही नहीं हो सकता । यह सब अनिर्वचनीय है, अवक्तव्य है, शायद यही कहना ठीक 
हो” यही चौथा पर्व है। “जो कुछ हम देख-जान-सुन रहे हे वह हे तो अवश्य, सद्रूप तो दै, 
परन्तु है बह सद्भाव अनिर्वचनीय, सम्भव है, यही कहना-मानना ठीक हो” यही पांचवा 


` पे है। “जो कुछ हम देख-जान- सुन रहे हे--वह परन्तु है सहद झसद्माव अप 
वेचनीय, सम्भव सुन रहे ह--वह असत्‌. तो है, परन्तु दै वह असदूभाव 


| त है, यही कहना ठीक हो” यही छठा पवे है। “जो कुछ हम देख-जान-सुन 
त्र सदसद्ू है; परन्तु बह सदसदूभाव है अनिर्वुचनीय, सम्भव है, यही कहना ठीक 
. यह सातवां पव हे | सातो में चूंकि “स्यात” का सम्बन्ध दै, अतएव इस सप्तक को 
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श्रह्य-ऋम्म परीक्षा 
ससतमङ्गीनयपारलेख!ः- 


१-शायद सृष्टि का सूळ सत्‌ हो,-“स्याद्स्ति, इति वक्तव्यः” | 
२--शायद सृष्टि का मूळ असत्‌ हो, “स्यान्नास्ति, इति वक्तव्यः" | 
रे शायद सृष्टि का मूळ सदसत्‌ हो,--“स्यादस्ति नास्ति, इति वक्तव्यः” । 
४-- शायद न सत्‌ हो, न असत्‌ हो, न सदसत्‌ हो, किन्तु 
सव कुछ अनिर्वचनीय हो-- “स्यादवक्तव्यः? | 
५- शायद सृष्टि का मूल तो सतू हो परन्तु वह अनिर्वचनीय हो,-“स्याद्स्ति चावक्तव्यः” | 
६- शायद सृष्टि का मूल असत्‌ हो, परन्तु वह अनिर्वचनीय हो,--“स्यात्नास्ति चावक्तव्यः” | 
७--शायद सदसत्‌ दोनों मूल हों, परन्तु वह अनिवंचौय हो,--“स्यादस्ति-नास्ति, चावक्तव्यः” | 


उक्त संशय के दो रूप माने जा सकते हें । एक निश्चयात्मक संशयवाद, दूसरा अनिश्च- 
यात्मक संशयवाद्‌। पूव में सप्षभङ्गीनयलक्षण जिस संशयवाद का दिगृदर्शन कराया गया 
दै, वह निश्चयात्मक दै। और इसीलिए यह संशयवाद संशयमय्यांदा से बाहर निकला हुआ 
है। “ऐसा भी सम्भव हो सकता है, वेसा भी सम्भव हो सकता है, शायद ऐसा हो, शायद 
वेसा दो, शायद विश्व अस्तिमूल हो, शायद नास्तिमूळ हो” यह कहना तो एक प्रकार से 
सम्भावनात्मक निश्चयज्ञान है। इन वाक्यों का तो यह तात्पर्य्यं निकलता है कि, “विश्व 
का कोई न कोई मूल तो अवश्य दै, परन्तु हम अपनी अल्पन्ञता से उसे जान नहीं रहे । जब कि 
विश्वकारण पर सम्भावनारूप से विश्वास कर लिया गया, सम्भावनात्मक कारण का निश्चय 
कर लिया गया तो, संशाय कहां रहा । “कारण अवश्य कोई न कोई निश्चित है, परन्तु हम उसे . 
नहीं जानते, अथवा नहीं जान सकते” यह वाक्य ही संशयसर्य्यांदा पर आघात कर रहा 
है। निर्बाध, निर्भान्त संशयवाद तो वही माना जायगा, जिसमें सम्भावनात्मक निश्चय भी. 
न रहे। और वही अनिश्रयात्मक संशयवाद वास्तविक संशयवाद कहलाएगा। विश्व की 
बूलकारणता के सम्बन्ध में सम्भावनात्मक निश्चय भी न रहे, वही वास्तबिक संशयाद्‌ 
साना जायगा । 

कुछ एक विद्वानों ने इसी को संशायवाद कहा भी है। उनका कहना दै कि, विश्वमूल के 
सम्बन्ध में किसी तरह का विचार नहीं किया जा सकता। इस सम्बन्ध में सम्भावना भी 
नहीं की जा सकती । सृष्टिकारणतावाद के सम्बन्ध में मनुष्य की बुद्धि का कोई भी सस्बन्ध _ 





नहीं दै। विश्व के बीज परमाणु हैं, प्रयय दै, परमेश्‍वर दै, अथवा स्वयं परमाणु-प्रत्यय, अथवा २ 
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भाष्यभूमिका 


परमेश्वर ही विश्वरूप है, यह सब संदिग्ध विषय हैं। निम्न लिखित कुळ एक वचन इसी 

अनिश्चयरूप संशयवाद का समर्थन कर रहे हैं-- | 
१--न तं विदाथ य इमा जजान अन्यद्युष्माकमन्तर बभूव । 
नीहारेण प्रावृता जल्प्या चासुतृप उक्थशासश्चरन्ति ॥ 


ऋक सं० १०।८२।७ 
२--किस्विदासीदधिष्ठानमारम्भणं कतमत्‌ स्वित्‌ ` कथासीत्‌ । 
यतो भूमिं जनयन्‌ विश्वकर्म्मा विद्यामोर्णोन्महिना विश्वचक्षाः ॥ 
“कक सं १०।८१।२ 
३--किस्विदनं क उस वृक्ष आस यतो द्यावापृथिवी निष्टतक्षुः । 
मनीषिणो मनसा पृच्छतेदु यदध्यतिष्ठद्भुवनानि धारयन्‌ ॥ 
| ता ऋक्‌ सं० १०८१४ 
४--को अद्धा वेद क इह प्रवोचत्‌ कुत आजाता कुत इयं विसृष्टिः । 
अर्वाग्‌ देवा विसजनेनाथाः को वेद यत आबभूव ॥ 


Sam SS ns ssn a 
I sr नील र म रा पा ७ 
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— ऋक सं० १०।९२९।६। | 
४--इ्यं विसृष्टियेत आवभूव यदि वा. दधे यदि वा न | 
योऽस्याध्यक्षः परमे व्योमन्त्सो अङ्ग ! वेद यदि वा न वेद | 
ट ऋक सं ००१२९७ 
६--को ददश प्रथमं जायमानमस्थन्वन्तं यदनस्था बिभास । 
भूम्या असुरसृगात्मा कस्वित्‌ को विद्वांसमुपगात्‌ प्रष्टुमेतत्‌ ॥ 
ऋक्‌ सं. ११६४४ | 
७--न, वि जानामि यदि वेदमस्मि निण्यः सन्नद्धो मनसा चरामि । | 
पदा माऽगन्‌ प्रथमजा ऋतस्यादिद्वाचो अइ्नुवे भागमस्याः ॥ | 
| | ऋक्‌ सं० १११६४२७ § 
| न हुई विश्वमूल की घटना । यही दशा विश्वतूठ की सममिए। जिस प्रकार 
रत (छि आज तक संशय का अधिकारी बना हुआ है, एवमेव तूलरूप स्वयं विश्व का 
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[ बह्म-कम्मपरीक्षा 
८ सित निण 

भी यु इद्मित्थमेव” निणय कर डालना असम्भव है। प्रयश्षेतर, प्रत्यक्ष, मानस, आत्म, 
सत्यज्ञान, जीव, ईश्वर, उपास्यदेवता, आदि के समर्थन में जितने भी प्रमाण साधन (दार्शनिक) 
बतलाया करते हैं, वे सब भी इसी संशय-मर्यादा से युक्त है। किसी में भी कुछ तथ्य नहीं है। 
इस प्रकार विश्व का मूळ, तूलरूप विश्व, विश्वगर्भ में प्रतिष्ठित पदार्थ, दाशनिकों के परस्पर 
विरोधी एतद्विषयक सिद्धान्त सब कुछ संशयास्पद बने हुए हें। जब स्वयं विद्वान दार्शनिक 
भी इदसित्थमेव” रूप से निणय न कर सके, जब उनके कथन में हीं आज तक परस्पर विरोध 
बना हुआ हे तो, साधारण मनुष्य का कहना ही क्या। ऐसी दशा में कारणतावाद के 
सम्बन्ध में हमारे लिए सब से श्रेयःपन्था यही बच जाता है कि, हम '“संशयवाद” पर ही 
विश्राम कर छें। यदि संशयवाद प्रिय न लगे तो, इस सम्बन्ध में विचार करना दी छोड़ दें। 
कहना न होगा कि, वत्तेमान युग में इसी हेतुवाद को आगे करते हुए शास्त्रसिद्धान्तो की 
अवहेलना हो रही है। नास्तिमूळ संशयवाद को आगे करते हुए अधिक महानुभाव आज 
यही कहते सुनाई पड़ रहे हें कि, “शासत्र-परछोक-आत्मा-परमात्मा आदि सब एक जंजाळ 
है। इन सब में कुछ नहीं रक्‍्खा दै। यह सब केवळ विद्वानों की बुद्धि का दुरुपयोग है ।” 
इस प्रकार जो संशयवाद साध्ययुग में उत्पन्न हुआ, देवयुग में जिसका मुखमदैन हुआ, आज 
वही अपने रक्षक कलिदेव का सहयोग प्राप्त कर पुनः जीवित होने का प्रयास करता दिखाई 
दे रहा है। अब देखना यह है कि, संशयवाद ओर सिद्धान्तवाद्‌ की प्रतिद्वन्द्विता में कौन 
मैदान में डटा रहता दै, विजयश्री किस का वरण करती है | 


mms 


१ ज्ञान को अल्पता से ही संशय का जन्म होता है। और “संशयात्मा विनश्यति” इस गीता 
सिद्धान्त के अनुसार यही सेशय मत्यु का सर्वश्रेष्ठ निमन्त्रण है । देखा जाता है कि, वेदिक साहित्य के विरल- 
प्रचार बनने से आज भारतीय आस्तिक समाज भौ अपने स्वाभाविक “क्यों” का समुचित समाधान न ढूंढने के 
कारण पद्‌ पद्‌ पर संशय का अनुगमन करता हुआ सत्युनिमन्त्रण का पात्र बन रहा है। इसे इसी असद: 
पात्रता से बचाने के लिए, “हमारे संशय और उनका निराकरण? नामक सद्दसएष्टात्सक अन्य सम्पन्न हुआ 
है। जो कि यथासमथ प्रकाशित होकर एक विशेष अनुरज्षन की सामग्री बननेवाला है । 
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बिहानों की बाढचतुष्टयी 


सफल के सम्बन्ध में साध्ययुग से सम्बन्ध रखनेवाले ११ वादों का संक्षेप 

टसे दिग्दशन कराया गया। उचित था कि, संशयवाद के अनन्तर बारहवें 
“सिद्धान्तवाद' का स्पष्टीकरण करते हुए गीता सम्बन्धी 'ब्रह्म-कस्मे' का मौलिक विश्लेषण 
किया जाता। परन्तु एक विशेष हेतु से ऐसा न कर सिद्धान्तवाद्‌ से पहिले । वादचतुष्टयी' 
का ही दिग्दर्शन कराना आवश्यक समझा गया | पाठकों को स्मरण होगा कि, साध्ययुगकालीन 
'सद्सद्वाद नामक दूसरे वाद का स्वरूप बतलाते हुए कहा गया था कि, साध्यसस्बन्धी सत्‌- 
असत्‌ शब्द भाव-अभाव के वाचक हैं, खं देवयुगकाळीन आस्तिकवर्ग सत्‌-असत्‌ को सत्ता- 
कम्मपरक मानता है। आस्तिकों कि इसी दृष्टि के आधार पर आस्तिक सम्मत सदसद्वाद 


के आधार पर क्रमशः त्रिसत्यवाद, द्विसत्यवाद), असद्वाद, सद्दाद इन चार बादों का आवि- 


र्भाव दो जाता हे । इन चारों वादों का क्रमशः ब्रह्म-कम्म-अभ्वबाद! -'न्र्म-कम्मवाद्‌ः- 
'कृस्मंवाद्‌'-'ब्रह्मवाद्‌/ इन चार वादों से सम्बन्ध है | 


परस्परात्यन्तविरुद्ध, किन्तु श्रौत प्रमाणों से संसिद्ध ये चारों बाद भी अन्ततोगत्वा संशय- 
वाद के ही जनक बन जाते हैं। सन्देह होता दै कि, चारों में सिद्धान्तपक्ष कौनसा ९ चूंकि 
सिद्धान्तपक्ष की जिज्ञासा के मूलस्तम्भ ये ही चार वाद हैं, अतएव क्रम का विपर्य्यय कर 
सन्यिसम्मत संशयवाद के अनन्तर इनका भी स्पष्टीकरण आवश्यक हो गया। इसी 
रय की सिद्धि के लिए क्रमशः चारों वादों का संक्षिप्त विवरण वाद्प्रेमियों के सम्मुख 
नहर दै की एक ही विषय का जब विभिन्न दार्शनिक दृष्टिकोणों से विचार किया 
से प्रकृत कला तथ्य पर पहुँचने में समथ हो जाती है। और इसी देत 
नी कि सिर ल एक ही वस्तुतस्व का अनेक दृष्टियों से विचार हुआ हैः 
एबं मान्य बनता हुआ सदय सा पक हुआ भी दार्शनिक विचारशेळी हारा प्रमाणित, 
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ब्रह्म-कम्मपरोी क्षा 


` ?--तिसत्यवादः 


सष्टितत्त्ववाद के सम्वन्ध में कितने ही दार्शनिकों के मतानुसार ब्रह्म-करम्म-अभ्व नाम के 
तीन तत्व हैं। इन तीनों में ब्रह्म 'ज्ञानतत्त! है, कम्म “क्रिया 
तत्व दै; अभ्व 'सातिभाव’ दै । ज्ञान-कर्म्म दोनों सत्तासिद्ध पदार्थ हैं, 
परन्तु अभ्व केवल भातिसिद्ध पदार्थ वनता हुआ अपदार्थरूप पदार्थ दै । सब से बड़ा आश्चर्य 
तो यहे है कि, जो ज्ञान-क्रिया सत्तासिद्ध हैं, वस्तुतत्त्व हें, उनका तो हमें प्रतयक्ष भी नहीं होता । 
न तो हम अपने चर्म॑चक्षुओं से ज्ञान के हो दर्शन कर सकते, एवं न क्रियाभाव ही चक्षरिल्द्रि 
का विषय बनता । परन्तु जो अभ्व स्वयं अपदार्थरूप है, कुळ नहीं ( नास्ति) हीं जिस का 
स्वरूप है, वही हमारी दृष्टि का विषय वन रहा है। जो तत्व प्रत्यक्ष का तो विषय बना रहे, 
परन्तु वास्तव में कुछ न हो, वही तत्त्व 'अश्वः कहलाता है | 'अभूत्वा भाति' 'न भवन्‌ 
भाति' ही अभ्व शब्द का निर्वचन है । 

जन साधारण में ( मारवाड प्रान्त में ) एक तत्त्व 'हाभू' नाम से प्रसिद्ध दै । माताएँ अपने 
बच्चों को डराने के लिए (अरे देख कठे जाय हे, हाभ पकड लेगो' 'अरे कोड जाय 
न्प 3 2 
छ, हाभू पकड़ लेलो' इत्यादि वाक्यों का प्रयोग किया करतीं हें। बच्चे सचमुच हाभू 
के नाम से डर जाते हें । यह द्दाभू कोई सत्तासिद्ध पदार्थ नहीं है. केवळ कल्पित पदार्थ है। 
हाभू कुछ नहीं है, परन्तु वच्चे इसके नाम से डर जाते हें । यही हाभूतत्त्व दाशनिकों का भाति 
सिद्ध अभ्व पदार्थ दै । हाभू शब्द अभ्व का ही बिक्कतरूप है । हिन्द प्रान्त में इसी अस्व को 
'होआ' कहा जाता है। होआ शब्द की अपेक्षा मारवाड़ प्रान्त का हाभू शब्द अभ्व के 
अधिक समीप प्रतीत होता है । | 


जिस प्रकार कल्पित हाभू से बालक डर जाते हैं, एवमेव प्रत्यक्षदृष्ट, किन्तु नास्तिरूप नास 
रूपात्मक विश्वरूप अभ्व से बालबुद्धि संसारी मनुष्य डरे हुए हें। सारा विश्व ब्रह्म के इस 
नाम-रूपात्मक अभ्वपदार्थ के भय से संत्रस्त है। नाम रूप दोनों ब्रह्म के महायक्ष हैं, महा- 
अभ्व हैं, जैसा कि-ते हेते बह्मणो महती अभ्वे महती यक्ष (केनोपनिषत्‌) 
इत्यादि उपनिषद्वाक्य से स्पष्ट है। अभ्वशब्द के लिए प्रान्तीय भाषा में जेसे हाभू शब्द 


ब्रह्म-कम्मं-अभ्ववाद 


प्रचलित है, एवमेव यक्ष के लिए 'बलाय' शब्द प्रयुक्त हुआ है। 'बला' एक आकस्मिक, एं | 





अचिन्त्यभाव का सूचक है। जिसका हमें स्वरूप ज्ञान नहीं होता, जिसके आगमन से, किवा 
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आगमन की आशङ्का से हम संत्रस्त्र हो जाते दें, वही एक प्रकार को बला' ( आफत ) है। ऐसे 
समय में ही हमारे मुख से 'अरे यह तो बला आ गई, बला आई? यह अक्षर निकलते हैं। 
यह बला और कुछ नहीं, वही दाशेनिकों का सुप्रसिद्ध अभ्वपदाथ है। इसमें सत्ता प्रतिष्ठा का 
अभाव है। जिस प्रकार असावधानी से गड्डे आदि में पेर चले जाने से आत्मा हतूप्रतिष्ठा 
से च्युत होता हुआ सहसा भयत्रस्त बन जाता है. वेसे ही सत्ता प्रतिष्ठाशून्य इस अभ्व के 
आक्रमण से हम अपनी आत्मप्रतिष्ठा भुछाते हुए कम्पित हो जाते हैं। 'बला आई' वाक्य का 
यही रहस्य है । 'बलाई! यह वाक्य ही आगे जाकर बढाय' शब्द में परिणत हो गया है । 


शकुनशाख्नवेत्ताओने मार्ज्जार को अभ्वाक्रमण का सूचक माना हे । मार्ग में जाते हुए 
यदि मार्ज्जार ( बिल्ली ) आपका रास्ता काट देती है तो, आपको विश्वास करना चाहिए 
कि, जगन्नियन्ता की ओर से आपको सूचना मिली है कि इधर से मत जाओ | यदि इधर से 
जाओगे तो किसी अप्रत्याशित अभ्वमूलक भय का, किंवा अनिष्ट का सामना करभा पड़ेगा । 
भयभाव का प्रवत्तक एकमात्र अभ्व ही है। अभ्व एक प्रकार की बला है, आफत है। मार्ज्जार 
आपके सामने क्या आई है, बळा आई है। इसी अर्थ साहश्य से मार्ज्जार प्रान्तीय भाषा में 
(बलाई' ( बला-आई ) नाम से ही प्रसिद्ध हो गई है । आगे जाकर इसी के बल्ली-बिल्ली आदि 
विविध रूप हो गए हें। 

तात्पय्य कहने का यही हुआ कि, विश्वतत्त्वानुगत वाद के सम्बन्ध में हमें सत्तासिद्ध ब्रह्म- 
कम्म, एवं भातिसिद्ध अभ्व ये तीन तत्त्व मानने पडते हैं । बिना त्रितस्ववाद के किसी भी तरह 
हम ब्रह्म-करम्ममयी सृष्टि का समन्वय नहीं कर सकते । ब्रहम शुद्ध ज्ञानस्वरूप दै, क्म विशुद्ध 
क्रियारूप है । ज्ञानकम्म का समन्वित रूप ही विश्व है । विश्व का स्वरूप यद्यपि कर्म्मप्रधान है, 
कम्मरूप दै, क्रियात्मक है, परन्तु तत्त समन्वयात्‌? ( शा० सू०) इत्यादि दार्शनिक सिद्धान्त के 
अनुसार जब तक कम्म के साथ ब्रह्म का समन्वय नहीं हो जाता, तबतक विशुद्ध कम्मंतत्त 
सृष्टिव्यापार में सबेथा असमर्थ रहता है। संसृष्टि ( मेल-समन्वय ) ही सृष्टि है। ब्रह्म 
एक प्रकार का शान्त घरातल है। जब इसमें कम्म का प्रवेश होता है, तो शान्तत्रह्वा में 
( आ कम्मांवच्छेदेन ) क्षोभ उत्पन्न हो जाता है। इसी कम्मंजनित क्षोभ से सृष्टिधारा का 
विकास होता दै । | 
ड “अहा-कस्मे ( ज्ञान-क्रिया ) का समर्वित रूप ही विश्व है” यह सिद्धान्त ठीक दै। परन्तु 
` केवळ प्रह्म-कम्म के समन्वय पर ही विश्राम नहीं माना जा सकता । ब्रहम ज्ञानमूत्ति बनता 
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हुआ स्वयं असङ्ग है, निष्क्रिय है। कम्मे क्रियामूर्चि बनता. हुआ जड़ है। जडपदाथ स्वयं 
अपने आप किसी अन्य के साथ मिल नहीं सकता, विशुद्ध चेतनपदार्थ निष्क्रिय होने से, 
साथ ही में असङ्ग होने से किसी से नहीं मिळ सकता। जब दोनों का समन्वय नहीं हो 
सकता, तो समन्वयमूळा सृष्टि केसे उत्पन्न हुई? बस केवळ ब्रह्म-कर्म्म इन दो तत्त्तो पर 
विश्राम मानने से यही विप्रतिपत्ति हमारे सामने उपस्थित होती है । 

ब्रह्म को कम्मे में, किवा कम्म को ब्रहम में किसने समन्वित किया? इस प्रश्‍न का निराकरण 
तभी सम्भव है, जब कि दोनों से अतिरिक्त ( समन्वय करानेवाले ) एक तीसरा तत्त्व और 
मान लिया जाय। दो पत्रों ( कागजों ) के समन्वय से एक पिका ( कॉपी ) का स्वरूप 
निष्पन्न होता है। दोनों पत्र अपने अपने स्थान पर प्रतिष्ठिते हैं। दोनों के समन्वय के 
लिए गोंद आदि स्निग्ध पदार्थ अपेक्षित हैं। यद्यपि पश्जिका का स्वरूप दोनों पत्रों के सम- 
न्वय पर ही अवळम्बित है, परन्तु समन्वय तीसरे विजातीय गोंद पर निर्भर है। ठीक यही 
दशा यहाँ सममिए। एक ओर ब्रह्म है, दूसरी ओर कर्म है। दोनों का समन्वित रूप हो 
यद्यपि विश्व है, परन्तु दोनों का समन्वय करानेचाला एक तीसरा तत्त्व अवश्य ही मानना 
पड़ता है। वह तीसरा तत्व न ब्रह्म ( ज्ञान) हो सकता है और न कर्म्म ( क्रिया )। क्योंकि 
दोनों तो समन्वित होनेवालों के ही स्वरूपधस्म हें । साथ ही में ब्रह्म-कर्म्म के अतिरिक्त तीसरा 
सत्तासिद्ध कोई पदारथ है नहीं । अतएव इस विलक्षण, अचिन्य तत्त्व को 'अस्व! नाम से अलं- 
कृत करना पड़ता दै। यही अभ्व ब्रह्म में कम्मं का, किंवा कम्मे में ब्रह्म का समन्वय कराता 
हुआ समन्वयमूला सृष्टि का मूलप्रवत्तंक बनता दै। इस प्रकार सृष्टितत्त्ववाद 'ब्रह्म-कम्म- 
अभ्व! इन तीन भागों में विभक्त हो जाता है । 

ब्रह्म-कम्म दोनों को हमने सत्तासिद्ध पदार्थ माना दै । विश्व के यच्चयावत्‌ पदार्थ ज्ञानयर्भित 
क्रियारूप हैं। क्रियासमष्टि गुण है, गुणों का समूह ही 'गुणकूटो द्रव्यम्‌? इस दाशनिक सिद्धान्त 
के अनुसार द्रव्य (पदार्थ-अर्थ ) दै । एथिवी-जल-वायु सूस्यं-चन्द्र-मह-नक्षत्र-ओषधि-वन- 
स्पति-मनुष्य-पशु-पक्षी-कृमि-कीट-आदि सारे पदार्थ ज्ञानगर्मित कम्मेमय हें। हजारों, छाखों, 
नहीं नहीं असंख्य गुण हीं उक्त पदाथा के आरम्भक बने हुए हैं। आप अपने हाथ में एक 
मिट्टी का ढेळा उठाइए। यह असंख्य गुणों की ढेरी होगी। प्रत्येक गुण में असंख्य क्रियाएं 
होंगी । इस सर्वातुभूत क्रियातत्त का ही नाम कम्मं दै। आबालबृद्ध सभी पदाथरूप से, एवं -- 
“हम यह करते हैं, वहां जाते हैं, यह खाते हैं” इत्यादिरूप से कस्मतस्व का अनुभव कर रदे हें! 
यही दशा ब्रह्मरूप ज्ञान की दै। एक अबोध बालक भी “सुरे यह अच्छा नहीं लगता, में 
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` तो अमुक वस्तु छुंगा, यह काका दै, यह मामा है, यह हाथी दै, यह घोडा है” इस प्रकार ज्ञान 
का अभिनय किया करता है। इस प्रकार ज्ञान-क्रियारूप ब्रह्म-कम्म दोनों का स्वरूप ( अनु- 
भवदृष्टि से ) सर्वथा स्फुट है । 

रहा तीसरा अभ्वतत्त। यह वास्तव में दोनों से सर्वथा विलक्षण है । दीखनेवाला, 
परन्तु उपपन्न न होनेवाला तत्त्व ही अभ्व नाम से सम्बोधित हुआ है। जिसका ( सत्ताभाव 
के अभाव के कारण ) कोई कार्य्य-कारणभाव नहीं, अतएव जो सवंथा अपदार्थ है, फिर भी 
जो पदार्थरूप से भासित है, वही अभ्व है। जिस विलक्षणतत्व के सम्बन्ध में--“यद्यपि 
ऐसा हो नहीं सकता, परन्तु प्रतीत होता दै, वस्तु कुछ नदीं है, परन्तु प्रतीत हो रही है” 
इत्यादि वाक्यों का प्रयोग होता है, वही अभ्व दै। 

एक बाजीगर हमारी दृष्टि के सामने अपने पिटारे में एक पत्थर रखता है। थोडे 

_ समय पीछ ही पिटारा खोळ कर हमारे सामने. रखता है तो पत्थर की जगंह हमें कपोत 
( कबूतर ) के दर्शन होते हैं। पत्थर, ओर वह कबूतर बन जाय, यह सवंथा अनुपपन्न है, 
नितान्त असम्भव है। परन्तु आश्चयं है, कबूतर दृष्टि के सामने है। “पत्थर कभी कवूतर 
नहीं बन सकता” यद्यपि यह बात सच है, परन्तु “कबूतर दीख रहा है” यह बात भी तो 
मिथ्या नहीं है। बस जिस विलक्षणतत्त्व ने पत्थर के साथ कबूतर का समन्वय करा दिया, 
. पत्थर को कबूतर बना के दिखला दिया, वही अभ्व है । 


अहोरात्र ( दिन-रात ) पर दृष्टि डालिए। दिन एक सत्तासिद्ध पदार्थ है। एवं दिन का 
जो अभाव है, उसी का नाम रात्रि है | सूर्य्य का, किंवा सौर प्रकाश का न रहना ही रात्रि है। 
रात्रि कोई सत्तासिद्ध पदार्थ नहीं है। इसका प्र्यक्ष प्रमाण यही है कि, रात्रि का कोई कायं- 
कारणभाव नहीं है। जिसप्रकार प्रकाशरूप कार्य ( उजले ) के लिए दी पशळाका ( दिआसलाई- 
माचिस-कांडी )! किंवा सूयरूप कारण की अपेक्षा रहती है, इस तरह रात्रि के लिए किसी कारण 
a अपेक्षा नहीं होती । कदाचित्‌ आप यह कहें कि, सूय्ये के न रहने से रात्रि होती दै; अतः 
सूय्योभाव को छ ही हम रात्रि का कारण मान सकते हैं, तो उत्तर में हमें कहना पड़ेगा कि सूर्य्या- 
भाव अभाव ६, नास्ति है। जो स्वयं नास्ति रूप है, नहीं है, वह अन्य का कारण केसे बन 
सकता है। न नास्तिरूप अभाव कभी कारण नहीं बन सकता । इस प्रकार यह सर्वात्मना 
' सिद्धद्दो जाता हे कि, अददः की तुळना में रात्रि कोई सत्तासिद्ध पदार्थ नहीं है। रात्रि एक 
__ रकार से अपदाथ हे | परन्तु फिर भी उसकी प्रतीति हो रही दे । यही नहीं, उसे दिन के समकक्ष 
 मानते हुए दोनों का एक वाक्य से प्रयोग हो रहा है। रात कोई बस्तु नहीं, तथापि सवे” 
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साधारण में “दिन-रात-रात-दिनं' वह व्यवहार प्रचलित दै। “रात के अनन्तर दिने, दिन 
के बाद रात यह व्यवहार सावजनीन बन रहा है। जिस तत्त्व ने सर्वथा नास्तिरूप रात्रि 
का अस्तिळक्षण अहः के साथ समन्वय कराते हुए उसे प्रतीति का विषय बना रक्खा दै, वही 
सुप्रसिद्ध, किन्तु विलक्षण, अतएव अचिन्त्य अभ्वतद् है । 

ओर आगे बढ़िए। दूर, नज्ञढीक, नीचे, ऊपर, कम, ज्यादह, ये सब व्यवहार उसी 
अभ्वतत्त्व को कृपा के अव्यर्थ फळ हैं। इसी प्रकार एक-दो-तीन-चार-पाँच आदि--परमप- 
राध्य पय्यन्त संख्याएँ, छटांक, पाव, आधसेर, सेर, मन आदि परिमाण, पूर्व-पश्चिम उत्तर, 
दक्षिण, आदि दसों दिशाएँ सब विशुद्ध अपदार्थ हैं। इन्हें कभी सत्तासिद्ध पदार्थ नहीं कहा 
जा सकता। परन्तु कुछ न होते हुए भी ये अपदार्थ पदार्थ बनते हुए हमारी प्रतीति के 
विषय बन रहे हैं। यही नहीं, सम्पूर्ण छोकिक व्यवहार, एवं कितने एक ( याज्ञिक ) वैदिक 
व्यवहार भी इन्हीं के आधार पर अवलम्बित हैं। 

दूर-नज़दीक को ही ळीजिए। एक व्यक्ति हम से १० हाथ दूर खड़ा हुआ है, एक २० 
हाथ दूर खड़ा हे। दोनों में से एक हमारे नज़दीक दै, दूसरा दूर हे। परन्तु २० हाथ पर 
खड़ा हुआ जो व्यक्ति हम से दूर दै, वही १० हाथ पर खड़े हुए व्यक्ति से नज़दीक दै। एवमेव 
हम से १० हाथ पीछे खड़े हुए एक अन्य व्यक्ति की अपेक्षा से हम से १० हाथ सामने खड़ा 
हुआ व्यक्ति ( हमारी अपेक्षा से ) दूर है। इस अपेक्षा के तारतम्य से सभी नजदीक बने हुए 
हैं, सभी समीप फे अनुगामी बन रहे हें। दूर नजदीक हो रहा है, नजदीक दूर बन रहा है। 
इसी व्यतिक्रम के कारण इन दोनों भावों को हम अपदार्थ मानने के लिए तय्यार हैं। यदि 
सूय्ये-चन्द्रमा की तरह दूरी नजदीकी कोई सत्तासिद्ध वस्तु होती तो, जेसे सूर्य्यं सदा सूर्य ही 
रहता दै, वह कभी चन्द्रमा नहीं बनता, चन्द्रमा सदा चन्द्रमा ही रहता दै, वह कभी सूर्य नहीं 
बन जाता, एवमेव दूरभाव कभी नजुदीक नहीं बनता, एवं नजदीक कभी दूरभाव से आक्रान्त 
न होता। परन्तु दोनों का साङ्क्यं देखा जाता दै, अतः हम इन्हें अवश्य ही अपदार्थ 
( केवळ भातिसिद्ध ) कहने के लिए तय्यार है । 

यही दशा नीचे ऊपर की है। दूसरी मजिल में रहनेवाळा व्यक्ति पहिळी मजिलवाले 
से ऊपर दै, एवं यही तीसरी मिल वाले से नीचे भीद्दै। जो नीचे दै, वही ऊपर भी है। 


अपेक्षया सभी नीचे हैं, सभी ऊँचे हैं। वस्तुतः खगोळीय सिद्धान्त के अनुसार न कोई 
किसी से ऊंचे दै, न नीचे दै। यदि हें तो सब सब हें । अतएव हम इन दोनों 'भावो को भी 
_ अपदार्थ ही कहने के लिए तय्यार हैं। 
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यही अवस्था कम-ज्यादह की दै। सहस्लाधिपति की अपेक्षा लक्षाधिपति अधिक 
है, तो कोव्याधिपति की अपेक्षा यही कम भी है। एक सेर वस्तु जहां दो सेर की अपेक्षा कम 
है, वहां यही आधसेर की अपेक्षा अधिक भी दै। इसी प्रकार ज्येष्ठ पुत्र अपने पिता की 
अपेक्षा छोटा है तो कनिष्ठ भ्राता की अपेक्षा बड़ा भी दै। इसी तरह मामा, भानजा, काका, 
भतीजा, बाबा, पोता, नाना, दोहिता यह सब गुरु छघुभाव भी अपदार्थ ही हैं। सब सब 
हो सकते हे, होते हें । एक व्यक्ति अपने बाबा का पोता है, अपने पोते का बाबा है, पिता का 
पुत्र है, पुत्र का पिता है, मामा का भानजा दै, भानजे का मामा है, काका का भतीजा है, 
नाना का दोहिता है, दोहिते का नाना है; श्‍वसुर का जामाता है; जामाता का श्वसुर है, साढे 
का जीजा दे; जीजे का साला है। इस दृष्टि से एक ही व्यक्ति बाबा, पोता, पिता, पुत्र, मामा, 
भानजा, काका, भतोजा, नाना, दोहिता, श्वसुर, जामाता, साळा, जीजा सब कुछ बन 
रहा है। सब भिन्न हें, परन्तु एकत्र सबका समन्वय प्रतीत हो रहा है। यह उसी अभ्व की 
महिमा है। | 

यही स्थिति संख्या की है । निरपेक्ष एकत्त्व को छोड़ कर सापेक्ष एक-दो-तीन आदि 
सभी संख्याएं भातिसिद्ध बनती हुई अपदार्थ हैं। सभी संख्याएं व्यबहारार्थ कल्पित हैं। जिसे 
आप पांच कहते हैं; वह भी “अयमेकः--अयमेकः--अयमेक:ः--अयमेक:--अयमेक:”--इस क्रम 
से निरपेक्ष सत्तासिद्ध एक ही संख्या है। यदि पांचों एक-एक न होता तो १-२-३-४-५-के 
संकलन से-५ की १५ संख्या हो जाती । | | 

यही परिस्थिति परिमाणविशेषों की हे । किसी प्रान्त में ८० तोळे का सेर है, तो कहीं 
४० का। ८० तोळे वाले सेर की अपेक्षा ४० तोळे बाळा सेर आध सेर ही है। इस प्रकार 
आध सेर सेर बन रहा दै, सेर आध सेर बन रहा है। कहीं ८० सेर का मन है, तो कही 
४० न । ऐसी दशा में इन परिमाणों को भी सत्तासिद्ध पदार्थ नहीं कहा जा सकता ! 
पक र अचि अर दिशाएं भी विशुद्ध पदार्थ ही द | १० मनुष्य आगे-पीछे के 

कि दिक, देश, रा क =... मजा इ नियत या 

का दाई र रित अपरत्त्व, गुरुत्त्व, उत्तेपणत्त्व, अपक्षेपणत्त्व इत्यादि 
व ८ रे स इन तीन तत्त्वों की कृपा से पदार्थबाद 
विधुदव अ कामा है, कर ३ भातिसिद्ध, इन तीन भागों में विभक्त हो रहा है 
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ब्रह्म-कम्संपरीक्षा 


जीवात्मा-परमात्मा-आत्मसम्बन्धी स्वर्गादि लोक ये सब केवळ सत्ता सिद्ध हें । ये हैं अवश्य, 
परन्तु इनका हमें भान ( चम्मंचक्षु से प्रत्यक्ष) नहीं होता | सूय्ये-चन्द्र-पथिन्यादि की 
अप कर है। इसकी सत्ता भी है, एवं इसका भान ( प्रतीति-प्रत्यक्ष ) भी 
रहा दे । दिगृदेशकालादि केवळ भातिसिद्ध पदार्थ हें । इनकी सत्ता केवल 
प्रतीति हो रही है। यही तीसरा अभ्बतत्त है । 2 


अभ्व का स्वरूप नाम-रूप पर ही अवलस्वित है। दूसरे शब्दों मै नाम-रूप की समष्टि 


ही अभ्व दै, जेसा कि प्रकरणारम्भ में कहा जा चका है। नाम- 

रहम कम्म में, किंवा कस्म ब्रह्म में समन्वित है । प ने दा बा 2 को स 
विश्व में बद्ध कर रक्खा है। देवदत्त, यज्ञदत्त, इत्यादि नाम ही नामात्मक अभ्व हे, 
आकारविशेष ही रूपात्मक अभ्व है । दोनों के अतिरिक्त बिश्व में और दीखता ही क्या दै ? 
नेहा कस्मरुप आभू ब्रह्म इस तुच्छ अभ्व से आबृत होकर अपने आभू ( आसमस्तात्‌-भवत्ति, 
भाति वा--सर्वव्यापक ) भाव से वञ्चित हो रहा है-- 'तुच्छेनाभ्यपिहित यदासीत्‌' 
( कक सं० )। स्वेथा नास्तिरूप रहना ही, अभावात्मक रहना ही नामरूपात्मक इस अभ्व 
का तुच्छत्व है। इसी लिए उक्त मन्त्र भाग ने अभ्व को तुच्छ कहा है । पदार्थतत्त्व वास्तव 
में ब्रह्म-कम्मरूप आभू दै । परन्तु साम्राज्य कुछ न होने वाळे, अतएव तुच्छ शब्द से सस्बो- 
Ro अभ्व का ही है। इसी अभ्वतत्त्व का दिग्दर्शन कराती हुई ब्राह्मणश्र॒ति 
कहती है-- 


कम्म-अभ्व इन तीन तत्वों को त्रिभावात्मक विश्व के मूळ मानते हुए “त्रिसलयवाद' का ही 
समर्थन कर रहे हैं। a 


८ 


'अथ बरहम व पराध्यसगच्छत्‌ । तत्‌ पराध्य गत्वा-ऐक्षत-कथं नु इमाँल्लोकान्‌ 
अ्रत्यवेयं- इति । तद्द्वाभ्यामेव अत्यवेत्‌-रुपेण चेव, नाम्ना च। स यस्य 
कस्य च नासास्त, तन्नाम । यस्य-उ-अपि नाम नास्ति, यद्वेद रूपेण- 
इदं रूपमिति, तद्रूपस्‌ । एतावद्वा इदं यावद्‌ रूपञ्च, नाम च । ते हेते 
त्रमणो महती अस्वे ( हाभू ), महती यक्षे ( बलाय ) इति । 


“---शत्त० त्रा» ११११११ 


इस प्रकार विश्वतत्त्व के अन्वेषक कितने ही दाशेनिक श्रौत बचनों के आधार पर ब्रह्मः 
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२---द्वितलवाद 


कितने एक विद्वानों के मतानुसार 'ब्रह्म-कम्म' इन दो तत्त्वों पर ही तत्त्वमर्य्यादा 
समाप्त है। उनका कहना है कि, दो से अतिरिक्त तीसरे नामरूपात्मक 
र स्वाद अभ्व को स्वतन्त्र तत्व मानने की कोई आवश्यकता नहीं है। अभ्व 
। तत्व मानते वाले पूर्व दाशीनिकों का कहना था कि, ज्ञानमूत्ति ब्रह्म एक ओर दै, एवं क्रियामू्ति ` 
ओ कम्म दूसरी ओर है। इन दोनों के समन्वय से विश्वोत्पत्ति हुई दै। यह समन्वय व्यापार | 
अवश्य ही दोनों से अतिरिक्त किसी अन्य तत्त्व की अपेक्षा रखता है। यही तीसरा स्वतन्त्र 
.. तत्त्व अभ्व है। इस अभ्वतत्त्व के स्वातन्त्र्य का खण्डन करते हुए ये दार्शनिक कहते हैं कि, 
केवल समन्वय के लिए ही तीसरे स्वतन्त्र तत्त्व मानने की कोई आवश्यकता नहीं है । 
ओ। अभ्व एक प्रकार का मायाबळहै। उधर कम्म का स्वरूप बळ ही माना गया है। बढ- 
. तत्त्व की अनेक '( १६) जातिएँ हैं। एक बल जहाँ कम्मरूप दै, तो दूसरा बळ अभ्वरूप 
बु > _ हे। नाम-रूप भी तो एक प्रकार का कम्मं ही है। अभ्व का काम है समन्वय कराना । यह 
पे ओ- समन्वय एक प्रकार का व्यापार है, व्यापार क्रिया है, क्रिया ही कम्मं है। ऐसी दशा में कम्म- 
| 02 क विशेषात्मक नामरूपमय मायारूप इस अभ्व को स्वतन्त्र तत्व न मानते हुए हम क्मतत्वमें 
> दी हीः दी 3 अन्तभत मानने के लिए तय्यार हैं । 3 
र Ee में को इमने क्रिया कहा है। इस क्रियातत्त्व की ?-प्रवृत्ति, २ निवृत्ति, ३-स्तम्भन 
' ये तीन अवस्था होतीं हुँ। क्रिया का अम्र-च्यापार ही प्रवृत्ति है, इसी का नाम गति, किंवा | 
“सन है। प्रष्ठ-व्यापार निवृत्ति है, यही आगति, किंवा आगमन है। दोनों का समन्वित | 
._ रूप ही स्तम्भन है। आने बढ़ना प्रवृत्ति है, पीछे हटना निवृत्ति है, दोनों का एक बिन्दुमें 
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आ में) समन्वित हो जाना स्तम्भन दै । गति प्रवृत्ति दे, आगति निन्नत्ति है, गति- ह : | 
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बक है। परिच्छिन्न होने के कारण ही यह कम्मंतत्त्व नित्य क्षुब्ध रहता है। 








महा-कर्मंपरोक्षा MS 


निकल जानो, वहां स्तब्ध हो जाना, तीनों क्रियारूप कम्म के ही स्वाभाविक धर्मा हैं। अपने 
इसी स्वाभाविक धस्म से कर्म्मतत्व विश्वोत्पत्तिकाल में ब्रह्म में प्रविष्ट हो जाता है, विशव | 
स्थितिकाल में स्तब्ध हो जाता है, प्रलयदशा में निकछ जाता दै। ब्रह्म का कर्म्म के साथ, 
किवा कम्मं का ब्रह्म के साथ समन्वय करना, अथवा प्रथक्‌ होना, अथवा स्तब्ध बनना 

तीनों व्यापार स्वयं कम्मं ही अपने उदर में रखता दै। ऐसी दशा में-- रह Re कस्म के समम २ 
न्वय के लिए एक तीसरा अभ्वतत्त्व और मानना चाहिए” इस सिद्धान्त का कोडे महत्व नी | 
रह जाता। आप कहते हूँ-“कम्म का ब्रह्म में समन्वय करानेवाळा, क्र्म को ब्रह्मे 
प्रविष्ट करानेवाळा कोई तीसरा तत्त्व दोना चाहिए”। हम कहते हैं, “कस्म स्वयं ही प्रवृत्त. 
दोनेवाळा दै। प्रदत्त होना, निवृत्त दोना, स्तब्ध होना तो कर्म्म का प्रातिस्विक धर्म्म दे, |. . 
आपने ब्रह्मवत्‌ कम्मं को भी असंग. मान रक्खा दै। आपकी इष्टि में ब्रह्म-कस्म दोनों कोरे 














पत्र ( कागज ) हँ | परन्तु इस सम्बन्ध में आप भूल कर रहे हैं। एक कागज अवश्य ही | 
कोरा है, परन्तु एक कागज चिकना दै। वह स्वयं गोंद है। असंग में संश्लिष्ट हो जाना | 
इसका स्वाभाविक धम्मे है। ब्रह्म जहां असङ्ग दै, कम्मं वहां सवेथा ससङ्गदै। सिसक्यासे 
ही कम्मं प्रवृत्तिरूप धारण करके सृष्टिपरबृत्ति का कारण बन जाता है। मुमुक्षा से वही कम्म ge 
निव्रृत्तिर्ष धारण करता हुआ सृष्टिनिवृत्ति का कारण बनता है, एवं स्तम्भदृत्ति का आश्रय म हि 
लेता हुआ वह्दी सृष्टिस्थिति का कारण बना हुआ दै। इस प्रकार केवळ कम्मं ही उत्तत्ति 
स्थिति-नाश तीनों भावों का अधिष्ठाता बना हुआ है। ऐसी दशा में ब्रह्म कस्म से अतिरिक्त... 
किसी तीसरे स्वतन्त्र तत्त्व को मानने की कोई आवश्यकता नहीं रहजाती। | 

द्विसत्यवादी दार्शनिक कहते हैं कि, “यदि त्रिसत्यवादी दार्शनिक ब्रह्मकम्म का यथार्थl 
स्वरूप जान ठेते, तो उन्हें एक स्वतन्त्र अभ्वतत्त्व मानने की आवश्यकता न रहती”। भ्रमत | 
रस-प्रधान बनता हुआ ( संख्या से एक रहता हुआ भी ) दिऋ-देशा-काळ-संख्यादिसे अनवच्छिन्न 
है, असीम दै, अखण्ड दै, निरवयव दै। उधर बलप्रधान कम्मंतत्त ठीक इसके विपरी 
( संख्या से अनन्त होता हुआ भी ) दिक्‌-देश-काळ से परिच्छिन्न दै, खण्ड खण्ड दै, सावयव २. 
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है। यद इळचळ दी कर्म का हक के साथ समन्वय करवाती दे! पकडी बाला र 


बळ दो पवे हैं। रस ही ब्रहम दै, बळ ही कम्मे है। बळगर्भित रस ही ज्ञान क ब्द. 
रसगर्भित बल ही क्रिया दै, यही कस्म हे) _ Fe 
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भाष्य भूमिका 


विश्व के यच्चयावत पदाथों में रस-बल दोनों आत्मरूप प्रतिष्ठित हैं। पदार्थ चाहे जड 
हो, अथवा चेतन हो, सब में आत्मा के ये दोनों पव, किवा हिपर्वा आत्मा अविनाभाव से 
प्रतिष्ठित है। हां यह मेद अवश्य है कि, जिसमें आत्मा का रसपव प्रधान रहता है, उसे चेतन 
कहा जाता है, एवं जिसमें बलपर्वे की प्रधानता रहती है, वह जड़ कहलाता है। उदाहरणार्थ 
मनुष्य और पाषाण को ही छीजिए। मनुष्य में रस का उदय दै, अतएव इसे सुख-दुःखादि का 
अनुभव दोता है। परन्तु पाषाण में बल का साम्राज्य इतना बढ़ गया है कि, उसमें रहता हुआ 
भी ज्ञानमूत्ति रस अपने स्वाभाविक विकास से वञ्चित हो गया है। अतएव इसे सुख-दुःखादि 
का अनुभव नहीं होता । यही इसका जड़भाव है। जिसमें रस जाग्रत हो, बढ सुप्त हो, 
वह चेतन है। एवं जिसमें बळजाम्रत हो, रस सुप्त हो, वह जड़ है । 

जड़पदार्थ कितने ही कारणों से रसप्रबोधन द्वारा चेतन बन जाता है। इसी प्रकार 
चेतन भी कारणविशेषों से बलबृद्धि द्वारा जड़भाव में परिणत होता देखा गया है। एक 
लकड़ी सवेथा जड़ है। लकड़ी को पानी में डाळ दीजिए, काळान्तर में सम्पूर्ण लकड़ी चेतन्य- 
रूप कीटाणुओं में परिणत हो जायगी। जिसके विकास से जड़ छकड़ी चेतन बन गई, वही 
साक्षात्‌ ब्रह्म दे। इसी प्रकार एक मनुष्य भी उन्मादादि कारणों से जड़वत्‌ बन जाता है। 
जिस तत्त्व के उद्रेक से इसमें इस जड़ता का उद्य हो गया, वही तत्त्व साक्षात्‌ कम्मं है । 

४ इतनी दूर जाने की क्या आवश्यकता है। मनुष्य की जाग्रदवस्था ब्रह्मभाव है, एवं 
सुषुप्त्यावस्था कम्मेभाव ( जड्भाव) है । सोने में बळ का राज्य रहता है, चेतना अभिभूत रहती 
है, एवं जागृति में चेतना का साम्राज्य रहता दै। रस-बल का यह वेषम्य क्यों होता दै! 
इस प्रश्न का उत्तर वही अवस्थात्रययुक्त कम्मंभाव है । 

सम्पूर्ण विश्व में समष्टि, एवं व्यष्टि रूप से उभयथा ब्रह्म-कम्म ये दो तत्त्व ही व्याप्त दो रहे 
हैं। जिस समय ब्रह्मतत्त्व का आत्मसंस्था में प्रवेश होता है, उस समय आत्मा का रस-भाग 


विकसित हों जाता है। एवं कर्म्म प्रवेश से आत्मा का बल-भाग प्रधान बन जाता हे । ७ 


प्रातःकाळ प्रकृतिमण्डळ में इसी ब्रह्मतत्त्व का साम्राज्य रहता है, अतएव इस काल को 
ब्राह्ममुहृत्त' कहा जाता द्व | निष्कषे यही हुआ कि ब्रह्म-कम्म ये दो तत्त्व ही प्रधान हें । 


मायाबदात्मक, अतएव परिच्छेदलक्षण मृत्यु भावात्मक अभ्वबळ का कर्म्म में ही अन्तर्भाव | 


है। यही इन दार्शनिको का दूसरा (द्विसत्यवाद्‌? दै। 
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१ ब्रझ-कम्सपरीक्षा 
रे —असतद्वाद्‌ः ` 


विशुद्ध तकवादी दाशनिकों का एक वर्ग केवल 'एकत्ववाद्‌ का ही पक्षपाती है। उस 
का कहना दै कि, सम्पूर्ण विश्व में केवळ कर्म्मरूप असतृतत्त्व का ही 
साम्राज्य दै। सत्‌ नाम का ब्रह्मत्व असत्‌ नाम के कम्भ॑तत्त में ही 
अन्तभूत है। जिस प्रकार हिसत्यवादी दार्शनिक अभ्वतत्त्व का कर्म्म में. अन्तर्भाव मान 
रहे हैं, वेसे ही इन वलानुयायी दाशेनिकों की दृष्टि में सत्‌ ब्रह्म का अन्तर्भावं भी इसी करस में 
है। इनका कहना दै कि, विश्व में जो कुछ 'हे? कह कर व्यवहृत करने योग्य है, वह चाहे 
ज्ञान ( ब्रह्म) हो, क्रिया ( कम्म ) हो, अथवा नाम-रूप ( अभ्व ) हो; सब कर्म्म ही कर्म्म दै। 
कम्म की जिन प्रदत्ति-निदृत्ति-स्तम्भन इन तीन अवस्थाओं का हिसत्यवादियों ने पूर्व सें 
दिग॒दशन कराया दै, इन तीन अवस्थाओं के कारण एक ही कर्म्म 'बह्म-कर्म्म-अस्व! 
इन तीन. भावों में परिणत हो रहा दै। प्रइत्तिदशा में समन्वय का कारण बनता हुआ 
वही कम्मं 'अभ्व है। निदृत्तिदशा में समन्वय विच्युति का कारण बनता हुआ वही क्म 
"कम्म है। एवं स्तस्भन दशा में स्थितिभाव में परिणत द्वोता हुआ वही कम्मे '्रह्म' है। कम्मं 
से अतिरिक्त न अभ्व है, न ब्रह्म है | 


कम्म वाद 


कम्म ही बल नाम से प्रसिद्ध दै। यह बलतत््व ही श्रम (परिश्रम ) का अधिष्ठाता है + | 


इस एक हो बल के 'बळ-ग्राण-क्रिया' ये तीन स्वरूप हो जाते हैं। सुप्तावस्था में वदी तत्त्व 
“बल' है, कुवद्रूपावस्था में वही बल “प्राण” है, एवं निर्गच्छत्‌ अवस्था में बही प्राण “क्रिया? दै । 
हाथ अभी कोई काम नहीं कर रहा । परन्तु इस में काम करने की शक्ति है। यह शक्ति 
अभी काम नहीं कर रही । इसी दशा में इसे बल कहा जायगा | हाथ हिलने लगा, विश्रान्त 
बल जाग्रत होकर कम्मं में प्रदत्त हो गया। यही इसकी दूसरी प्राणावस्था है। थोड़े समय 
पीछे हाथ थक जाता है । माढूम पड़ता दै, हाथ निबेलसा हो गया। यही इस विषय में 
प्रमाण है कि, प्राणात्मक बल हाथ से निकल रहा दै, खच हो रहा है। इसी अवस्था में यह 
क्रिया कहलायेगा । सुप्तावस्थारूप कम्मं ( बल ) ही ब्रह्म है, जामदवस्थारूप कम्म (प्राण) 
ही अस्व है, एवं निगेच्छदवस्थारूप कम्मं (क्रिया ) ही कम्म है। असहादी इसी के पक्ष- 
पाती हैं । 

बळ का हमने श्रम के साथ सम्बन्ध बतळाया है। चूंकि यह दार्शनिक बळात्मक श्रम के 


अनुयायी हैं, अतएव इन्हें 'श्रमणका कहा जा सकता है। यह दूल भ्राहमणों का सवथा प्रतिदन्दी 
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है, जेसा कि आगे के ब्रांहणवाद मूलक सद्वाद में स्पष्ट हो जायगा। अभी श्रमणक मत का 

ही विचार प्रस्तुत है। श्रमणक कहते हैं कि, ब्रह्म (ज्ञान) नाम का कोई नित्य पदार्थ इस 

अनिल असत्‌ कम्म से एथक नहीं हें। इस असहक्षण कम्मतत्त्व से ही चूंकि यह जगत्‌ उत्पन्न | 

हुआ दै, साथ ही में-'कारणगुणाः कायगुणानारभन्ते' यह सिद्धान्त सर्वसम्मत है, अतः | 

असत्‌ कम्मं से उत्पन्न इस कार्यरूप जगत्‌ को भी हम असत्‌ ही कहेंगे । | 

सम्पूर्ण जगत्‌ कम्ममय ही मानना चाहिए। मानना क्या चाहिए, विवश दोकर मानना | 

पड़ता है। इसका प्रत्यक्ष प्रमाण यही दै कि, हम सवेत्र कम्म का ही प्रसार देख रहे हें । जहां | 

तहां क्रिया का ही साक्षातकार हो रहा है। मनुष्य पढ़ रहा है, चल रहा है, खा रहा हे १ हँस | 

रहा है, बोळ रहा है, सो रहा है, जग रहा दै, नाटक देख रहा है, व्याख्यान दे रद्दा है । न 

हिल रहें हे, पशु घास चर रहे हुँ, पखी आकाश में उड़ रहे हैं, मयूर बोल | 

रहे हैं, कोयळ कूक रही है, सूय्ये तप रहा है, चन्द्रमा सोमबृष्टि कर रहा दै, नक्षत्र प्रका | 

शित हो रदे हैं, प्रह चल रहे हैं, समुद्र कल-कळनाद कर रहा है, पानी बह रहा है, | 

राजा शासन कर रहा है, न्यायाधीश निर्णय कर रहे हैं, बड़े बड़े कारखाने चल रहे हैं, 

उनमें विविध प्रकार के पदार्थ बन रहे हैं, अध्यापक पढ़ा रहे है कहाँ तक गिनावें जिधर | 

देखते हैं, उधर कम्मं ही कम्मे का साम्राज्य उपलब्ध हो रहा है । क्या कर्म्म की तरह किसी ने | 
ज्ञान का भी प्रत्यक्ष किया दै? कदापि नहीं। जिसे सामान्य - मनुष्य ज्ञान कहते हैं, वह 
भी कम्मेविशेष ही है। जिस प्रकार गच्छति, पश्यति, आदि कर्म्म हैं, एवमेव “जानाति? भी 
एक प्रकार का कस्म ही हे । जब कम्म के अतिरिक्त ज्ञान दै ही नहीं, तो उसकी स्वतन्त्र कल्पना 

करना कोनसी बुद्धिमानी है | 

' ` साध्यवादसम्मत पूर्वोक्त असद्वाद के अनुसार प्रत्यक्षदृष्ट परिवर्तन भी हमारे इस अस- 
> फू ह्वाद का ही समथक बन रहा हे । प्रत्येक वस्तु में क्षण क्षण में अपूव परिवत्तंन देख रहे हँ | 
. जब संसार, एवं संसार का प्रत्येक पदाथ प्रतिक्षण परिवत्तेनशील है संसरणशील दै, तो ऐसी 
दशा में इसे सत्‌ क्यों कर माना जा सकता है। जब.कि क्षणिक परिवर्तन के कारण जगत्‌ 

ह सवेथा असत्‌ है, तो मानना पड़ेगा कि इस कायरूप असत्‌ जगत्‌ का मूळतत्त्व भी असत हदी ` 
न 2 विनाशी न नाली, कि नष्ट होने वाळी. सिट्टी से बना है, अतएव वह विनाशी है। चूंकि जगत 
न 2 न्यु वि सा है, हर मानना पड्गा कि जगत्‌ का मूलतत्त्व भी बिनाशी ही दै, असत्‌ ही है। 
तुभव भी हमें यही मनवाने के लिए विवश कर रहा दै कि, जगत्‌ प्रतिक्षण में होनेवाळे 
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श्रह्म-कम्मपरीक्षा 


रंगने के थोड़े समय पीछे वस्त्र का आद्रेभाव ( गीळापना ) शुष्कावस्था में परिणत हो जाता 
है, श्वेतवस्त्र एकदम लाळ हो जाता है। इसी रक्त वस्त्र को यदि आप १० दिन पीछे ध्यान 
पूवक देखेंगे तो उसकी वह रौनक फीकी माळूम होगी। इतना ही नहीं, अपितु ६ मास बाद 
उसका ओर ही रूप बन जायगा। इस स्थल परिवर्तन के सम्बन्ध में यह प्रश्न किया जा 
सकता दै कि, रक्ततण का यह परिवत्तेन किसी नियत समय में, एक ही बार में हो गया, अथवा 
क्षणिक परिवत्तन से यह स्थूळ परिवत्तेन हुआ ? इसका उत्तर प्रश्न के उत्तर वाक्य से ही 
सम्वन्ध रखता है। विचार करने पर यह बात सहज ही समक में आ जाती है कि, अवश्य 
ही रक्तवण में प्रतिक्षण परिवत्तेन हो रहा है। एवमेव बाळ युवा-तरुण-प्रोढ़ वृद्धादि स्थळ 
अवस्थाओं से शरीर भै जो परिवत्तन होता है, साथ ही में इस परिवर्तन के साथ साथ 
अस्थि-मांस-रुघिर-मज्जा आदि शारीरिक-धातुओं का जो परिवर्तन होता है, इसे भी आपको 
क्षणिकावस्थायुक्त ही मानना पड़ेगा। गर्भाशय में प्रादेशमात्र ( १०॥ अंगुल ) आकार में 
रहनेवाला गर्भो आगे जाकर साढ़े तीन हाथ लम्वा हो जाता है। क्या किसी एक ही नियत 
क्षण में झटिति उसका यह बृहदाकार हो गया ? असस्भव। आपको मानना पड़ेगा कि, 
यह सब प्रतिक्षण में परिवत्तित होनेवाढी क्षणिक, एवं असत्‌ क्रिया का ही फल है। तोरणद्वार 
में शीशम की लकड़ी फे कपाट चढ़ाए जाते हैं। इस नूतन दशा में कपाटों के परमाण ऐसे 
संश्लिष्ट रहते हैं कि, आप पूण बलप्रयोग करने पर भी उन्हें टस से मस नहीं कर सकते। 


परन्तु दो सो वर्ष के पीछे उन्हीं कपाटों की ऐसी जज्जेरावस्था हो जाती है कि, आप सडे-गळे 


खाद की तरह स्पशमात्र से उनके अवयवों को प्रथक कर डालते हैं। अवश्य ही यह क्षणिक 
परिवत्तन का अनुग्रह दै । 


हाँ यह अवश्य है कि, इस क्षणिक परिवत्तेन को सर्वसाधारण नहीं देख सकते । जब वह 


स्थूछहूप में आता है, तभी उसका सम्यक्‌ बोध होता है। आपको विश्वास करना चाहिए 
कि, भ्रान्तिवश जिन पदार्था को आपने अपरिवर्तनीय मान रक्खा है, वे सब आमूलचूड़ परि- 
वत्तनशील हें । पुरोऽवस्थित, निबिडावयव, अश्मासोममय पर्वत प्रतिक्षण बदल रहा है । परन्तु 
आपकी आयु उस पवतायु की अपेक्षा सीमित है, अतः आप उसके स्थल परिवत्तेन को भी 


नहीं देख सकते। इसीलिए आपको यह स्थिर प्रतीत होता है। सम्पूर्ण पदाथौ का य गड 





सर्वसम्मत क्षणिक भाव.ही, प्रत्यक्षानुभूत, एवं आंशिकरूप से प्रत्यक्षदृष्ट परिवत्तेन ही असतः तू 23 कल 


कारणतावाद में रतम प्रमाण है । 
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भाष्यभूमिका 


यदि कोई बालधी इस सम्बन्ध में यह पूवेपक्ष उठावे कि, यदि सभी पदार्थ क्षणिकई, 

` असत हैं, परिवत्तनशीळ हैं, विनाशी हैं तो हमें विश्व की, एवं विश्वान्तर्गत किसी पदार्थ की | 

प्रतीति नहीं होनी चाहिए। जो तत्त्व पूर्व क्षण है, ( क्षणिकवादी के मतानुसार ) उत्तर क्षण . | 

में उसका अभाव है। ऐसी दशा में “यह वही संसार है, यह वही देवदत्त दै, जो बचपन मैं 

मथुरा में मिला था” यह अस्तिमूलक अपरिवत्तनीय व्यवहार नहीं होना चाहिए था | परन्तु 

होता दै। ऐसी दशा में कहना पड़ेगा कि प्रतिक्षण में बद्ळनेवाली इस क्रिया का कोईन | 

कोई आधार अवश्य है । एवं वह आधार सर्वथा सत्‌ दै, नित्य दै, अविनाशी है, अपरिबई- 

नीय है। वही ब्राह्मणों का ब्रह्मतत्त्व है ।. सदून्र्म ही असत्‌ कम्मं की प्रतिष्ठा है। प्रयक्षा- 

नुभूत, एवं प्रत्यक्षदष्ट-“मचुष्य-दै, वस्त्र- है, पशु है. पक्षी-दै,” इस अस्तित्त्व का कभी 

अपळाप नहीं किया जा सकता । उधर क्षणिक क्रिया नास्तिसारा बनती हुई अस्ति (दै) 

मर्यादा से सवंथा बहिष्कृत दै। साथ ही में “हे? यह प्रतीति आपामार-बिद्वज्जन, आबाल- | 

वृद्ध सब के लिए समान दै। अतः बाध्य होकर श्रमणको को असत्कम्मं से अतिरिक्त कोई | 

__ सतन्न्म नाम का तत्त्व अवश्य ही मानना चाहिए, जो कि सत्तत्त्व असत्‌ कर्म्म के परिव- | 
त्तित होने पर भी पदाथा का अस्तिरूप से प्रत्यय ( ज्ञान ) करवा देता है | 

£ उक्त पूवेपक्ष का खण्डन करते हुए, कम्मबाद में पूर्ण अभिनिविष्ट अरमणकाचार्य कहते हैं 

कि, केवळ इसी विप्रतिपत्ति से डर कर कस्म से अतिरिक्त किसी अन्य स्वतन्त्र सङ्क्षण ब्रहम- 

` तत्त्व के मानने की कोई आवश्यकता नहीं है । स्मरण रदे कर्म्म को हमने “बल! कहा हैं। 

ह ताय. दी में इसे दिग्देशकाल से सादिसान्त मानते हुए भी संख्या में अनन्त बतलाया है । 

पदार्थ वैचित्र्य ही बळ की अनन्तता के अनुमापक हें । यदि बळ एक ही प्रकार का होता 

| तो, बळ से उत्पन्न विश्वपदार्थो के स्वरूप में परस्पर वेचित्र्य न होता । परन्तु हम देखते है 

चि, पदाथा को अनेक जाति ऐं हं, प्रत्येक जाति में अनेक व्यक्तिएँ हैं, प्रत्येक ब्यक्ति में अनेक 
















डर 5 मळ रि प्रत्येक अवयव में अनेक परमाणु हैं। सब का संगठन परस्पर में सर्वथा प्रथक है। 











समक मेदबाद के आधार पर हमें मानना पड़ता है कि, इनके कारणभूत बळ भी अनेक | 


र 2 डी ४; टच ताय ही में सतृकार्यवादी एकायंबाद ( ब्रह्मवादी ) को भी बल का यह संख्यानन्त्य स्वीकृत दै । 

इन कारणरूप ग असंख्य बलों की जातिएं १६ मानी गई हैं। इन्हें हीं वैज्ञानिक सम्मदाय में 
क इन १६ बलकोशों में हीं एक बलकोशविशेष 'धाराब॒ह” नाम से | 
न ण में परिवर्तित क्षणबलल की समष्टिरप से प्रतीति करवा देना ही इस धाराबड | 
5 *"षेढ तास का बळविशेष यद्यपि प्रतिक्षण ही बदलता रहता दै, पव॑ | 
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बरह्म-कम्मपरीक्षा 


रिक्षण में ही विळीन भी होता रहता है, परन्तु इन क्षणवळों का आधार धाराबळ नाम का 
अन्य बढ बना रहता है। यही “सन्तानबल? दै। इस सन्तान बढ से ही (जो कि बलरूप 
होने से स्वयं भी क्षणिक ही है) अस्ति-प्रतीति होती रहती हे। इस सम्बन्ध में यदि आप 
यह प्रश्‍न कर कि, जो स्वयं असत्‌ है, नास्तिरूप है, वह एक अपने ही सजातीय नास्तिरूप 
क्षणबळ को अस्तिरूप से केसे प्रतीति करा सकता है ? तो उत्तर में 'कतकरज' को आपके 
सामने रखना पड़ेगा । 
'निमली' नाम से लोकभाषा में प्रसिद्ध एक काष्ठविशेष ही कतकरज है। यह स्वयं मैल 
है। परन्तु मेळे पानी में निर्मली डाळ दी जाती है तो, यह सारे मैल को हटा कर स्वयं भी पात्र 
के बुष्न ( पदं ) में जा बेठती है। छोटे पर चढ़ी हुई मिट्टी ( मेल ) को मिट्टी दूर कर देती है। 
विष की चिकित्सा विष दै। संखिया स्वयं महाविष होता हुआ भी मुमूष प्राणी की प्राण- 
रक्षा करता हुआ अमृत बना हुआ है। ठीक इसी प्रकार धारावळ यद्यपि स्वयं क्षणिक है, 
परन्तु क्षणबळ को अस्तिरूप से दिखलाने में यह समर्थ दै। इस प्रकार जव केवळ असततत्त्व 
के मान लेने से ही काम चल जाता है, इसी के विशेषरूप से जब अस्तिप्रत्यय की उपपत्ति बन 
जाती दै, तो फिर असतृकम्म से प्रथक ब्रह्मतत्त्व मानने की कोई आवश्यकता नहीं रह जाती । 
वादी फिर पूर्वपक्ष उठाता दै कि, “में खाता हूं, में सोता हूं, मुझे अमुक काम करना है, 
में कभी असल भाषण न करूंगा, में कभी प्रवाह का अनुगमन न करूंगा” इत्यादि वाक्य 
व्यवहारों में खाता हूं--सोता हूं इत्यादि क्रियापदों के अतिरिक्त एक 'भ ( अहं ) भाव और 
उपलब्ध हो रहा दै। इस अहंभाव का क्रियाभावों से, दूसरे शब्दों में असत-कम्म से सर्वथा 
पाथक्य सिद्ध हो रहा दै। कम्म से प्रथक्‌ प्रतीत अहंभाव अवश्य ही सत्‌ दै। अहं के कम्मं 
बदलते रहते हैं, परन्तु अहं स्थिर दर्पणवत्‌ अवश्य ही अपरिवर्तनीय दै, यही सतदे। इस | | 
प्रकार लोकप्रसिद्ध उक्त व्यवहारों के आधार पर सत्‌ की भी सत्ता सिद्ध हो जाती हे । Fi 
पूर्वपक्ष का समाधान करते हुए श्रमणक कहते हैं; बिलकुल ठीक है। यह कौन कहता दैक 
अह ओर कम्म! एक वस्तु दे । “म॑ खाता हू! वाक्य में “म वास्तव में भिन्न वस्तु दै, पाके, 
“खाता हूँ! यह किसी भिन्नभाव का ही सूचक है। घट और शराव को कौन बुद्विसान अभिन्न 
मानेगा। घट भिन्न वस्तु दै, शाराव भिन्न पदाथ है | परन्तु यह भिन्नता विजातीय 
नहीं, किन्तु सजातीय है। घट-शराव दोनों में (परस्पर में) सजातीय भेद है। दोनो 
मृण्मय हैं, परन्तु घट का स्वरूप भिन्न है; शराव का स्वरूप भिन्न है। यही परिस्थिति करम 
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का स्वरूप भिन्न दै; एवं कम्मरूप कम्म का स्वरूप भिन्न दै। बढौं का आनन्त्य सभी 
पूर्वपक्षों को निरर्थक बना सकता दै । 

जिस प्रकार एक बळ कम्मं कहलाता दै, एवमेव एक विशेष प्रकार की बल्समष्टि ही 
“ज्ञान” किंबा 'अहँ' नान से न्यवहृत हुई दै। अहंभाव भी एक प्रकार का कम्म ही है । क्म 
ही उक्त धाराबळ के कारण स्थिर प्रतीत होता हुआ अहं बना हुआ है । सम्पूर्ण प्रपश्व 'जल- 
घरपटलवत' दृष्ट-नष्ट ही है। अपिच, जिस ज्ञान को आप कम्मं से प्रथक्‌ मानते हुए उसे नित्य 
सान रहे हैं, वह भी परमार्थतः कम्मं ही दै। इसका प्रत्यक्ष प्रमाण यही दै कि, खाना-पीना 
चलना इत्यादि क्रियाओं का अभिनय जेसे गच्छामि, पठामि, भुंक्ते, गच्छति इत्यादि क्रिया- 
पर्दो से किया जाता है, एवमेव ज्ञान का अभिनय भी 'जानामि' इस क्रियापद से ही हो रहा 
है। इस प्रकार हम ज्ञान के सम्बन्ध में प्रत्यक्ष ही कम्मं का अभिनय देख रहे हैं। अतएव 
ज्ञान को भी हम क्रियाविशेष ही कहने के लिए तय्यार हैं ।. 
` ` इस क्रियातत्त्व की 'कृति-व्यापार-भाव-कम्म्‌’ ये चार अवस्थाएं होतीं हैं। शरीर के 
भीतर होने वाळा जो प्राणव्यापार दै, जिसे कि यत्न, चेष्टा ( कोशिश ) आदि शब्दों से व्यवहृत 
किया जाता है, 'कृति? है। इस अन्तर्व्यापारलक्षणा कृति का हम अपने चम्मं चक्षुओं 
से प्रत्यक्ष नहीं कर सकते। कृति के अव्यवहितोत्तरकाल में बहिव्यापार हो पड़ता है । चलने 
से पहिले परो में प्राण्यापाररूपा कृति का उत्थान हुआ। इस कृति ( कोशिश ) से पेर आगे 


बढने ठगे। इस प्रकार वही कृति आगे जाकर बहिर्व्यांपाररूप में परिणत हो जाती दै । यही 






र के र र ह द्‌ द्या प्रकरिपताभंदः क्रियेति व्यपदिश्यते ॥ 


उस क्रिया की व्यापारळक्षणा दूसरी अवस्था है। यह व्यापारभूता क्रिया क्षणबल से आक्रान्त 
रहती हुई क्षणिक दै, गुणमयी है। गुणभूता यह ( व्यापाररूपा ) क्रिया ही धाराबळ के 


` कारण समुचय रूप मे परिणत होतो हुई आगे जाकर भाव रूप में परिणत हो जाती दै । व्यापार 
 क्षुणिकक्त्या दै, भाव क्षणिक क्रिया का कूट (समूह) है। गमनम्‌-पठनम्‌र्‍रायनम्‌-इत्यादि 


क्रियाएं __ 


बाएं आवात्मिका हैं | इसी भावात्मिका क्रिया का दिगूदर्शन कराते हुए अभियुक्त कहते है 





गुणभूतेरवयवेः समूहः क्रमजन्मनाम्‌ । 


--चाक्यपदी 
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` मिलेगा। इसी प्रकार दीप-छो को आप चारों ओर से किसी वैज्ञानिक प्रणाली 


ब्रह्म-कर्म्मपरीक्षां 


सस्कार उत्पन्न कर देती है। इसी संस्कार का नाम करो है। इसी कम्म के बल से कृति का 
उदय होता है, इति से ब्यापार, व्यापार से भाव, भाव से पुनः कर्म्म, इस प्रकार सम्मा 
भाव-कस्म चारों का चक्रवत्‌ चंक्रमण होता रहता दै। साथ ही में इतना और स्मरण 
रखिए कि, धाराबलात्मक ज्ञानरूप कम्म से भावनात्मक ज्ञान-संस्कार का उद्य होता है, एवं 
दतला कर्म्मेरूप कम्म से वासनात्मक कर्म्म-संस्कार का उद्य होता दै। वासनासंस्कार 
चरणाहित संस्कार दै, एवं भावना संस्क्रार 'अनुभवा हित! संस्कार है। दोनों हीं संस्कार 
कम्मेजन्य हैं, अतः इम अवश्य ही इन सञ्चित उभयविध संस्कारों को भी कम्मं ही कहेंगे। इस 


भकार एक ही क्रियातत्त्व बलतत्त्व के तारतम्य से कति-व्यापार-भाव-कर्म्म ये चार स्वरूप 
धारण कर लेता है । | 


इन चारों अवस्थाओं में से तीसरी 'भाव? अवस्था दी ज्ञानरूप कम्मविशेष की स्थिरता 
को प्रयोजिका हे। क्रियासमष्टि ही (अह इस प्रतिष्ठित भाव को, किंबा स्थिरभाव 
को उत्पन्न करती है। क्रिया के इस क्रमजन्म-सस्बन्धी धारावाहिक प्रवाह से हो 
स्थिरता प्रतीत होने लगती है, एवं इस कल्पित स्थिरता को ही ( क्षणबल से पृथक ) बतलाने 
के लिए हम “अहं” यह नाम दे देते हैं । “आया-गया, गया-आया? इस प्रावाहिक गति 
में रहता हुआ भी विच्छेद प्रतीत नहीं होता, यही स्थिरताप्रतीति का मूछ कारण है। चिराग 
की छौ पर दृष्टि डालिए । तेल प्रतिक्षण प्रकाशरूप में परिणत होता हुआ बत्ती से निकल रहा 
है। नीचे से प्रतिक्षण तैल आ रहा है। इस तेढागमन-निर्गमन की जो एक सन्तान है 
धारा है, प्रवाह है, वही 'लौ” बन रही दे । परन्तु आश्रय हे कि, क्षणभाव से सम्बन्ध रखती, 


हुई भी यह लो हमें एकरूपा दिखलाई दे रही है । इस स्थिरताप्रतीति का एकमात्र कारण क्रिया- 
सन्तान ही है। ब 


जिस प्रकार तेल की गमनागमनरूपा क्रियासन्तान के उच्छिन्न होते ही दीपनिर्वाण हो 
जाता है, एवमेव इन अ्रमणकों के मतानुसार कर्म्मसन्तान के आत्यन्तिक उच्छेद से उस कर्म्मरूप 


` ज्ञानात्मा को मुक्ति हो जाती है। कम्मेपुदूगछ का उच्छेद ही मुक्ति है। केले के स्तम्भ को व सु 


ऊपर से छीलते जाइए, वल्कल उखाडते जाइए । उखाड़ते उखाड़ते अन्ततोगत्वा सारे केलेका २ 
स्वरूप उच्छिन्न हो जायगा। सिवाय पत्रसन्तान के केल्वृक्ष में आपको क 0... 








जाइए। अन्ततोगत्वा 'छौ? गायब हो जायगी । 'लौ” के अतिरिक्त आपको द कोर वम तराशते' 


कट 
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न मिलेगा । बस जिस प्रकार दीपक ने प्रकाशधारामात्र से जसे 'दीपक' नाम धारण कर 
रकखा दै, एवं केले का दृक्ष जैसे केवल त्वकसमूह को लेकर “इक्ष” कहळाने लगा है, ठीक इसी 
तरह कस्मसमष्टि ही 'अह' किवा “आत्मा! नाम से प्रसिद्ध हो गई है। 


पाथ्वभौतिक शरीर में जिस प्रकार अस्थि-मांसादि के भिन्न भिन्न कम्मं पुदूगळ हैं, वैसे ही 
अहं भी क्म्मबिशेष का एक पुद्रळमात्र ही दै । केले के वृक्ष को तरह, दीपशिखा को तरह, अस्थि- 
मांसादि शारीर-घातुओं की तरह अह॑ भी एक प्रकार को कम्मं समष्टि बनती. हुई शरीर के ही 
अन्तर्भत दै । शरीर से भिन्न नित्य-अविनाशी 'जीवात्मा' नाम का कोई सत पदाथ नहीं है। 
यह असतकम्मं अपने आप ही जगत्‌ बन जाता है, अपने आप ही अपने आपमें 
ही ठहर जाता दै, एवं अन्ततोगत्वा अपने आपमें ही छीन हो जाता है। जेसे हमारी 
अङ्कुळी अपने आप हिल पड़ती हे, पलक उघडते ही आँखें अपने आप बिना किसी को 
प्रेरणा के ही देखने लगती हैं, कान अपने आप ही सुनने लगते हैं, एवमेच यह असत्‌ कम्म 
भी अपने आप ही अकस्मात्‌ सृष्टिस्वरूप में परिणत हो जाता है। छुष्टिस्वरूप में परिणत 
होकर अपने आप पर ही प्रतिष्ठित रहता दै। एवं अकस्मात्‌ अपने आप में ही विळीन होता 
हुआ प्रलय का अधिष्ठाता बन जाता है। सचमुच प्रतिक्षण विलक्षण यह कम्म क्षणिक 
है, अतएव शून्य दै, अतएव स्वलक्षण है, अतएव दु:खरूप दै। वास्तव में संसार दुःखसागर हदी 
` माना जायगा। 
“दुःख” शब्द का अर्थ दै-दुष्ट आकाश । विश्‍वप्रपथ्व में 'ख' आकाश का वाचक हैः एवं 
अध्यात्ससंस्था में! 'ख” इन्द्रियों का वाचक दै-( 'पराश्चि खानि'० ) । इन्द जो विषय 
चाहिए, वे मिल जाते हैं तो सुख है। विषयाभाव में रिक्त रहने वाला यह अपूण 'ख' दुष्टभाव 
___ से युक्त रहता हुआ दुःख है। अपूणता ही दुःख है। क्षणिकभाव कभी पूण बन नहीं सकते, 
अतः अन्ततोगत्वा दुःख पर ही विश्राम मानना पड़ता है। क्षोभ का नाम ही हलचल दद 
5 यद्दी इळचल एक प्रकार का कम्पन दै, कम्पन ही भय है, भय ही दुःख का मूल दै। शरीर 
कु के यञ्चयावत परमाणु परिवत्तेनशील हैं | पर्व पर्व क्षण क्षण में बदल रहा है । 


2 2 | क - “इसी क्रिया की प्रकारान्तर से 'उत्पत्ति-स्थिति-ठय' ये तीन अवस्थाएं बनतीं हैं। प्रथम 
इण में क्रिया उत्पन्न होती है, दूसरे क्षण में स्थित रहती है एवं तीसरे क्षण में विळीन हो जा 
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क दै तीनों में से मध्यक्षण अस्तित्व के कारण सद्रूप हे। ऐसी दशा में जगत को एकान्तत* . | 
पक जं असतू स्‌ त्‌ दी कसे माना जा सकता हे” इस पूवंपक्ष में भी कुछ बल नहीं है | पूर्वपक्षी प्‌ऽ | प है “4 
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त्रह्म-कम्म परीक्षा 


स्थितिक्षण समझ रहा दै, वह भी नष्ट होता हुआ ही अपने उस एक क्षणं को पूरा कर रहा 
है। यह स्थिति भी बदलती हुई ही है। उसका अस्तित्व तो सर्वथा कल्पित ही दै । 


अक्षोभ शान्ति है। चेकि क्रियामय विश्व नास्तिलक्षण वनता हुआ स्वलक्षण दै, अत- 
एव यह सर्वथा अप्रतिष्ठित दै, अतएव सवंथा क्षुब्ध दै, अतएव सर्वथा अशान्त है, अतएव 
दुःखं-दुखम्‌' है-( अशान्तस्य कुतः सुखम! ) । कम्मेमय उस अहं को अपने क्षणिक भाव 
के कारण क्षण भर भी चेन नहीं है। मुंह पर अनवरत पानी की धारा पड़ने से जसे मनुष्य 
दमघट बना रहता है, त्राहि त्राहि किया करता है, एवमेव इस कस्म-चक्र के धारावाहिक 
आक्रमण से कर्म्मपुदळरूप प्राणी अनवरत सदा दुःख से संत्रस्त रहता है। सचमुच कस्मचक्र 
के अव्यर्थ आक्रमण से कम्मंमय आत्मा कभी सुखी नहीं बन सकता। आत्मा ही क्या, 
सम्पूर्ण कम्मप्रपश्च, एवं तदूरूप सम्पूर्णं विश्व दी 'दुःखं-दुःख दे। 

चंकि कम्मं असत है, अतएव वह कुछ नहीं दै । कर्म्म (क्रिया) का आदि असत है, 

अन्त असत है, अतः 'तन्मध्यन्याय' से सदूरूप से प्रतीयमान मध्य भी असत्‌ ही दैँ। उपक्रम 
में अव्यक्त हे, उपसंहार में अव्यक्त है, मध्य का व्यक्त भी दोनों ओर को अव्यक्तता को अपना 
आधार बनाता हुआ अव्यक्त ही है। जब यह दुःखरूप सर्वेप्रपश्व असदूरूप बनाता हुआ 
कुळ दै ही नहीं, तो फिर इसे शून्य के अतिरिक्त और कहा ही क्या जा सकता दै। इसी 
आधार पर नास्तिकों का. 'शून्यं-शून्य' यह वाक्य हमारे सामने आता है । 


सम्पूर्ण विश्व 'स्वलक्षण? है। यह अपने जेसा आप दी दै। “यह विश्व ऐसा है. वेसा 
है, उसके जैसा है, इसके जैसा है” इत्यादि व्यवहार सर्वथा अनुपपन्न हैं। इस अचुपपत्रिका | 
कारण यही दै कि, जव क्रिया क्षणिक है तो, उसकी अन्य क्रिया क साथ तुलना करनेका 
अवसर ही कब मिल. सकता है। सम्पूर्ण क्रियाएं इसी क्षणभाव के कारण परस्पर में सवा 
भिन्न हैं । एक क्रिया की दूसरी क्रिया से तुलना हो ही नहीं सकती। यदि क्रियाओं में. | 
परस्पर साजात्य होता तो, क्रिया परळक्षणा बन सकती थी। परन्तु क्रिया तो क्षणिक बतती 
हुईं विभिन्न है। अतएव उत्तरक्रिया के साथ पूवक्रिया की जब तक हम तुलना करने लगते कक 

से पहिले ही पूर्वक्रिया विळीन हो जाती है। बतळाइए! किस की किस के साथ तुलना 
की जाय । अतएव अन्त में बाध्य होकर इस क्रियासय विश्व के लिए हमें--“स्वल॒क्षण-रू र इ- FR 
क्षणम्‌? यही कहना पड़ता है। क्रिया का लक्षण क्रिया स्वयं ही है। प्रत्येक क्रिया का उक्षण . डर व 
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क्षाण्यभूमिका 


इस प्रकार “क्षणिक क्षणिक-दुःखं दुःखं-शून्यं शून्यं-स्वलक्षणं स्चलक्षणम्‌' का निनाद 
करने वाले विशुद्ध कम्मंवादी इन नास्तिकों के मतानुसार कर्म्म से अतिरिक्त न ईश्वर है, न 
जीव है, न ज्ञान है। है तो सर्वत्र केवळ असदूवाद का साम्राज्य । निम्न लिखित वचन भो सी 
का समर्थन करते हुए से ही प्रतीत हो रहे है -- 


क--असदेवेदमग्र आसीत्‌ । 
ख- तम आसीत्तमसा गूळहमग्र । 
ग--नेवेह किश्चनाग्र आसीत्‌ । 


वेदिक समय से भी पूर्वयुग ( साध्ययुग ) में प्रचित उक्त असद्बाद के आधार पर ही 

आगे जाकर (महाभारतोत्तरकालीन हासयुग-- किंवा सम्मदाययुग में ) नास्तिक-सत का 
विकास हुआ है। साध्ययुग के अनन्तर इस असद्वाद के प्रचार का श्रेय विशेषरूप से 
अकरि को दी मिला है। शाक्यसिंद कपिलवस्तु में निवास करते थे । पिता का नाम 
शुद्धोदन,” माता का नास ४ साया? था। पुत्र राहुल? थे | शाक्यसिंह स्वभाव से ही 
जड़ द्याट थ। अपने जीवन की पूर्वावस्था में इन्हें कितनीं एक ऐसी करुणापूण घटनाओं 
शा सामना करना पड़ा, जिन के प्रभाव से इनका चित्त विचलित हो गया | राज्यवेभव, 

| Fs खा प्र हालः कड करता कर पत्नी-पुत्रादि को शयनागार 
` ने शाक्षों का अध्ययन किया । दे न त? का आश्रय लिए हुए शाक्यसिह 
सका। शान्ति के पिपासु शाक्यसिंह २ न इनके छान्त आत्मा को शान्त न कर 
सिद्ध 'गिरनारः पर्व ८ रड शास्त्रप्रपथ्व से विरक्त होकर तपश्चर्य्या के लिए सुप्र ' । 
.: वडे र लक राजधानी “गिरिव्रज” नाम से प्रसिद्ध थी । | 

3 सेयह राक्यसिह के स्थान में । त तप का अनुष्ठान ऑरस्भ किया। बस तभी 
. शाक्यग्मुनि' नाम से प्रसिद्ध हुए । | 


तालका mo के कारण, केवल वैराग्य के अनुयायी शाक्यमुनि को इस अनु- 
एक वृक्ष के नीचे । ऋतः इस कम्मं को भी छोड़ा। सीघे गया में पहुँचे । वहाँ 
| क होकर जेठ गए। कालान्तर में इनके चित्त में सहसा ये भाव 


राग-धसााल्, एवं तष प दे। यहा सत्‌ कहने योग्य झु है दो नदी । वेद" 
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ब्रहा-कम्सपरीक्षा 


साम्राज्य है।” इसी असत्‌ कल्पना से इन्हें संतोष मिला। सहसा इनके मुख से निकल 
पड़ा-- “अरे ! बुद्ध-बुदधम्‌' ( समझ लिया, समझ लिया )। बस तभी से शाक्यमुनि बुद्ध 
नाम से प्रसिद्ध हो गए । जिस वृक्ष के नीचे बेठकर शाक्यमुनि ने असदूबाद के उद्गार निकाले थे, 
वही इक्ष 'बो घिदृक्ष नाम से प्रसिद्ध हुआ । इसी बुद्धमत की आगे जाकर “माध्यमिक, योगाचार, 
सौत्रान्तिक, वेभाषिक' ये चार शाखा हो गई । | 

अस्तु, हमें यहाँ बुद्धमत की मीमांसा नहीं करनी है । कहना केवळ यही हे कि, साध्यकालीन 
असद्वाद के आधार पर ही आगे जाकर नास्तिसार इस असद्वाद का प्रादुर्भाव हुआ । अस- 
द्वादियों ने कम्मंवाद को प्रधान मानते हुए ब्रह्मसत्ता का तिरस्कार किया, अपनाया एकमात्र 
कम्मंमय असद्वाद को, जो कि आज भी आर्यप्रजा को उत्पथ गमन करा रहा है। 


४--पद्वादः 

पूर्वोक्त असद्वादी श्रमणकों के प्रति घृणा के भाव प्रकट करनेवाले ब्रह्मसिनिविष्ट कुछ एक 
ब्राह्मणों के मतानुसार “कम्म! नाम का कोई असत्त्व है ही नहीं । सर्वत्र 
ज्ञानमूर्ति एकमात्र ब्रह्म का ही साम्राज्य है । वह ब्रह्मतत्त्व सत्‌ है, अपरिणामी, 
किंवा अविकृतपरिणामी है, अविनाशी दै, अनुच्छित्तिधर्मा है। यह सत-त्रह्म ही इस विश्व 
का मूल दै। ब्रह्म और विश्व दो मानने की भी आवश्यकता नहीं दै। सदृन्ह्म के विवत्तेभाव 
का ही नाम विश्व है। दूसरे शब्दों में विश्व ब्रह्म का ही नामात्तर है। सद्वादी ब्राह्मणवर्ग का 


अह्वाद-- 


कहना है कि, यदि जगत्‌ को असत माना जायगा तो जगत का प्रत्यक्ष ही न होगा । जबकि 


हम प्रत्यक्ष में “आकारा है, जल है, वायु दै, सूय्य है, चन्द्रमा दै, अश्व है, गज है, मनुष्य दै” 
इत्यादि रूप से अस्तितत्त्व का साक्षात दर्शन कर रहे हैं, तो फिर इस प्रत्यक्षानुभूत अस्तितत्त्व 
का केसे अपछाप किया जा सकता है । 

आपने ( नास्तिका ने ) इस बिप्रतिपत्ति के लिए धाराबळ का आश्रय लिया था, साथ 


ही में कतकरज को दृष्टान्त रूप से सामने रक्खा था। यह धाराबळ, एवं कतकरज का 
इृष्टान्त-दोनों हीं इस सम्बन्ध में व्यर्थ हैं। प्रभ दे- सत्ता प्रतीति का। सेल हटाने का प्रश्न 
नहीं है। कतकरज स्वयं मेळ होता हुआ भी मेळ को हटा सकतादै। यदि घाराबल के... 
सम्बन्ध में मेळ हटाने की विप्रतिपत्ति होती, तो उक्त दृष्टान्त का अवश्य. ही उपयोग हो सकता र ट ड 
था। घाराबछ स्वयं क्षणिक दै, वह अस्ति-प्रत्यय का साधक बन दी नहीं सकता। यदि 





एक अन्धा मनुष्य दूसरे अन्धे मनुष्य का पथप्रदशक बन सकता दै, तो धाराबळ भी 
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को सत्तारूप में परिणत कर सकता है। फिर सब से बड़ी विप्रतिपत्ति तो यह है कि, क्षणिक 
बळ के साथ “धारा? शब्द लग ही केसे सकता है। जो बल पूर्वक्षण में है, उसका ( श्रमणक 
मतानुसार ही ) उत्तरक्षण में अभाव है। फिर यह 'धारा' क्या वस्तु हे। यदि वही बल 
सिळसिठेवार चिरकाळ तक एकरूप से रहता, तो अवश्य ही इसके साथ धारा-सस्बन्ध उप- 
पन्न हो सकता था। केवळ 'धाराबल' कह देने से ही तो काम नहीं चळ जाता । ऐसी दशा 
में आपको प्रत्यक्ष सिद्ध सत्ता-प्रतीति के अनुरोध से विवश होकर असत्‌ से अतिरिक्त एक सत 
तत्त्व मानना ही पड़ेगा । जब आप सत्‌ की सत्ता स्वीकार कर लेते हें तो, फिर असत्‌ मानने 
की कोई आवश्यकता भी नहीं रह जाती। कारण, केवळ सदूबाद से ही सब विप्रतिपत्तियों 
का निराकरण हो जाता है । 


जिसे आप कम्मं कहते हैं, उस कम्मं का भी हमारे ज्ञानळक्षण सदून्नह्म में ही अन्तर्भाव है । 
हंसने, बोलने, चलने, खाने, पीने, सब का ज्ञान है। ज्ञान के अतिरिक्त ओर है क्या । आप 
कहते है-सवत्र असहक्षण कम्मं ही दिखलाई पड़ रहा दै। ठीक इसके विपरीत हम कहते हैं- 
सवंत्र सहक्षण ज्ञानमूत्ति ब्र का ही साम्राज्य दै। 'अयं घटः’ 'अयं पट!’ यह ज्ञान ही तो दै । 
(अह करोमि’ (अह गच्छामि’ यह भी ज्ञान से बाहर नहीं दै। जो कुछ दै, वह भी मेरा 
ज्ञान ही है। जो कुछ नहीं है, वह भी मेरा ज्ञान ही दै। सूर्य्य-चन्द्र्मा-म्रह-नक्षत्र-वन- 
उपवन-सलुष्य-पशु-पक्षी-कृमि-कीट इत्यादि जितने भी ज्ञेय पदाथ हैँ, ( जिन्हें कि असद्वादी 
कम्म कहते हैं ) सब ज्ञानमूत्ति ही हैं। यह दृश्यमान सारा प्रपञ्च मेरे ही ज्ञान की तस्बीर है । 
दूसरे शब्दों में में हीं ( ब्रह्म-आत्मा-अहं ) सब कुछ बना हुआ हूँ । अहंभावात्मक ज्ञान ही 
ज्ञयरूप से प्रतीत हो रहा है । 


_ विश्वप्रथ्व को थोड़ी देर के लिये हम 'ज्ञाता-ज्ञान-ज्ञेय/ इन तीन भागों में विभक्त 

- मान सकते हें | उदाहरण के लिये घटप्रत्यय ( घटज्ञान ) को ही लीजिये । 'घटमहं जानामि’ 

क व! ३ में घडा जानता हूं ) यही घटप्रत्यय का स्वरूप है। इस प्रत्यय में अहं'-ज्ञाता दै, “घटं कषय 

दै» एवं 'जानामि'-यह ज्ञान है। तीनों की समष्टि ही घटज्ञान ददै । प्रत्येक वस्तु के ज्ञान में 

ये तीनों भाव नित्य अपेक्षित हैं। जाननेबाला, जानने की वस्तु, दोनों का सम्बन्ध, इन 
तीन वाक्यों के समन्वय से ही प्रत्यय का स्वरूप निष्पन्न होता है। दर्शन-भाषा में ये दी 

हे पाता करा पौ भमाता ( शाता ), प्रमेय ( ज्ञेय ), प्रमिति (ज्ञान) इन नामों से प्रसिद्ध हुए' 
` है। इन तीनों में मूळतत्त्व प्रमाता ( ज्ञाता ) हे। अहंभाव ही सहक्षण ब्रह्म, किंवा आत्मा 
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र्‌ ब्र्म-कम्मपरीक्षां र 
है, यही प्रमाता, किंवा ज्ञाता दै। विश्व प्रमेय है, विश्वज्ञान प्रमिति है। यदि आप कृष्मः ` 
दृष्टि से विचार करेंगे, तो आपको इसी निष्कर्ष पर पहुँचना पड़ेगा कि, प्रमाता ही प्रमिति 
` बनता है, एवं प्रमिति ( ज्ञान ) ही प्रमेय .( ज्ञेयजगत्‌ ) बनता है । ज्ञाता का ज्ञातृत्व तो सिद्ध दै 
ही । अब ज्ञान एवं ज्ञेय ये दो भाव शेष रहते हैं। ये दोनों भी परमार्थतः ज्ञाता ही हैं। इन तीनों 
के अभेद को सिद्ध कर देना ही हमारे ब्रह्ममूलक सद्ढाद की मूल प्रतिष्ठा सुरक्षित रखना दै । 

सबसे पहिले प्रमाता ओर प्रमिति को ही अपना लक्ष्य बनाइए । प्रसिति को हसने ज्ञान 
कहा दै। यह ज्ञान विकासस्वरूप है। आंख खोलते ही जिस आत्मज्योति में सम्पूर्ण जगत 
भासित होने लगता है, बह आत्मज्योति ही ज्ञान है। हृदय में प्रतिष्ठित जो ज्ञानकन्द? 
है, वही ज्ञाता है। इस बिम्बरूप ज्ञाता से चारों ओर जो रश्मिएँ निकल रहीं हैं, वही ज्ञान है । 
ज्ञाता विम्ब है, ज्ञान रश्मिएँ हें। कलिका से ही पुष्प निकलता हे । निकलता क्या दै, कलिका 
दी अपने विकास में आकर पुष्प कद्दळाने लगती दै। ज्ञान एक प्रकाशमण्डळ है, जिसमें 
कि इयप्रपश्च प्रतिष्ठित रहता दै। विज्ञानसिद्धान्त के अनुसार इस तेजोमण्डळ, किंवा 
रश्मिमण्डळ का कोई केन्द्र अवश्य माना जायगा, जहां से कि निकछ निकल कर रश्मिएँ मण्डल 
रूप में परिणत हो रहीं हैं। 'अके! बिना 'उक्थ' के कभी नहीं रहता। उक्थ की विकासा- 
वस्था ही अक है। ज्ञान अकस्वरूप दै। अवश्य ही ज्ञानमण्डळ के हृदय में इसका उक्थ 
मानना पड़ंगा। बही उक्थ सुप्रसिद्ध ज्ञातृतत्त्व है। केन्द्रस्थ उसी ज्ञानकन्दुल से निकल 
कर. ज्योतिभांव बाहर की ओर बितत हो रहा है। नाभिगत ज्योतिःपुज आत्मा है, यही 
ज्ञाता है। परिधिगत ज्योतिःपु ज्ञान है । ; 

ज्योति आग्नेय पदार्थं है । अभि स्वभाव से ही अपने अन्तःपृष्ठ, बहिःपृष्ठ भेद से दो एषं 
में परिणत रहता है | हृदयस्थ उक्थ अन्तःपछ दै, संस्थामण्डल बहिःपरष्ठ दै । अग्नि शब्द को प्रङ्गत 
में ज्योतिमात्र का उपलक्षण मानिए । प्रत्यक्षदष्ट हृदयावच्छिन्न सूय्यपिण्डको अन्तःपष्ठ सममिए, 
इससे निकल कर चारों ओर वितत ददोनेवालीं रश्मियों के मण्डल को बहिःए मानिए। इस 
लौर-प्रकाशमण्डळ के केन्द्र में सूय्ये प्रतिष्ठित दै, यही नभ्य आत्मा है, यही प्रजापति है। ठीक 
यही परिस्थिति यहां सममिएए। केन्द्रस्थित ज्ञानज्योतिःपु नस्य-आत्सा आत्मा दै, यही | 
प्रजापति ( अनिरुक्त ) दै, यही ज्ञाता. है, प्रमाता है। एवं इसी की एतद्रूपा ही रश्मिएं ज्ञान 
है, यही प्रमिति है। जिस प्रकार सूर्य्यं, एवं उसका प्रकाश कहने भर के लिए. दो हैं, वास्तव 
में बस्तुतरब एक दै, एवमेव ज्ञाता, एवं तद्रूप ज्ञान कहने मात्र के लिए दो दै। वस्तुतः एकतत्त्व 
है। इस प्रकार ज्ञाता एवं ज्ञान का अभिन्नपदार्थतत्त्त भळीभांति सिद्ध दो जाता है। . 
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भाष्यभूमिका 


अब शेष रहता दै-शेय जगत्‌। इसी पर नास्तिकों का पूर्ण विवाद दै। ज्ञानधरातळ में 
भासित द्दोनेवाळे घटपटादि पदाथ ज्ञान से ही बने हुए दें, अथवा विजातीय हैं? इस प्रश्न को 
सामने रखते हुए ज्ञेय जगत्‌ का विचार कीजिए | 

ज्ञान आधार है, ज्ञेय आधेय है। ढोक में यह आधाराधेयभाव अनेक भावों में उपलब्ध 
होता है। उदाहरंण के लिए टेबिळ और पुस्तक को लीजिए। टेबिछ पर पुस्तक रक्खी हुई 
है। टेबिल आधार दै, पुस्तक आधेय है । यहाँ आधारभूत टेबिल एक स्वतन्त्र वस्तुतत्त्व 
है, एवं आधेयभूता पुस्तक एक स्वतन्त्र पदार्थ है। दोनों की सत्ता प्रथक्‌ प्रथक्‌ है । पुस्तक 
के नष्ट हो जाने पर टेबिळ का कुछ नहीं बिगड़ता, एवं टेबिछ के नष्ट हो जाने पर पुस्तक की 
स्वरूपहानि नहीं होती । यही एक प्रकार का 'भिन्नसत्तात्मक-कार्यकारणभाव' दै । 


'जिस प्रकार आधाराधेय के होने पर भी पुस्तक टेबिळ से अपनी प्रथक सत्ता रखती दै, एवमेव 


ज्ञान से उत्पन्न होनेवाला ज्ञेयप्रपश्व पथक सत्ता को ही अपना आधार बनाए हुए है, क्या 
ज्ञान-ज्ञेय के आधाराधेय-सम्बन्ध में यह कहा जायगा ९ 

हमारे विचार से पुस्तक-टेबिळ का उदाहरण प्रकृत में ठीक न होगा । क्योंकि ज्ञान-द्षेय में 
“उपादानलक्षण-कास्येकारणभाव' है, एवं पुस्तक-टेबिछ सँ “निमित्तलक्षण-काय्यकारणभाव' 
है। पित्रापुत्र के दृष्टान्त का विचार कीजिए। पिता का अंशभूत शुक्र ही पुत्र का उपादान 
कारण है। परन्तु पिता से उत्पन्न होते ही पुत्र अपनी स्वतन्त्र सत्ता कर लेता है । पिता की 
मृत्यु से पुत्र स्वरूप की, एवं पुत्र मृत्यु से पिता के स्वरूप की कोई हानि नहीं होती । क्या ज्ञान 
ज्ञेय कें सम्बन्ध में भी यदी परिस्थिति दै ?। नहीं । यह ठीक है कि पितावत्‌ ज्ञान उपादान 
है; खं पुत्रवत्‌ ज्ञेय काय्यं है । फिर भी दोनों का भिन्नसत्तात्मक-कार्य्यकारणभाव नहीं माना 
जा सकता । उपादान-कार्य्यकारणभाव से ही सम्बन्ध रखने वाले किसी ऐसे दृष्टान्त का 


अन्वेषण करना पढ़ेगा कि, जहां सत्ता दोनों की एक हो एवं एक' के अभाव में दूसरे का 


दूध-दही का, तन्तु-वस्त्र का, मिट्टीघट का, एवं सुवर्ण-कटकुण्डलादि का उपादान दै । 


र काय्ये-कारणभाव अवश्य ही अभिन्नसत्तात्मक माना जा सकता हे। दही की सत्ता दूध 
` से) वस्त्र की सत्ता तन्तु से, घट की सत्ता मिट्टी से, एवं कटक-छुण्डकादि की सत्ता सुवर्ण से भिन्न 


नहीं है। कारण ही कायरूप में परिणत हो रहा दै। दधि-वस्त्र-घट-कटकङुण्डलादि 


~ 


ह या द मिही मे सुवण से प्रथक कर दिया जाय, तो इनका कोई स्वरूप दी शेष न रहें | 
2: ज्ञान-क्षेय के सम्बन्ध में ऐसा दी कार्यकारणभाव माना जायगा । 
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ब्रद्म-कम्म परीक्षा 


जगत्‌ तत्त्व को “अन्तजंगत्‌-बहिजेगत्‌” भेद से दो भागों में विभक्त माना जा सकता 
है, जेसा कि साध्यबादों में यत्र तत्र दिग्दर्शन कराया गया है। ईश्वरीय आधिदैविक जगत्‌ 
बहिजंगत्‌ है, हमसे सम्बन्ध रखनेबाळा आध्यात्मिक जगत्‌ अन्तञेगत्‌ है । ईश्वर का ज्ञेय 
बहिजंगत्‌ है, एवं हमारा शेय अन्तर्जगत्‌ है। बह व्यापक ज्ञानमूत्ति है, हम उसी के अंश हैं। 


बह अपने ज्ञानीय जगत्‌ का उपादान है, तो हम अपने ज्ञानीय जगत्‌ के उपादान हैं। हम 


जो कुछ देख रहे हें, बह सब हमारे ज्ञान से बना हुआ है। हमारे ज्ञानीयधरातळ में तदा- 
काराकारित प्रतीत होने वाला ज्ञेय हमारे ही ज्ञान से उत्पन्न हुआ है।. अपने दृश्य प्रपच्च के 
(ज्ञेय के ) कर्ता हम ( हमारा ज्ञान ) हैं। हम ईश्वरीय जगत्‌ का कभी साक्षातकार नहीं कर 
सकते । आपको विश्वास करना चाहिए कि, प्रकृतिसिद्ध सूर्य्य-चन्द्रमादि को न हम देखते, 
न देख सकते । हम अपने ज्ञानीय सूय्य-चन्द्रमादि का दी प्रत्यक्ष कर सकते हैं। इसी लिए 
साध्यवाद-प्रकरण में हमने कहा है कि- एक व्यक्ति जब अन्य व्यक्ति के अन्तर्जगत्‌ का ( सानस- 
भावों का ) साक्षात्‌ नहीं कर सकता, तो वह ईश्वरीय अन्तजेगत्‌ को क्यों कर देख सकता दै । 
जिसे हम ज्ञेय कहते हैं, बह हमारे ज्ञान का ही आकारविशेषमात्र है। प्रतीत विषय ज्ञाना- 
कार ही है, ज्ञानरूप ही दै, ज्ञान ही दै। जब ज्ञेयप्रपच्व ज्ञानरूप ही दै, तों ज्ञेय को ज्ञान से 
केसे पथक माना जा सकता है। जिस प्रकार मिट्टी से बना हुआ घट मिट्टी से प्रथक प्रतीत 
होने लगता है, तथेव ज्ञाननिम्मित ज्ञेय जगत्‌ भी ज्ञान से प्रथकसा प्रतीत होने लगता है। 
प्रथक्सा इस लिए कहना पड़ता दै कि,--जिस प्रकार मृत्‌-घट यह भेद रहने पर भी घट मृत्‌ 
ही है। वास्तव में पार्थक्य नहीं है, एवमेव ज्ञान-ज्ञेय पृथक प्रतीत होते हुए भी परमार्थतः 
अभिन्न हीं हैं। ज्ञान से अतिरिक्त ज्ेयघट का और आकार है ही क्‍या । प्रत्यय ( ज्ञान ) 
'अन्तःकरणावच्छिन्नचेतन्य, अन्तःकरणइत्यवच्छिन्नचेतन्य, विषयावच्छिन्नः 
चेतन्य' इस त्रिपुटी से सम्बन्ध रखता है। इसी व्यावहारिक त्रिपुटीभाव के कारण ज्ञान- 
ज्ञेय का पार्थक्यसा प्रतीत होने लगता दै। यदि विज्ञानदृ्टि से विचार किया जाता दै, तो 
सम्पूर्ण ज्ञेय-प्रपश्व का ज्ञान दी में अन्तर्भाव हो जाता है। आप कहते हैं-ज्ञान ज्ञेय से पृथक 
प्रतीत होता दै, हम कहते हैं; यह प्रतीति भी तो ज्ञान ही है। “यह कम्म दै, यह असत्‌ है,” 
यह भी प्रतीति ही दै, एवं प्रतीति ही ज्ञान दै। ऐसी दशा में ज्ञानलक्षण ब्रह्म की अद्वितीयता का 


केसे अपळाप किया जा सकता दै। सत्तालक्षण यह ब्रह्म पूणे दै। आप ( नास्तिक) कहते . 
हैं--शुल्यं-शूल्यम्‌। इम कहते है-पूर्ण-पूर्णण्‌ सत्र सदवाद, किंबा शानसूर्ति ्रवादका 


दी सामप्राज्यदे। | | 
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«प्रत्यक्षदष्ट परिवत्तेन का अपछाप केसे किया जायगा” इस हेतु को आगे करते हुए बादी 
पूर्वपक्ष कहता दै कि, जब आपके ( ब्राह्मण के) मतानुसार सम्पूण प्रपच्च ज्ञानमय है, एवं ज्ञान 
अपरिवर्तनीय दै, शाश्वत दै, एकरस है, तो प्रत्यक्षानुभूत परिवत्तन का क्या उत्तर होगा | 
हम देखते हैं कि, प्रत्येक पदार्थ प्रतिक्षण बदलता रहता दै। जो आज दै, वह कळ नहीं | 
हमारी दृष्टि के सामने देखते ही देखते ळाखों मर जाते हैं, लाखों उत्पन्न हो जाते हैं। 
जिसे इम सम्पन्न देखते थे, आज वह भिखारी बना हुआ दै। एक राजा दै-शासक दै, दूसरा 
प्रजा दै-शासित है । इस प्रकार पद पद पर हमें परिवत्तन एवं भेदवाद उपलब्ध हो रहा है। 
यदि सब ज्ञानमय ही हैं, तो यह वेषस्य कसा ? स्वागतम्‌ | भदवाद की उपलब्धि होती है, परि 
वत्तन उपलब्ध होता दै, यह कोन नहीं मानता । परन्तु आप सम्भवतः यह भूल गए हैं 
कि, यह उपलब्धि ज्ञान ही है। अमुक मर गया, अमुक जीवित दै, अमुक उत्पन्न हुआ है, 
अमुक बदल रहा दै, यह सब आपके ज्ञान की ही कल्पना ( खयाल ) है। आप ऐसा सम- 
मते ही तो हें । यह समर ज्ञान नहीं तो, ओर क्या है। आप जितना बळ लगाकर “हम ऐसा 
देख तो रहे ह” यह कहेंगे, उत्तर में हम ज्ञान ही को आपके सामने रख देंगे । ज्ञान से अतिरिक्त 
( खयाल से अतिरिक्त) और कुछ भी नहीं दै। उदाहरण के लिए स्वप्रजगत ही पर्य्याप्त है। 
स्वप्न में आप का ज्ञान ज्ञाता-ज्ञान-ज्ञेय, कर्ता-करण-कर्म्म? सब कुछ बना हुआ दै। क्या यह 
अदवाद सत्य दै ? सवंथा मिथ्या, ऐकान्तिक काल्पनिक । यही दशा जाग्रत जगत्‌ की सममिए | 
सारा विवत्त ज्ञानीय-कल्पनामात्र है। . ज्ञानघन ब्रह्म से अतिरिक्त कुछ भी सत्य नहीं दै। 

अब थोड़ी देर के लिए उन विशुद्ध तार्किकों के अनुरञ्जन के लिए संक्षेप से तर्क द्वारा भी 
उनके असद्वाद की परीक्षा कीजिए। नास्तिक मत का यदि हम आदर कर भी ठेते हैं, तब 
भी केवल यहीं विश्राम नहीं माना जा सकता। क्रिया प्रतिक्षण परिवर्चनंशीळ दै। यह 


परिवत्तन बिना किसी अपरिवर्तनीय आधार को माने सर्वथा अंनुपपन्न दै। रंग प्रतिक्षण ` 


बदल रहा है। हम यह भी थोड़ी देर के लिए मान हेते हैं कि, शरीर के सब पर्व, बढ्छ रदे 


ह द्‌! होता परन्तु वस्त्र दै, तभी रक्तवण का परिवर्तन हो रहा है। शरीर है, तभी अवस्थापरिवत्तेन 
कनक दै। परथिवी है, तब गति होती है। मुख है, तब राळाधःकरणानुकूलब्यापार (भोजन ) 
अ [ र as दै टे प्रतिष्ठित प्रकार नास्तिरुपा प्रत्येक क्षणिकक्रिया के साथ अक्षणरूप अस्तिभाव 
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महज 


ब्रह्म-कम्मपरीक्षा 


आप जब कम्म को संथा असत्‌ एवं जड़ मानते हैं, तो इसके सम्बन्ध में आपके “कम्प 
अपने आप अकस्मात्‌ उठ गया, अकस्मात्‌ विलीन हो गया” इस सिद्धान्त का भी कोई महत्व 
नहीं रहता। हम रात्रि में गहरी नींद में सो रहे हैं । प्रातःकाळ नियत समय पर उठ जाते हैं। 
हम पूंछते दे-जागृतिरूपा जो क्रिया सुप्तावस्था में विळीन हो गई थी, उसे, प्रातः नियत समय 
पर किसने प्रबुद्ध किया ? “अपने आप हो गई” इस तर्क का विचारदृष्टि से कोई मूल्य नहीं 
है। संसार में ऐसा कोई भी कार्य नहीं, जो बिना कारण उत्पन्न हुआ हो, अथवा होता हो | 
यदि एक बार कम्म का उत्थान हो भी गया, तो बिना किसी नियन्ता की सत्ता माने) उसे 
सदा उत्थित ही रहना चाहिए। यदि विलीन दै, तो उसे सदा विर॒प्त ही रहना चाहिए। 

क्या आप एक भी दृष्टान्त ऐसा बतला सकते हे, जहाँ कम्मं निराधार उपपन्न होता हो ९ 
नहीं। प्रत्येक कम्म किसी अकम्म को आधार बना कर ही उपपन्न होता है। जिस घारा- 
बल का आप गुणगान कर रहे हैं, उसकी निःसारता तो प्रकरणारम्भ में ही बतळाई जा चकी 
है। इस प्रकार युक्तिविरोध, तकंविरोध, अनुभवविरोध, विज्ञानविरोध, एवं शास्त्रविरोध के 
कारण आपका विशुद्ध असद्वाद प्रतिष्ठित नहीं रह सकता । 

हमें तो ऐसा प्रतीत होता है कि, विशुद्ध असद्वाद मानते हुए ही आप सद्दाद का आश्रय 
लिए हुए हैं। असत्‌ से अतिरिक्त आप ओर किसी की सत्ता नहीं मानते। असत की सत्ता 
तो आप भी मान रहे हैं। इस प्रकार सत्ताक्रमण से आप अपनी रक्षा करने में असमथ हो 
रहे हैं। “यह सब प्रपञ्च सर्वथा असत्‌ है यहाँ हे” रूप से आप सत्ता का प्रयोग कर 
रदे हें। 'कुछ नहीं हे? यह एक वाक्य तो आप भी मान रहे हें। इस पर कदाचित्‌ आप 
यह कहें कि-'कुछ नहीं है! यइ सिद्धान्त तो हमारे लिए इष्ट है। तो उत्तर में कहना पड़ेगा 
कि, जब “कुछ नहीं है! यह सिद्धान्त दै, तो आपके मुख से निकला हुआ 'कुछ नहीं हे! 
यह सिद्धान्त भी कुछ नहीं है। सचमुच वे असद्वादी अवश्य ही दया के पात्र हें; जो “कुछ 
नहीं है” यह सिद्धान्त तो मानते हैं, फिर उसके प्रतिपादनं के लिए ग्रन्थ लिखते हैं। हस कहते 


दै-जब सब असत्‌ ही है, तो उनका (सब कुछ असत्‌ हे! यद कथन भी असत्‌ ही दे। खं 


असत्‌ का असत्‌ (अभाव आ अभाव ) सद्रूप है। उनका कथन असत्‌, प्रस्थ असत्‌, युक्तित व 
सब कुळ असत्‌ । फिर उनका मत कसा ? बिना सद्ब्रह्म को शरण आए किसी भी तरह द सु ॥ क... 





छुटकारा नहीं है । 


७ 


| भाष्यभूमिका 
इधर हम तो विशुद्ध सद्न्रह्म का अनुगमन करते हुए सारी विप्रतिपत्तियों से बचे हुए हूं । उनके 
अभिमत असद्वाद का भी पूर्वैकथनानुसार हमारे सद्द में ही अन्तर्भाव है। यही आस्तर 


` हम ब्राह्मणा का उपास्य है। “ब्रह्म वेदं सवम! 'सवं खल्विदं ब्रह्म! यही हमारा निनाद दै 
जो कि युक्ति-तक-विज्ञान-प्रमाण आदि सभी दृष्टियों से सुसज्ञत, अतएव सर्वमान्य है । 
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सिडान्तियों का 'सिद्दान्तवादः 


पृ धवाद्चतुष्टयी” में जिन चार वादों का क्रमशः दिग्दर्शन कराया गया है, 

चारों हीं वाद वस्तुतः एकदृष्टि से देवयुग से पीछे से विशेष सम्बन्ध रखते हुए 
अर्वाचीनवाद्‌ ही कहे जायंगे। देवयुगकार्लीन वेदिक सिद्धान्तवाद का 
वास्तविक तात्पय्य न सममने के कारण ही अर्वाचीन व्याख्याताओं 
ने वेदबचनों का अस्तव्यस्त अर्थ लगाते हुए द्विसयादि चार विभिन्न वादों की सृष्टि कर डाली । 
इसी अरुचि से अर्वाचीन वादचतुष्टयी को हम विशेष महत्त्व नहीं देना चाहते । अनुपद में 
ही व्यक्त होनेवाला स्वयं सिद्धान्तवाद्‌ ही चारों की निःसारता व्यक्त कर देगा। हां चारों में से 
(द्विसत्यवाद' नामक दूसरे वाद के सम्बन्ध में अवश्य ही कुछ कहना शेष रह जाता है। 
द्विसत्यवाद को हमने “ब्रह्म-कम्मवाद' कहा हे । इधर हमारा सिद्धान्तवाद भी ब्रह्म-कस्मरूप 
ही है। ऐसी दशा में नामसास्य से दोनों वादों की सिद्धान्तता में सन्देह होना स्वाभाविक 
है। ब्रह्म-कर्म्ममय सिद्धान्तवाद के समन्वय से पहिले, ब्रह्म-कम्मंमय टछिसत्यवाद से उत्पन्न 
होने वाले इस सन्देह को दूर कर लेना उचित दे। 

“द्विसत्यवाद” और 'सिंद्धान्तवाद' दोनों हीं ब्रह्म-कम्मंमय बनते हुए नामसास्य से अभिन्न 
प्रतीत होते हुए भी परंसार्थतः वस्तुगत्या दोनों सर्वथा प्रथक प्रथक्‌ स्वरूप रखते हैं। “लिस 
वाद? नाम ही इस पार्थक्यं का स्पष्टीकरण कर रहा दै। जिस वाद में--अ्रह्य-कम्मे दो सत्य . 
माने जायें, वही द्विसत्यवाद है। उधर हमारा सिद्धान्तवाद ब्रह्म-कस्म दो भातिएं मानता हुआ 
भी सत्तैक्य से एकसत्य का अबुगामी बनता हुआ सरवेश्रेष्ठवाद बन रहा दै। दोनों वादों के 
इसी पार्थक्य को लक्ष्य में रख कर प्रस्तुत सिद्धान्तवाद का विचार करना चाहिए) . 


सिद्धान्तवाद का आविर्भाव 


बादचतुक्ट्यी के सत्‌-असङ्घक्षण त्रह्म-कर्म्म पदार्थ यद्यपि साध्यसस्मत सत्‌-असत्‌ तत्तसे... न 


प्रथक स्वरूप रखते हैं। परन्तु संशयवाद के कारण बनने से इन्हें सी उन्हीं खण्डनीय वादी 
सदलहवा'मेदी 





की कोटि में रक्‍्खा जायगा, और उस दशा में इन चारों का साध्यसम्मत 'सदसः 
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भाष्यभूमिका 


' अत्तर्भाव कर छिया जायगा । फलतः “१० साध्यवाद, १ संशयवाद, १ सिद्धान्तवाद, कुछ 
` ९२ वाद रह जायंगे। जैसा कि परिलेख से स्पष्ट दै-- 


द्वादशवादा! 
१--विज्ञानेतिदृत्तवाद: 9 ॥--अपरवादः &--अह्योरात्रवाद्‌ः . 
२- सदसद्वादः' ६--आवरणवादः १०- देववादः 
_३-रजोवादः ७--अम्भोवादः ११--संशयवाद्‌: 
४--व्योमवादः ८--अम्तमृत्युवाद: १२-४सिद्धान्तवाद 


` साध्य विद्वानों की तकंयुक्त प्रतिभाशालिनी जिस प्रखर बुद्धि ने जिन विभिन्न दस वादों. 


की स्थापना की, तत्कालीन समाज उनका समुचित उत्तर देने में असमर्थ रहता हुआ उसी 
प्रकार प्रवाह में बहने लगा, जेसे कि वत्तैमान युग में शास्त्रीय सिद्धान्तो की अवहेळना करने 


` वाले बुद्धिवादियों के आपातरमणीय तकंजाल का समुचित उत्तर न दे सकने के कारण 
“आस्तिक प्रजा दिन दिन असलक्षण मृत्युभाव की ओर अग्रसर हो रही है। शास्त्रीय सत्य 


सिद्धास्तों के खण्डन में मनचले बालबन्धुओं की ओर से जो तर्क उठाए जाते हैं, साध्ययुग- 
काढीन तका के सामने उनका कुळ भी महत्त्व नहीं हे। आस्तिक प्रजा का यह सौभाग्य है 
कि, बन्धु छोग अधिकांश में संस्कृतभाषा .से अपरिचित रहने के कारण, एवं वैदिकवाङ्मय से 
सवथा बचे रहने के कारण उस तकजाल की शिक्षा से बचे हुए हैं। साध्यों का तकंजाल 


युक्तिसङ्गत दै, भौतिक सृष्टि में प्रत्यक्षाबुभूत दै। इधर बन्धुओं का तर्काभास न युक्तिसङ्गत, 
न छोकद्ृष्टि से भी स्वीकार करने योग्य । इनके सम्बन्ध में तो-- 'सर्वेज्ञानविमूढांस्तान्‌ बिद्धि 


नष्टानचतसः” उपाधि ही पर्य्याप् ह्दै। 


कु इधर साध्यों के वाद ऐसे वेसे वाद न थे। वे जो कहते थे, करके "दिखाने की शक्ति 
रखते थ्‌ य समय पर अपने विज्ञान-सिद्वान्तों से त्तकाळीन मानब. “समाज को चमत्कृत 
स ति के इन ्त्यक्षष्ट चमत्कारो का परिणाम यह हुआ कि! 
जब मानवीय बुद्धिबठ नि किसी 2५० भी उपाय से इनके वादों का खण्डन न कर सका | 
र षड नबेळ बन गया, धर्स्मबृषभ संत्रस्त हो गया, एकेश्‍वरवाद तम से धिर 
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ब्रद्म-कम्मंपरीक्षा 


गया, विशुद्ध भौतिक विज्ञान का साम्राज्य हो गया, तो इन क्षोमं से प्रकृति अतिरायरूप से. 
क्षुब्ध हो पड़ी । क्षुब्ध प्रकृति ने अपने नित्य सहयोगी पुरुष को झुब्ध किया । क्षुब्ध पुरुष को धर्स्म- 
ग्छानि के उपशम के लिए, अपने निःश्वासभूत नित्यवेद-मूळक सिद्धान्तवाद की स्थापना के 
छिएं मानवशरीर से धरातळ पर अवतीर्ण होना पड़ा, और बही दिव्यावतार “स्वयम्भू ब्रह्माः 
नाम से प्रसिद्ध हुआ, जिसने कि सवविद्याप्रतिष्ठारुपा सिद्धान्तलक्षणा 'ब्रह्मविद्या/ अपने . 
ज्येष्ठपुत्र “अथर्वा' में प्रतिष्ठित की । इसी ऐतिह्य घटना का आज भी धार्मिक प्रजा निम्न- 
लिखित रूप से कभी कभी स्मरण कर लिया करती है-- 


ब्रह्मा देवानां प्रथमः सम्बभूव विश्वस्य कत्ता भुवनस्य गोपा) _ 


स ब्रह्मविद्यां स्वबिदयाम्नतिष्ठामथर्व्वाय ज्येष्ठपुत्राय ग्रह ॥ | 
—सुण्डकोपनिषत्‌ १।१।१। 


यदि साध्य विद्वान्‌ भी उस एक की सत्ता स्वीकार कर लेते हैं, तो उनके दसों वाद, दसो 
ही क्यों यथेच्छवाद्‌ मान्य हो सकते हैं। “सृढिगभे में अनेक काय्ये-कारणभाव रहते हैं”-इस 
विज्ञानाचुमोदित सिद्धान्त का कोन विरोध कर सकता है । सचमुच साध्या ने-- 
(विनायक प्रकुर्वाणो रचयामास वानरम' किंवदन्ती को चरितार्थ कर डाछा। . चले थे- 
“सृष्टि का मूल कारण कोन दै १” इस प्रश्न का समाधान करने, रह गए सृष्टिसीमा के भीतर ही । 
यदि वे सृष्टिसीमा से बाहर की ओर लक्ष्य देते हुए कारण का अन्वेषण करते, तो अवश्य ही 
उनसे ऐसी भूल न होती । सुतरां साध्यां के ( सृष्टिमूळकारणता से सम्बन्ध रखनेवाले ) दश- 


'चादों का कोई महत्व नहीं रहता । 


जब दशवाद ही महत्वशून्य हैं, तो इन्हीं की जटिळता सुळमाने में व्यस्त आन्त मनुष्यों 
के संशयवाद का:ही क्या महत्व रह जाता दै। “दस सिद्धान्त सत्य नहीं हो सकते, परन्तु 
दसौं युक्ति-तकं द्वारा सत्य प्रतीत हो रहे हैं, ऐसी दशा में इम कोई निणय नहीं कर सकते” यही 
तो संशयबाद का रूप दै । जबतक इन दस वादों को मूळ कारण माना जायगा, तबतक अवश्य 
ही यह संशय रहेगा भी। क्योंकि वास्तव में मूल कारण एक दी हो सकता दै। जब एक सत्ता 


को आधार बना लिया जाता है, तो विश्वगर्भ में प्रतिष्ठित दसों ( कार्यरूप ) कारणबादों का 
सृष्टिमिदमूछक दृष्टिकोणमेद से यथावत्‌ समन्वय हो जाता दै। Fe Mp ल्य 
स्वयम्भू ने उक्त एकत्व सिद्धान्त को ही सिद्धान्त पक्ष बताते हुए, साध्यसम्मत दसों वादों द कोः 





की सूल कारणता का आमूलचूड़ खण्डन करते हुए १२ वे सिद्धान्तवाद की स्थापना को, ओर. 


११ KX 
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भाष्यभूमिका 25 


यह स्पष्ट किया कि, जिनं सत्‌, असत्‌; अहोरात्र, अपर, आवरण, व्योम, अम्भः आदि की 
मूळ कारणता बतलाई जाती है, सृष्टि से पहिळे इनमें एक भी न था। पर, शाश्वत, रस-बछू- 
पूर्ति ( अतएव विश्व में आकर ब्रह्म-कम्मंमूत्ति ) उस एक तत्त्व के अतिरिक्त उस समय कुछ न 
था। वही मायाबळ को आगे कर षोडशकळ बनता हुआ, क्रमशः 'सायी, षोडशी 


सगुण, यज्ञ, अञ्जन रूप पांच प्राजापत्य-संस्थाओं में परिणत होता हुआ अपने छे 


आवरण परिमह से विश्वरूप में परिणत हुआ | एवं इसी विश्वमूत्ति में साध्यो के उन दस - 


' कार्य्यरुप कारणों का विकास हुआ, जिसे न जानकर साध्यलोग अपने कार्यरूप कारणों 
को ही विशव के मूल कारण मानने की भूल कर रहे हैं। 


स्वयम्भू प्रजापति ने एकेश्‍वरवादशून्य दसों वादों का खण्डन किया। यह ठीक है कि, 
साध्यों ने सृष्टिमूळ के सम्बन्ध में जिन जिन तत्त्ववादों का उल्लेख किया, वे सभी यथासम्भव, 
यथावसर तत्तत्‌-सृष्टि-विशेषों के कारण बनते हैं। कार्य्य-कारणभाव एक ही तरह का नहीं, 
यह भी धुव सत्य है। परन्तु केवळ इस विश्वद्लऊ कारणवाद पर ही कारणता का विश्राम नहीं 
किया जा सकता। स्वयं १० संख्या ही अपने से भिन्न किसी एक ऐसे कारण की सूचना दे 
रही है, जो दसों कारणों का महाआलम्बनरूप महा कारण हो। सब से बडी त्रटि तो साध्य- 
वादो में यह है कि, उन्होंने सष्टिमूळ के सम्बन्ध में जिन विभिन्न दस कारणों को सम्मुख 
रक्खा, वे दसौं ही कारण सृष्टिमर्य्यादा में रहते हुए, सृष्टिगर्भ में प्रतिष्ठित रहते हुए कार्य्यरूप 
_ ( सष्टिऱप ) ही बन रहे हैं। साध्यलोग अनुमानमय्यांदा का बहाना करते हुए जिन कारणों 
का कार्य्यद्वारा अनुमान छगा कर उन अनुमेय भावों को “कारण” मानते हैं, वस्तुतः उनके 
वे सब अनुमेय कारण कार्यरूपा सृष्टि के ही पर्यायविशेष हैं। किस के दस भेद ? यह एक 
जटिल प्रश्न है। दश संख्या सापेक्ष संख्या है, भातिसिद्ध पदार्थ है। वस्तुतः संख्या एक ही 
है। ओर उसी के विस्तार-प्रस्तार अबुंद-खर्बुद पर जा के ठद्रते हैं। एक संख्या ही अपने 


क ट इस प्रस्तार से सर्वान्त में सब से अन्त की “परमपराध्य” संख्या पर विश्राम करती है। बिना 
a एक के दो-तीन-४-६-१० संख्याओ की उपपत्ति ही नहीं बन सकती | पहिले एक, तब उसके 
' वार पर दस, दस ही क्यों हजारों, लाखों, असंख्य । एक नहीं तो, सब कुछ बिडम्बना । 


साध्यां ने तो सृष्टि सम्बन्ध में केवळ १० ही कारण माने हैं। इधर हमारा वेदशास्त्र 
_ असंख्य कारण मानता हुआ-- 


'प्राऽस्य शक्तिविविधेव 





विधेव श्रूयते, स्वाभाविकी ज्ञान-घल-क्रिया च' 


--श्वेता० उप० ६।८ 
«रे 
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ब्रद्म-कम्म परीक्षा 


यह उद्घोष कर रहा है। सृष्टिकर्ता को 'प्रजापति' कहा जाता है। सृष्टिगर्भ में ऐसे अनन्त 
प्रजापति हैं। वायु, इन्द्र, अग्नि, वरुण, रुद्र, सभी प्रजापतिरूप से उपवर्णित हैं। परन्तु वेदशास्त्र 
का यह अनेक-कारणतावाद, किंवा अनन्त-कारणतावाद सवंकारणमूद्धेन्य, पर-पराणां-परम- 
| लक्षण किसी एक कारण को आधार बना कर ही प्रतिष्ठित दै । 
| एक केसे नाना बन गया ९ इस प्रश्न का उत्तर विस्तारसापेक्ष सुष्टिविद्या से सम्बन्ध रखता 
| है। आगे आनेवाले 'भक्तिपरीक्षा' प्रकरण में, इन सृष्टिधाराओं का संक्षिप्त निरूपण होने- 
बाला दै। इसके अतिरिक्त 'ईशोपनिप द्िज्ञानभाष्य' प्रथम खण्ड में भी इन विषयों पर 
| पर्प्याप्त प्रकाश डाछा जा चुका दै। इसीलिए यहां उसका स्पष्टीकरण अप्राकृत समझ कर 
छोड़ दिया जाता हे । विशेष जिज्ञासा रखनेवालों को उक्त अन्य ग्रन्थ ही देखने चाहिए | 
अब इस सम्बन्ध में एकत्त्वमूलक सिद्वान्तवाद के समर्थक कुछ एक वचन उद्धृत कर तकदृष्टि 
से सिद्वान्तवाद के सिद्वान्तपक्ष की समालोचना की जाती दै । 
| १---नासदासीन्नो सदासीत्तदानीं नासीद्रजो नो व्योमा परो यत्‌ । 
| किमावरीवः कुह कस्य शम्मन्नम्मः किमासीद्गहनं गभीरम्‌ ॥ 
ऋक्‌ सं० १०।१२९।१। 
२--न मृत्युरासीदसृतं न तर्हि न रात्र्या अह्न आसीत्‌ प्रकेतः । 
आनीदवातं स्वधया तदेकं तस्माद्धान्यक्न परः किच नास ॥. 
ऋक्‌ सं० १०।१२९।२। 
३--तम आसीत्तमसा गुळइमग्रऽग्रकेतं सलिलं सर्वमा इदम्‌। 
तुच्छथ नाभ्वपिहितं यदासीत्‌ तपसस्तन्महिना जायतेकम्‌ ॥ 
--श्वक सं० १०१२९।३। 
४--य इमा विश्वा श्ुवनानि जुह्ृरषिहोता न्यषीदत्‌ पिता नः 
| | स आशिषा द्रविणमिच्छमानः प्रथमच्छदवराँ आविवेश ॥ 
| यज्ञः सं० १७१७ 
है ४--विश्वतश्रक्षुरुत विश्वतोग्रुखो विश्वतोबाहुरुत विश्वतस्पात्‌ । 
४ । धमति सं पतत्रैर्थावाममी 
सं बाहुभ्यां धमति से गमी जनयन्‌ देव एक; ॥ 
यजुः सं° १७१९ 
८२ 
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भाष्यभूमिका 


६--बह्मवनं ब्रह्म स वृक्ष आसीद्यतो द्यावाएथिवी निष्टतक्षुः । 
मनीषिणो मनसा वि ब्रवीमि वो बद्याध्यतिष्ठह्न वनानि धारयन्‌ ॥ 
१ त° बा० २।८।१७। 
७- इन्द्र मित्रं वरुणमग्निमाहुरथो दिव्यः स सुपर्णो.. गरुत्मान्‌ । 
एक सद्विप्रा बहुधा वदन्ति अग्नि यमं मातरिश्वानमाहुः ॥ 
ऋक्‌ स० १।१६४।४६। 


८ एक एवाभिबहुधा समिद्ध एकः द्य्यो विञ्वमनुम्रभूतः । 
एकत्रोषाः सर्वमिदं विभाति 'एकं वा इदं वि बभूव सर्वम्‌! ॥ | 


ऋक सं० ६।४।२९। 


गीता-सम्मत बारह वाद-- 


: साध्य विद्वानों की ओर से उपस्थित होने वाले १० वादों के, एवं जिज्ञासुवर्ग की ओर से 
हि जा र पुष्पित-पहलबित होने वाले संशयवाद के निराकरण के लिए देवयुग के 
आरम्भ में परम वज्ञानिक, ज्ञान-विज्ञानाचार्य, आधिकारिक अवतार 

भगवान्‌ स्वयम्भू ब्रह्मा के द्वारा ब्रह्म-कर्म्मात्मक जिस 'सिद्धान्तवाद” का देवयुग के आरम्भ में 
आविर्भाव हुआ, उसी देवयुग में कुछ ही आगे चळ कर दिव्यावतार भगवान्‌ कृष्ण के द्वारा 
“विवस्वान्‌? नामक राजर्षि के प्रति जो सिद्धान्तवाद गीतारूप से पुष्पित-पल्लवित हुआ, वही 
सिद्वान्तवाद कालातिक्रम से महाभारत काळ में पुनः विलय हो गया। मानव समाज फिर 
से उन्हीं ट्रिसत्यवाद-सद्वादादि की स्मृति का अनुगामी बन गया । ! बिङ्प्त प्राय उसी सिद्धा- | 
न्तवाद का पुनरुद्वार करने के लिए उसी दिव्यतत्त्व का पुनः महाभारत काळ में माबुषावतार 
इजा । रका में उसी दिव्य मानुषावतार ( भगवान्‌ श्रीकृष्ण ) के मावुष 
के । णी के बहने वह लुप्त सिद्धान्त पुनः एक बार संसार के सामने 
सत | तक तो यह सिद्धान्त स्वस्वरूप से सुरक्षित बना रहा, परन्तु आगे 
केर कल्हमूडक कलियुग से सम्बन्ध रखने वाले सम्प्रदाययुग ने पुनः इसका स्वरूप 

१: “स काळेनेह भद्दता योगो नष्टः परन्तपः |” गौ० शर 

र CN 
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ब्रद्य-कम्म परीक्षा 


विकृत कर डाला । उसी मधुसूदन की निय प्रेरणा से दिव्यमूत्ति श्रीगुरुवर (श्री श्री मधु- 
सूदनजी ओमा ) के मानुष शरीर से निमित्तभूत लेखक के द्वारा आज वंही लु सिद्धान्त पुनः 


` जिज्ञासुबग के सम्मुख उपस्थित होने जा रहा दै, जो कि सिद्धान्त वर्त्तमानयुग की सन्तति के 


लिए एक सर्वथा नवीन सन्देश होगा | 


स्वयम्भू प्रजापति ने जिस सिद्धान्तवाद की स्थापना की, मूळसंहिता ने जिस सिद्धान्त- 
वाद का समर्थन किया, उपनिषदों ने जिसका अपनी संक्षिप्त ज्ञानप्रधान वाणी से विश्लेषण 


- किया, गीता ने उसी संक्षिप्त, किंबा संकुचित सिद्धान्त का विशदीकरण किया, और इसी | 
विशदीकरण से गीताशास्त्र गीता? नाम का पात्र बना, जैसा कि, भाष्यभूमिका के | “वबृहि-. .. 


रङ्ग परीक्षात्मक' प्रथमखण्ड के 'नाममीमांसा' प्रकरण में विस्तार से बतलाया जा चुका है । 


वेदिक साहित्य आज बिल्लप्तप्राय दै। सौभाग्य से जो कुछ बच गया है, उसकी रक्षा 
का भी कोई प्रयास नहीं हो रहा है । सचमुच हमारे लिए यह अत्यन्त लज्जा का विषय है 
कि, जिस वेदिक साहित्य की आधारशिला पर आय प्रजा की प्रतिष्ठा-प्रतिष्ठित दै, उसी की 
आज हमने सवेथा उपेक्षा कर रक्खी है। इस उपेक्षा के क्या क्या भीषण परिणाम हुए ९ 
इस पाप के बदले आय प्रजा को केसे केसे प्रायश्चित्त करने पड़े? इन सब अप्राकृत चर्चाओं 
में हम अपने गीताप्रेमी पाठकों का अधिक समय नहीं लेना चाहते । यहां हमें केवळ गीता 


के उस सिद्धान्तवाद की मीमांसा करनी है, जो कि वेदिकसाहित्य की विढुप्ति से, एवं सस्प्र- 
दायाभिनिविष्ट व्याख्याताओं की कृपा से और का और बन गया है। 


गीता आज सवसान्यग्रन्थ बन रहा है। और बनना भी चाहिए, जब कि गीता का 
अक्षर अक्षर सर्वमूद्धल्य वेदशास्त्र के सिद्धान्तों का ही स्पष्टीकरण कर रहा है। यह खेद का 
विषय है कि, आज प्रत्येक व्यक्ति केवल गीता के अक्षरों के आधार पर ही गीतातत्त्वो के 
समन्वय की अनधिकार चेष्टा में प्रवृत्त हो रहा है। उसे यह नहीं भुळाना चाहिए कि, गीता- 


' शास्त्र वेदशास्त्र का ही भाषान्तर है। वेदशास्त्र की गुप्त, एवं परम्परासिद्ध परिभाषाओं का 


सम्यक ज्ञान प्राप्त किए बिना गीता-सिद्धान्त का अनुगमन कर लेता कठिन ही नहीं, अपितु 
सर्वथा असम्भव है। उन गीता सिद्धान्ता में से प्रकृत में 'ब्रह्म-कम्म सिद्धान्त की ओर ही 


` पाठकों का ध्यान आकर्षित करना है। गीता का ब्रह्म-कस्म सिद्धान्त वेदिक सिद्धान्तबाद 


का ही दूसरा रूप दै। परन्तु जब तक वेदिक इतरवादों का आलोडन-विछोडन नहीं कर 
लिया जाता, तब तक गीता के ब्रह्मक्मंबाद, "किंबा सिद्धास्तबाद्‌ का कभी समन्वय नहीं 
८५ 
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भाष्यभूसिका 


किया जा सकता । यही कारण था कि, गीता से सम्बन्ध रखने वाढी ब्रह्म-कम्म-परीक्षा के 
आरम्भ में ही हमें वेदिक डादशवादों का दिगृदशन कराना पड़ा। 

हमें यह देख कर कोई आश्चय्य नहीं करना चाहिए कि, जिन ११ वादों का वेदिक साहित्य 
में उल्लेख हुआ है, किसी न किसी रूप से गीताशास्त्र ने भी उन सब का यत्रतत्र संग्रह करते 
हुए यह सिद्ध कर दिया दै कि, मेरा सिद्धान्त वेदशास्त्र का ही अनुगामी है। क्रमबद्ध निरूपण 


_ तो नहीं है, ओर न इसकी आवश्यकता ही थी। परन्तु उल्लेख अवश्य हुआ है। पूरव के 


सिद्धान्तवाद में यह बतळाया जा चुका दै कि, सिद्धान्तवाद को स्वीकार कर छेने पर इतर 


. सभी वादों की रक्षा हो जाती है। गीता ने इतरवादों का इसी दृष्टि से समन्वय किया है | 


` (एक वा इदं वि बभव सर्वम? इस सिद्धान्तवाद को सूलस्तस्भ मानते हुए ही, दूसरे शब्दों 


में सिद्धान्तवाद के अनुगामी, अतएव प्रामाणिक, अतएवच उपादेय इतरवादों का भी गीता 
ने उल्लेख किया है । निम्न लिखित कुछ एक वचन ही 'स्थालीपूलाकन्यायाँ द्वारा यह सिद्ध 
करने के लिए पर्य्याप्त प्रमाण होंगे कि, गीताशास्त्र सचमुच में इतरवादों का भी दिगूशेन 
कराता हुआ अपनी वेद्मूलता को दृढ़मूछ बना रहा है । 


?--गतितसम्मत-विज्ञानेतिवत्तवाद:! 


क- ज्ञान तेऽहं सविज्ञानमिदं वक्ष्याम्यशेषतः । ( गौ० ७२ ) 
ख-ज्ञानं विज्ञानसहितं यज्ज्ञात्त्वा मोक्ष्यसेडशुभात्‌ । ( गी० ९१ ) 
ग- ज्ञान, विज्ञानमास्तिक्यं ब्रह्म-कम्मेस्वभावजम्‌ | ( गौ० १८४२ ) 
घ--पाप्मानं प्रजहि ह्य नं ज्ञान-विज्ञाननाशनम्‌ | ( गो० ३४१) 
ढ- ज्ञान-विज्ञानत्र्मात्मा कूटस्थो विजितेन्द्रियः | ( गी» ६८) 


रत गतिप्तम्मत-तदस्‌द्वाद 


क--ना5सतो विद्यते भावो नाभावो विद्यते सतः | ( गौ०२।१६ ) 
_. ख--सदसद्वाहजुन | ( गो० ९१९ ) 
. ग-ऑ-तत्‌-सदिति निर्देशों ब्रद्मणस्त्रिविधः स्मृतः । (गौ० १७२३) 
दनक घ- अनादिसत्‌ परं ब्रह्म न सत्तन्नासदुच्यते । ( गौ० १३।१२ ) 
छ कस्म चव तद्थोयं सदित्येवाभिधीयते । ( गो० १७२७) 
_ असदित्युच्यते पार्थ | न च सत्‌ प्रेय नो इद । .( गो> १७२८ ) 
८९ 
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ब्रह्म-कम्मंफ्रीक्षा 
२--गतितम्मत-रजावाद 


क--रजो रागात्मक विद्वि तृष्णासङ्गसमुदूभवम्‌ । ( गी० १४६ ) 
ख--सत्त्वं सुख सजयति रजः कम्मणि भारत | ( गो० १४९ ) 

_ ग-रजस्येतानि जायन्ते विबद्धे भरतर्षभ | ( गो० १४१२) 
घ--काम एष क्रोध एष रजोगुणसमुद्भवः | ( गौ० ३३७ ) 


४-_गीतासम्मत-'व्योमवाद्‌ः' 


SS ames ne ES “दटके ळा az 
0. 07: 
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क--यथा सवेंगतं सोक्ष्म्यादाकारां नोपलिप्यते | ( गी० १३३१ ) 
ख--यथाकाशस्थितो नित्यं वायुः सर्वेत्रगों महान्‌ । ( गी० ९६ ) 
ग--प्रणवः सर्वेवेदेष शाब्दः खे पौरुषं तृषु | (गी० ०८ ) 

घ- अनन्त देवेश जगन्निवास | ( गो० ११३७) 

ड--तेजोमयं विश्वमनाद्यनन्तम्‌ ( गी० ११४७ ) 


५-_यीतासतम्मत-*अपरवाद्‌ः' 


क-_भूमिरापोऽनलो वायुः खं मनो बुद्धिरिव च । 
अहङ्कार इतीयं मे भिन्ना प्रकृतिरष्टधा । 
“अपरेयम्‌” ( गी० ७४-५ )। 

ख- क्षरः सर्वाणि भूतानि । ( गो? १५।१६ ) 

रा--नवानि गृह्णाति नरोऽपराणि । ( गी० ३२२ ) 


७. - «2-७ I OF PT काका. 0 और 
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| ६-_गातासम्मत-'आवरणवाद्‌ः' ॒ 


क-यथोल्वेनाब्ृतो गर्भस्तथा तेनेदमाब्ृतम्‌ । ( गौ० ३३८ ) 
ख--आवृतं ज्ञानमेतेन ज्ञानिनो नित्यवैरिणा | ( गो० २३९) 
ग--अज्ञानेनावृतं ज्ञानं तेन मुह्यन्ति जन्तवः । ( गी० ५१५) 
घ--ज्ञानमाइत्य तु तमः प्रमादे सज्जयत्युत | ( गो० १४९ ) 
ङ--तमस्येतानि जायन्ते विदृद्धे कुरुनन्दन | ( गो० १४१३) 
च--सर्वारस्भा हि दोषेण धमेनाग्निरिवाइता: । ( गो० १८४८ ) 


८७ 
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भाष्यभूमिका 


७---गीतासम्मत- अम्भोवाद: 


क--रसोऽहममस्मि कोन्तेय | ( गौ? ७८ ) 

ख- पर्जन्यादन्नसम्भवः । ( गी० ३१४ ) 

ग- अहँ वर्ष निगृहणाम्युत्स॒जामि च | ( गी० ९१९ ) 
घ-तासां ब्रह्म महद्योनिः । ( गो० १४४ ) 


८--गीतासम्मत-*अमृत-मुत्यृवादः” 


क- अमृत चेव मृत्युश्च ( अहम्‌) । ( गौ० ९।१९ ) 
ख-मृत्युः सर्वहरश्चाहम्‌ । ( गौ० १०१४ ) 
ग--यजज्ञात्त्वाम्रतमश्नुते | ( गी० १३।१२ ) 
घ-—चिसुक्तोऽमृतमश्नुते | ( गो, १४२० ) 


दु —गीतासम्मत-'अहोरात्रवादः' 


क--अव्यक्ताद व्यक्तयः सर्वा: प्रभवन्त्यहरागमे । 
रात्र्यागमे प्रलीयन्ते तत्रेवाव्यक्तसंज्ञके ( गी० ८।१८ ) 
ख - भूतमामः स एवाय भूत्वा भूत्वा प्रलीयते । 
रात्र्यागमेऽवशः पार्थ ! प्रभवत्यहरागमे || ( गौ० ८१९ ) 
_ग-सहर्ूयुगपय्यन्तमहयंदू ब्रह्मणो विदुः । 
रात्रि युगसहस्रां तां तेऽहोरात्रबिदोजनाः॥ ( गो० ८१७ ) 


१ ०---गीतातम्मत-“दैववाद:” 


क-देवमेवापरे यज्ञम्‌। ( गी० ४२५ ) 
ख- देवी हेषा गुणमयी मम साया दुरत्यया । ( गौ० ७१४ ) 
ग-देवीं प्रकृतिमाश्रिताः | ( गौ० ९१३) ` 
` च-यजन्त इह देवताः। ( गो, ४१२ ) 
ङ देवान भावयतानेन ते देवा भावयन्तु वः । 
परस्पर आवयन्तः श्रेय: परमवाप्स्यथ || ( गी० ३११ ) 
| ८८ | 
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प्रह्म-कम्म परीक्षा 
£१ --गातोक-'तंहयवाद/? ॒ 

क-प्रवृत्ति च निवृत्ति च जना न विदुरासुराः | 

न शोचं नापि चाचारो न सत्यं तेषु विद्यते ॥ (गी० १६७) 
ख--असत्यमप्रतिष्ठं ते जगदाहुरनीश्वरम्‌ । हव ड 

अपरस्परसम्भूतं किमन्यत्‌ कामदैतुकम्‌॥ ( गी० १६८) 
ग--अनेकचित्तविश्रान्ता मोहजालसमाइृताः । 

प्रसक्ताः कामभोगेषु पतन्ति नरकेऽशुचौ ॥ (गौ १६१६) 
घ-अन्ञश्चाश्रद्वधानश्च संशयात्मा विनश्यति । | 

नायं लोकोऽस्ति न परो न सुखं संशायात्मनः॥ ( गी० ४१० ) 
ढ- सवेज्ञानविमूढांस्तान्‌ विद्वि नष्टानचेतसः। (गी० ३३२ ) 


| ?२--गातासम्मत-'सिद्धान्तवाद्‌+' ( स एव गाताराद्धान्त$ ) 
| क-श्रह्मणापणं ब्रह्मह॒वित्रक्ञाग्नो ब्रह्मणा हुतम्‌। 
| ब्रह्मेव तेनं गन्तव्यं ब्रह्म-कम्मसमाधिना ॥ (गी० ४२४ ) 
| ख~ कस्मंण्यकर्म्म यः पश्येदकस्मेणि च कम्मं य: । 
| स बुद्धिमान मनुष्येषु स युक्तः ऋत्स्नकम्म॑झत्‌ ( गी० ४१८ ) 
। ग--ऋषिभिवंहुधा गीतं छन्दोभिर्विविधेः पथक्‌ । 
. ब्रह्मसूत्रपदेश्चेव देतुमद्भिविनिश्चितेः॥ ( गी० १३४) 
घ--मया ततमिदं सर्व जगदन्यक्तपूत्तिा। ५.” 
मत्स्थानि सर्वभूतानि न चाह तेष्ववस्थितः॥ (गी० ९४ ) 
ड--प्रकृति स्वामवष्टभ्य विस्रजामि पुनः पुनः । 
भूतग्राममिम कृत्स्नमवशं प्रकृतेबेशात्‌॥। ( गीः ९८ ) 
वव मयाध्यक्षेण प्रकतिः सूयते सचराचरम्‌। 
हेतुनानेन कौन्तेय | जगठिपरिवत्तेते | ( गो० ९१०) 
छ--यच्चापि सबैभूतानां बीजं तदहमजुन ! 
न तदस्ति बिना यत्‌ स्यान्मया भूतं चराचरसू॥ ( गी० १०३९ ) 
१९ न ८९ 
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_ गोतासम्मत अहां-कर्म्म 


भाष्यभूमिका 


उपरि निर्दिष्ट गीता के कुछ एक वचनां को देखते हुए पाठकों को यह विश्वास कर 
छेना-पड़ेगा कि, गीता में जिन सिद्धान्तो, एवं उपसिद्धान्तों का चत्र तत्र 
निरूपण. हुआ दै, उन सब का मुळ आधार 'वेद्शास्त्र' ही दै । आध्या- 


परीक्षा 
परीक्ष त्मिक संस्था. से सम्बन्ध रखनेवाळे उन सभी तत्त्ववादों का गीता 


ने संक्षेप से दिग्दर्शन करा .द्विया दै, जिनका कि वेदशास्त्र में प्रदशन हुआ है । इसी लिए गीता 


* 


सवेशास्त्रमयी? (वेदशास्त्रमयी) कहलाई दै। ओर इस परिस्थिति.को देखते हुए अब 

पाठक यह्‌ भी स्वीकार कर छेने में कोई आपत्ति न करेंगे कि, गीता से सम्बन्ध रखने बाळे 

कर्म्मपरीक्षा” प्रकरण में अवश्य ही गीतानुबन्धी द्वादशवादों का दिग्दर्शन प्रासङ्गिक, एवं 
सवथा उपादेय है । 

गीताशास्त्र ने सृष्टिमूल के सम्बन्ध में, दूसरे शब्दों में सृष्टिकारणता के सम्बन्ध में अपना 

जो सिद्धान्त स्थिर किया दै, बही वेदशास्त्र का “सिद्धान्तवाद” है। अथवा यों कह लीजिए 


श कि, वेदशास्त्र ने संक्षेप से जिस 'सिद्वान्तवाद? का उल्लेख किया दै, वही गीताशास्त्र का 


'सिद्धान्तवाद' दै । प्रसङ्गोपात्त इतना ओर ध्यान रखिए कि, साध्यसम्मत दशावादों में से | 

मृत्युवाद्‌, तथा सदसद्वाद ये दो वाद अवश्य ही गीतासिद्वान्त की प्रतिच्छाया से सम्बन्ध 
रखते हैं, जेसा कि-'अमृतं चेव मृत्युश्च सदसञ्चाहमजेन | इत्यादि वचन से व्यक्त हो रहा 
है। साध्यसम्मत इन दोनों सिंद्वान्तों का संशोधन करते हुए, दोनों का प्रह्म-कम्म यी में 
अन्तर्भाव करते हुए, साथ ही में ब्रह्म-कम्मोभयमूर्त्ति अव्ययतत््व पर सब का पय्यवसान 


करते हुए भगवान्‌ ने. जो “ब्रह्मवाद? स्थापित किया है, बही गीतासिद्धान्त दै। एवं इस 





सिद्धान्त का संक्षिप्त स्पष्टीकरण ही '्रहम-क्म्म परीक्षा” दै । 


सम्पूण प्रपञ्च ब्रह्ममय हे, ब्रह्मरूप है, इसमें तो अणमात्र भी सन्देह नहीं है। परन्तु वह, 


- अह्म कोन हे | उसका क्या स्वरूप दै ? उसके क्या धम्मे हैं? इत्यादि प्रभ अवश्य दी परीक्ष्य 
' कोटि में समाविष्ट हें। इन्हीं सब प्रश्नों का समाधान करता हुआ निम्न छिखित गीता- 








सिद्धान्त पाठकों के सम्मुख आता है-- . : 


RA गतिमता 8 णू १० ७ 

क्रः ` ९० गतिभर्चा प्रभु! साक्षी निवासः शरणं सुहृत्‌ । 
ग्रमः प्रलयस्थान निधान बीजमव्ययम्‌ ॥ 
--गी० $।१¢ 
६: 3 द ह | | 
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` क्रियाळक्षण, मनः-प्राण-चाङमय 'कस्म? भारा उसी अच्ययब्रह्म का 'वीय्य 





नहा-कम्मपरीक्षा ' 


२--उपद्रष्टानुमन्ता च : भर्त्ता भोक्ता महेश्वरः 
परमात्मेति चाप्युक्तो देहेऽस्मिन्‌ पुरुषः परः ॥ 


 (गो०१३२२) 
अपने १ आधिदैविक रूप में १२ लक्षणों से, एवं आध्यात्मिकरूप में ६ लक्षणा से युक्त, 


आध्यात्मिकं ब्रह्म॑- 


'योऽहं सोऽसौ, योऽसौ सोऽदृम्‌' इत्यादि सिद्वान्तों के अनुसार दोनों संस्थाओं में 


अभिन्नरूप से व्याप्त अज'---'पर” “उत्तमपुरुष इत्यादि अनेक नामों से उपवर्णित 
“अव्यय? तत्त्व ही विश्व का मूळ कारण हे । इसी मूल कारण के आधार पर इतर कारणवाद 


प्रतिष्ठित-हैं। विश्‍्वमूळभूत उक्त द्वादश लक्षण, महामायी, अश्वत्थेश्वर इस इश्वराव्ययत्रह्म . 
की “आनन्द्‌-विज्ञान-मन-प्राण-वाक' ये पांच कलाएं मानी गई हैं, . जिनका कि भूमिका. 
ड्वितीयखण्ड के 'क' विभाग में विस्तार से निरूपण किया जा चुका दै ( देखिए गी० वि०- 


भा० भूमिका २ खण्ड, आत्मपरीक्षा, सगुणात्मनिरुक्तिप्रकरण पृष्ठ सं० २२६ ) । 


अव्ययत्रह्म की इन पांच कलाओं का “विद्या वीर्य्यः इन दो भागों में समन्वय किया. 


जा सकता है। इतना ओर जान लेना चाहिए कि,. कही कहीं “विद्या? के स्थान में 





शब्द का भी प्रयोग हुआ दै । मनोमय विज्ञानगमित आनन्द को “विद्या! कहा जातां है _ 
एवं यही विद्याभाग “ब्रह्म! दै । विश्व में इसी का 'ज्ञान! रूप से विकास होता दै। मनोमय 
प्राणगर्सितावाक को 'वीय्ये' साना गया दै, एवं यही वीय्येभाग 'कम्मः दै। विश्‍व में इसी: र 


का “क्रिया? रूप से विकास होता हे | न 
ज्ञानलक्षण, आनन्द-विज्ञान-मनोमय ब्रह्म! भाग उस अव्ययब्रह्म का 'विद्याथातु' घाहुः ह 






समन्वितरूप का ही नाम “अन्ययन्रह्म” दै। ओर इसी समन्तवितरूप से अन्ययब्रह्म 


विवर्त है, अद्ध दृश्य आकाशकटाह जीवविवत्ते है । 
एवं जीवाव्यय के ६ लक्षण हैं । Fe 
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` क्रियामय विश्व का मूलकारण बनता है । अव्ययज्नह्म के इन दोनों रूपों मे से विद्याघातुसष्टि- 
मन्थियो का विमोक करता हुआ ( खोलता हुआ ) श॒यक्षा' ( सुक्तिकासना ) से सम्बन्ध रखता 


भांष्यभूमिका 


है, एवं वीर्य्यधाठु अपने सहज सिद्ध बढात्मक संसग घम्म की प्रेरणा से उत्तरोत्तर प्रन्थियों ज 
प्रेरक बनता हुआ ( गांठ ळगाता हुआ ) “सिसक्षा' ( बन्धन कामना ) से सम्बन्ध रखता है | 
सर्वथा विरुद्ध कामनाओं से सम्बन्ध रखनेवाले, ज्ञान-क्रिया फे क्रमिक उत्तेजक, सर्वेमूलभूत, 
परस्पर में अविनाभूत इन दोनों घातुओं के समुचितरूप को ही “अव्ययात्मा”, किंवा “अव्यय- 
ब्रह्म! कहा जाता है । 


ब्रह्म वेदं सवम्‌-“सव-खल्विदं ब्रह्म/--नित्यं विज्ञानमानन्दं ब्रह्म! “सत्यं ज्ञान- 
मनन्तं ब्र्--'तस्माद्वान्यन्न परः किश्वनास' - “अज्यस्य रूपे किमपि स्विदे- 
कम्‌’ ब्रह्मणो वा विजये महीयध्वस---'परस्तस्मात्त भावोन्योव्यक्तो व्यक्तात्‌ 
सनातनः-'त्वमादिदेवः पुरुषः पुराणः’--'तदेवामृतसुच्यते’ 


इत्यादि श्रुति स्मृतिएं सर्वालम्बन, द्विघातुमूत्ति इसी अव्ययब्रह्म का यशोगान कर रहीं हैं। 
| महामाया, ओर महामाया के गभे में प्रतिष्ठित रहनेवालीं असंख्य योगमायाओं के 
सम्बन्ध से ( सृष्टिदशा में ) इसी अव्ययत्रह्म के 'इशवर-जीव” भेद से दो विवत्ते हो जाते हें, 
जेसा कि पूव में दिग्दर्शन कराया जा चुका है । भ्रह्म' शब्द निरुपाधिक बनता हुआ जहां सर्वथा 
निरपेक्ष दै, वहाँ 'आत्मा' शब्द सोपाधिक बनता हुआ नित्य सापेक्ष माना गया दै । निरपेक्ष 
'बह्म' शब्द सुनने से 'किसका ब्रह्म! यह अपेक्षा नहीं होती । परन्तु “आत्मा? शब्द सुनते ही 
“किसका आत्मा? यह अपेक्षा हो पड़ती है। सृष्टि से पहिले वही तत्त्व सर्वथा निरुपाधिक 
रहता हुआ, अतएव निरपेक्ष बनता हुआ निरपेक्ष '्रह्म' नाम से व्यवहृत होता है। परन्तु 
सृष्टिदशा में आते ही सोपाधिक बन कर वही भ्रह्म' अपनी ब्रह्मोपाधि को छोड़ता हुआ 
__ आत्मा--परसात्मा'--'जगदीश्वरः--विश्वेश्वर'--महेश्वर'--'जीव” इत्यादि सोपाधिक 
 सापे्षनामों से व्यवहृत होने लगता है । 
. शत्मढक्षण सोपाधिक अव्यय कभी बिना शरीर के नहीं रहता । यह ठीक है कि, शरीर 
में रहता हुआ भी यह अपनी स्वाभाविक असंगवृत्ति के कारण शारीर पाप्माओं से लिप्तनददी | 
। दोता'। तथापि रहना पड्ता है, इसे किसी न किसी शरीर-सीमा के भीतर ही! फिर बद. | 











सु क्य | शरीरस्थोऽपि कोन्तेय ! न करोति न छिप्यते ॥ ( गी० १३३१ ) 
M५ ९२. 
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ब्रद्य-कम्म परीक्षा 


शरीर चाहे 'महतो-महीयान! ( घड़े से बड़ा हो; अथवा “अणो-रणीयात” ( छोटे से छोटा ) 
हो। निरपेक्ष ब्रह्म को सापेक्ष आत्मस्वरूप में परिणत करनेवाली वही उपाधि “माया | 
नाम से प्रसिद्ध है। इसी माया के आगे जाकर “महामाया!-'योगमाया? ये दो स्वरूप हो 
जाते हैं। महामाया पाश्वभोतिक विश्व की सीमा है, योगमाया इस महामायात्मक विश्व 
के गर्भ में रहनेवाले छोटे बड़े पाथ्वभौतिक पिण्डों की सीमा है। महामाया एक है, योगमाया 
असंख्य हैं। अपेक्षाभावसम्पादक इन दो उपाधियों से ही वह सोपाधिक आत्मा इश्वर- 
जीव इन दो भागों में विभक्त होता है। महामायावच्छिन्न, महामायी आत्मा 'ईश्वर' है, एवं 
एक महाविश्व में यह एक ही अधिष्ठित दै। योगमायावच्छिन्न, योगमायी आत्मा 'जीव है, 
एवं महाविश्व के गर्भ में योरामायाओं के आनन्त्य के कारण ये अनन्स हैं, असंख्य हैं । 
महामाया-योगमायारूप उपाधिभावों के गर्भ में चूंकि सोपाधिक आत्मा प्रविष्ट रहता है, 
अतएव “विशत्यस्मिन्‌-आत्मा, विशति यत्रात्मा तद्विश्वम्‌' इस निवेचन से इन उपाधि 
भावों को “विश्व कहा जाता है। आत्मा चंकि दो हैं, अतएव तत्प्रतिष्ठारूप विश्व के भी दो 
ही भेद हो जाते हैं। यही विश्व इन आत्माओं का शरीर दै। “किसका आत्मा” इस अपेक्षा 
की पूर्ति इसी शरीर से होती है। आकाश-अनल-अनिळ-चन्द्र-प्रथिव्याद्रूप महाविश्व 
इैशवराव्यय, किवा ईश्वरात्मा का “शरीर! है, एवं यही शरीर इस ईश्वरात्मा का “अन्तजंगतः 
है, जो कि जीवात्मा के लिए बहिजंगत्‌ बनता दै। सप्तधातुमय, पाश्चभौतिक क्षुद्र शरीर 
जीवाव्यय, किंवा जीवात्मा का “विश्व” है, एवं यही विश्व जीवात्मा का 'अन्तजेगतः साना 
गया दै, जिसकी कि प्रतिष्ठा ईश्वरीय अन्तजंगत्‌ बना हुआ दै। इसी सम्बन्ध में यह भी 
स्मरण रखना चाहिए कि, ईश्वर के अन्तर्जगत्रूप शरीर ( महाविर ) के गर्भ में तो सम्पूण 
जीववग अवश्य प्रतिष्ठित हैं, परन्तु जीवों के अन्तजंगत्रूप विश्वो ( शरीरों ) में वह ईश्वरतत्त्व 


प्रतिष्ठित नहीं हो सकता । 
बात कुछ अटपटी सी, साथ ही में अप्रामाणिक-सी प्रतीत होती दै। (ईश्वर सवभूतानां 


हृह शेउजन ! तिष्ठति’ ( गी० १८६१ ) इस गीता सिद्धान्त के अनु- 
सार ईश्वरात्मा सभी प्राणियों के हृदय में प्रतिष्ठित रहता हुआ सब 
का सञ्चालन: कर रहा है। जब वह सब में प्रतिष्ठित है, तो ऐसी दशा में उक्त सिद्धान्त क्से. 
प्रामाणिक एवं सुव्यवस्थित कहा जा सकता दै। जीव का विश्व शरीर दै। हस कहते हें हट च्य 
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। भाष्यभूमिका 


गीता से हीं पूँछ देखिए, देखें वह इस सम्बन्ध में क्या स्थिर करती है.१ ` व्याप्यं-व्योपकर- 
भोवों में केसा सम्बन्ध रहता है, पहिले यही विचार कीजिए। उदाहरणं के लिए आकाश : 
और घट-पट-मठादि भौतिक पदार्थों को ही छीजिए। आकाश व्यापक दै, घटादि: पदाई- 
आकाश के गर्भ में रहते हुए च्याप्य हैं। वह भाव, वह तत्त्व, वह पदार्थ, उन भावों, तत्त्वों एवं 
. पदार्था की अपेक्षा व्यापक? कहा जांयगा, जिनमें कि जो भावादि प्रतिष्ठित रहेंगे। एवं उन 
भावादि के गर्भ में प्रतिष्ठित रहनेवाले, अतएव उन भावादि की अपेक्षा अल्प सीमा रखनेवाठे 
भावादि उन व्यापक भावादि की अपेक्षा “व्याप्य” कहलाएँगे | चूंकि आकाशरूप महातत्त्व 
के गभ में शेष चारों भूत, एवं भूत-भोतिक जड़-चेतन पदार्थमात्र प्रतिष्ठित रहते हैं, अतएव इन्हें 
आकाश की अपेक्षा, “व्याप्य कहा जायगा, तथा आकाश को इनकी अपेक्षा “व्यापक! 
माना जायगा | य 
सवेन्यापक आकाश अपने गर्भीभूत पदाथो में प्रतिष्ठित न हो, यह बात तो नहीं है । सभी 
प॒दाथों में आकाश विद्यमान है। बाहर-भीतर सब ओर व्यापक आकाश व्याप्त हो रहा 
है।. इसी आधार पर “घटाकाशं-मंठाकाश-शरीराकाश” इत्यादि व्यवहार प्रतिष्ठित माने 
गए हैं। ओर इस प्रत्यक्षानुभूत परिस्थिति के आधार पर तो हमें यही कहना पड़ता है कि, 
व्यापक आकाश सब व्याप्य पदार्था में प्रतिष्ठित है, एवं सब व्याप्य पदार्थ व्यापक आकाश 
के गर्म में प्रतिष्ठित हैं। | र 
वास्तव में घट-पटादि उपाधियो की अपेक्षा से उक्त कथन थोड़ी देर के लिए प्रामाणिक 
बन जाता है। थोड़ी देर के लिए ही क्यों, उपाधि-दृष्टि से तो सदां हीं “आंकाश घट पटादि 
मे प्रतिष्ठित दै” यह कथन प्रामाणिक माना जायगा । परन्तु उपाधि छोड़ कर विचार करने से 
पाठकों को विदित होगा कि, घट-पटादि व्याप्यों में व्यापक निरुपाधिक कथमपि नहीं समा 
सकता । यही क्यों, केवळ उपाधि-दृष्टि से भी यही कहना पड़ेगा । “जो महा आकाश सातों 
भुवर्नो तक अपनी व्याप्ति रखता है, बह परमाकाश एक. छोटे से मृण्मय घट में समा गया 
यहद बात कोन बुद्धिमान स्वीकार करेगा ।. दस गज छम्बा' ळौंहदण्ड यदि एक गज लम्बी 
' छोहनलिका में समा सकता है, तो आकाश भी घटगर्म में समा सकता है।.. छोटी वस्तु 


, ` बड़ दायरे बाली वस्तु में अवश्य हो समा सकती दै, परन्तु बड़ी बस्तु अपने से.क्लोटे दायरे 


कवच में कसे समा सकती है। छिपकली अवश्य ही सक्खी निगल सकती दै। परन्तु 
मट डिपकली को अपने उद्राकाश में रख ले, यह सर्वथा असम्भव है । व्याप्यवस्तु अपने 
ले व्यापक के गम में अवश्य ही समा सकती दै, परन्तु. व्यापकवस्तु. अपने से व्याप्यवस्ड के 


५ ९४ 
। 
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्र्म-कम्मंपरीक्षा 


उद्र में केसे समा सकती है। इसी सर्वानुभूत प्रत्यभिश्ञा के आधार पर हमें कहना पड़ता 
है कि,--व्यापक आकाश में तो घट-पटादि सब व्याप्य पदार्थ प्रतिष्ठित हैं, परन्तु व्याप्य घट- 
पटादि के गमे में व्यापक आकाश कथमपि प्रतिष्ठित नहीं हो सकता । 


_ उक्त दृष्टान्त के आधार पर ही ईश्वेर-जीवसगौ का विचार कीजिए । इश्वर सर्वेव्यापक | 
है, 'आत्रह्ममुबनाजलोकप्रतिष्ठ' है। इधर जीवसंस्था की व्याप्ति अधिक से अधिक अपने | 


पाश्वभौतिक शरीर तक है । सभी जीवशरीर व्यापक ईश्वर के गर्भ में अबश्य ही प्रतिष्ठित हें 
परन्तु वह सवेव्यापक, महतोमहीयांन्‌ ईश्वर इन.व्याप्य जीवशरीरों में समा जाय, यह सर्वथा 
असम्भव है । फलतः इस सम्बन्ध में हमारा पूर्बोक्त-वही सिद्धान्तें-सुरक्षित रह जाता है । अवश्य 
ही “ये सब उसमें:अवश्य हें, परन्तु वह इनमें नहीं है” यही - सिद्धान्त स्थिर रह जाता दै। 
देखिए, गीता इस सम्बन्ध में क्या स्थिर.कर रही है-- 


१--मया ततमिदं सर्वं जगदव्यक्तमूत्तिना । 
मत्स्थानि सर्वेभूतानि न चाहं तेष्ववस्थितः ॥ 
न १ “+गी० ९४ 
२--न चं:मत्स्थानि भूतानि पश्य्‌ मे योगमैश्वरम्‌ । 
भूतश्च भूतस्थो ममात्मा भूतभावनः ॥ 
! प: >>: —यी० ९५ 
३--ये चेव सात्त्विका. भावा राजसास्तामसाश्चः ये । 
मत्त एवेति तान्विद्धि “नत्वहं तेष ते मयि' ॥ 
७ +गोौ० ७१९ 
४--यथाकाशास्थितो नित्यं वायुः सर्वत्रगो महान्‌ । 
तथा सर्वाणि भूतानि मत्स्थानीत्युपधारय ॥ 
क. --गो० ९६ 


“सेने पर अव्यक्त रूप से इस सम्पूर्ण प्रपथ्व. का विस्तार ( निम्माण ) किया है। सम्पूण 
भूतं मुझ में प्रतिष्ठित हैं, परन्तु में उनमें प्रतिष्ठित नहीं हूं ( १ )। ( वास्तव में देखा जाय तो) 3 
भूत झुक में ( भी प्रतिष्ठित ) नहीं दै। दे अजुन ! मेरे योग का ( स्वस्थ का ) चमत्कार _ 
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भाष्यभूमिका 


देख । में (अपने अंश से) भूतों का भरण-पोषण करनेवाला हूं, परन्तु भूतों में प्रतिष्ठित नहीं 
हुँ। मेरा आत्मा ( अक्षर ) भूतभावन ( भौतिक सृष्टि का निमित्त कारण ) है ( २)। विश्व 
में जो भी सात्त्विक, राजस, तथा तामस पदार्थ हैं, उन सब को सुमसे ही उत्पन्न हुआ जान | 
(परन्तु यह स्मरण रख ) 'में उनमें नहीं हू, वे मुझ में हैं” (३)। आकाश में सदा बहने 
बाला ( अतख 'सदागति' नाम से प्रसिद्ध) ( महाव्याप्ति रखने से) 'महान? लक्षण वायु 
नेसे आकाश में प्रतिष्ठित रहता दै, बस ठीक इसी भांति सम्पूर्ण भूता को झुक में प्रतिष्ठित 
` समम (४) ॥ क | 

= इस प्रकार उक्त गीतावचन स्पष्ट शब्दों में-“वह इनमें अवश्य हैं, ये उस में नहीं हैं 
इसी सिद्धान्त का समथन कर रहे हैं। ठीक है, माने. लिया । परन्तु गीता के उन स्थलों 
का क्या समाधान होगा, जो स्पष्ट शब्दों में यह भी घोषणा कर रहे हैं कि, “वह इन में हैं 
ये उस में हैं?। सिद्धान्त दोनों हीं गीता के, दोनों में परस्पर*विरोध की प्रतीति, ऐसी दशा में 
ऐसे कोन से उपाय का आश्रय लिया जाय, जिस से इस “उभयतः पाशारजू” से पीछा 
छूटे । पीछा पीछे छुडाइए, पहिळे गीता के उन विरोधी बचनों पर दृष्टि डालिए-- 


भ्रामयन्‌-सबेमूतानि यन्त्रारूढानि मायया ॥ 
र ER | ॒ --गी० १८।६१ 
- ५० ९३ EE ु 

२--यो मां पश्यति संवंत्र, सवश्व मयि पश्यति । 
तस्याह न प्रणश्यामि स च मे न प्रणश्यति ॥ 

--गी० ६२० 

द्‌ सवभतस्थित॑ ५5 *' भा: 

* र संवेभूतस्थित यो मां भजत्येकचमास्थितः । 

__.: सवथा वत्तमानोउपि स योगी मयि वत्तते ॥ 

| र . >-गी० ६३१ 
... ४>सेस सर्वेषु भूतेषु तिष्ठन्तं परमेश्वरम । 

` विनब्यत्स्वविनइय॑न्तं यः पश्यति-स पश्यति ॥ 

| कि चनन कस ० 2 __ TO 
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ब्रह्म-कम्मंपरीक्षा 


५--समं पश्यन्‌ हि स्त्र समवस्थितमीखरम । 
न हिनस्त्यात्मनात्मानं ततो याति परां गतिम्‌ ॥ 
“गी० १३।२८ 

“हे अजुन ! ( अपने अपने नियत कम्मरूप ) यन्त्रा में नियन्त्रित सम्पूर्ण भूतां को अपनी 
माया ( योगमाया ) से ( यन्त्रा में नियुक्त रखता हुआ ) ईश्वर (इन ) सब भूतो के हृदय में 
प्रतिष्ठित दै (१ )। जो ( बुद्धियोगी ) मुझको सब- में, एवं सबको सुममें ( प्रतिष्ठित ) देखता दै, 
उस ( अन्योऽन्यद्रष्टा ) से में (कभी ) परोक्ष नहीं रहता, एवं वह मुझसे ( कभी ) परोक्ष 
नहीं रहता (२)! ( ईश्वर ओर जीव में अभेदलक्षण ) एकत्व समझता हुआ जो सम्पूर्ण भूतो 
में प्रतिष्ठित ( देखता हुआ अभेदभाव से ) मुझे भजता है; ( अपने शास्त्रसिद्ध पारछोकिक, एवं 
लोकसंप्राइक उभयविध नियत कम्मो में ) रहता हुआ भी ( सदा कम्मंमार में प्रवृत्त रहता 
हुआ भी ) वह योगी ( अद्वेतोपासना के प्रभाव से ) सुर में हीं विद्यमान दै ( ३ )। जो ( तत्त्व- 
दृष्टा विद्वान्‌) सम्पूर्ण भूतों में परमेश्वर को समरूप से प्रतिष्ठित देखता दै, विनाशी मूर्तो में 
अविनाशी ( ईश्वर ) को देखता दै, वही ( वास्तव में ) देखता दै । (उसी का देखना देखना 
हे) (४) । सवत्र समरूप से प्रतिष्ठित ईश्वर को देखता हुआ जो ( बुद्धियोगी ) अपने आत्मा 
( जीवात्मा ) से आत्मा का ( इश्वर का ) नारा नहीँ करता ( भेदळक्षण मृत्यु के आवरण से 
ईश्वरत्व को आदत नहीं करता )। . ऐसी ही (सम) दशा में वह परा ( अब्यय ) राति | 
को प्राप्त होता दै ( ५)” 
इस प्रकार उक्त गीता वचनं स्पष्ट शब्दों में 'बह इन में है, ये उसमें हे' इसी सिद्धान्त का 

बोध पर कर रहे हैं.। इष्टापत्तिः: आपत्ति इष्ट ( वाञ्छनीय ) है, और इस - 
दितेन लिए इष्ट है कि, ये गीतावचन केवळ अंशांशीभाव को लेकर ही उपस्थित. 
हुए हैं। यह ठीक दै कि, सम्पूर्णं आकाश घट में नहीं समा सकता । परन्तु आकाश के जिस प्रदेशा 
में घट प्रतिष्ठित है, उतना आकाश तो घटगर्भ में आही सकता है। इसी प्रकार यह तो सच दै. 
कि, व्यापक ईश्वर व्याप्य जीवसंस्थाओं के गमे में नहीं समा सकता । परन्तु व्यापक इश्वर के _ 


जिस ( सत्तात्मक ) प्रदेश में जीबसंस्था प्रतिष्ठित दै, उस ईश्वरांशसत्ता से जीवसंस्था को कँसे ड 





भाष्यभूमिका 


अंशी की दृष्टिसे विचार करने पर तो हमें अन्त में यह और कहना पड़ेगा कि, “ये भी उसमे 
नहीं हें” । वह व्यापक जेसे इनके गर्भ में नहीं-समा सकता, एवमेव ये छोटे छोटे व्याप्य पदा 
अळा उसे कसे आइृत कर सकते हैं। पुरे आकाशगर्भ को घट रोक छे, यह जैसे असम्भब है 
एवमेव व्यापक ईश्वर-धरातळ को व्याप्य जीवसंस्थाएं रोक ले, यह भी असम्भव ही है । बन 
सब जटिलताओं को दूर करने का एकमात्र उपाय. है--उसे बाहर, भीतर, दूर, नजदीक सब 
कुछ सममना, ओर सब कुछ सममते हुए सी कुछ न समझना (.अनिर्वचनीय मानना )। 
, इसी वास्तविक समझ” का स्पष्टीकरण -करते हुए भगवान्‌ कहते हैँ-- 
१--बहिरन्तश्च॒?.. भूतानामचरं चरमेव च। 
मक्ष्मत्वात्तदविज्ञये दूरस्थं चान्तिके च तत्‌ ॥ 
१ क्क क “गी० १३१५ : 
२--अविभक्तं विभक्तेषु विभक्तमिव च स्थितम्‌ । 
भूतमत च तज्ज्ञेयं ग्रसिष्णु प्रभविष्णु च ॥ 
ST —यी० १३।१६। 
उक्त बिचारधारा से प्रकृत में हमें यही कहना था कि, 'ईश्वर-जीव” ये दो भाव “भातिभाव" 
ह से ही सम्बन्ध रखते हैं। तत्त्वतः दोनों (एक? हैं। तभी तो 'एक ही ब्रह 
के इश्वर-जीव. ये दो विवत्त हैं? यह उक्त सिद्धान्त समन्वित होता दै। 
| एवं इसी समन्वयभाव के स्पष्टीकरण. के लिए सवथा अप्रासङ्गिक होते हुए भी उक्त विचाराधारा _ 
का अनुगमन करना पड़ांहे। अब पुनः प्रकृत विषयकी ओर पाठकों का ध्यान आकर्षित 
रं किया जाता है। | र ® 
इम कह रहे थे कि, भहामाया' तथा “योगमाया” नाम की दो उपाधियों के सम्बन्ध से 
6 क नड | के सिचाछक्षण अव्ययन्रह्म के ईश्वरात्मा-जीवात्मा ये दो रूप हो जाते हैं। दोनों अपनी | 
वद बय रा क्षा को दूर करने के लिए सशरीरी बने हुए हैं। महाविश्व ईश्वरात्मा का विश्व हैः एवं 


डर न 





न 


र्‌ झो ोवात्मा का विश्व है। इस कथन से यह निष्कर्ष निकला कि, उस एक केर 
वि-जगत्‌ ( विश्व )! ये तीन विवत्ते हे: ¦` - | 
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ब्रहा-कम्सपरीक्षा 


संचरदशा ( सृष्टिदशा ) में बद्दी अव्यय पूवेप्रतिपादित “मनः-प्राण-घाङमय? ' सिस॒क्षानुगत 
अपने “वीय्यं” धातु को आगे कर ६श्वर-जीव-जगत्‌” इन तीन रूपों में परिणत हो जाताहै, २ 
एवं प्रतिसंचरदशा ( ळ्यद्‌शा ) में वही अव्यय पूरेप्रतिपादित 'आनन्द-विज्ञान-मनोसयः 
सुसुक्षानुगत अपने “विद्या” किंवा “ज्योति” घालु को आगे कर अपने प्रातिस्विक 'एकरूप में 


आ जाता दै। “त्रयं सदेकमयमात्मा, आत्मा उ एक; सन्नेतत्त्रयम्‌? (शात० ब्रा० १४।४।४।३) 
यह वाजसनेयश्रुति इसी संचर-प्रतिसंचरद्यी का”दिग्दर्शन करा रही है । द 


सृष्टिदशात्मक अव्यय”- यह, ब्रह्मःका एक रूप ` हुआ। एवं 'सष्ट्यभावात्मक अब्यय 
यह ब्रह्म का एक रूप हुआ । स्ृष्टिरूप अव्यय “विश्वरूप' कहलाएगा, एवं सृष्टिदशा से पहिले 
का अव्यय 'विइवातीत' कहलाएगा [.. इस दृष्टि से एक ही ब्रह्म के 'विश्वातीत-विश्वरूपः 
ये दो स्थूळ विभाग माने जायंगे। विश्वातीत ब्रह्म ही “परात्पर! कहा जायगा; एवं इसी के 


एकमेवाद्वितीय ब्रह्मः यह सिद्धान्त स्थापित होगा । 'विश्वरूप' आत्मा ( उपाधि- 
भेद से-भिन्न भिन्न संस्थाओं की अपेक्षा से ) इशवर-जीब-जगत? इन तीन नामों से न्यव- 
हृत होगा, एवं त्रिमूत्तिरूप इसी विश्वमूरत्ति के सम्बन्ध में-'आत्मा उ एक; सन्नेतत्त्रयम्‌^ 
यह राद्धान्त प्रतिष्ठित होगा । ` इस प्रकार फलितांशा में विश्वातीत-विश्वरूप इन दो विवत्तों के 


आगे जाकर "परात्पर, इश्वर, जीव, जगत्‌’ ये चार विवत्त बन जायंगे । 


शब्दब्नह्मलक्षण प्रणवविज्ञान के अनुसार परात्पर 'अद्धसात्रा' कहळायेगा, इश्वर “अकारः 
साना जायगा, जीव “उकार? कहा जायगा, एवं जगत्‌ को (सकार) कहना उचित होगा । | 
अद्धमात्रा, : अकार, उकार, मकार इन चारों की समष्टि ही 'ओम्‌' इत्याकारक '“ग्रणवन्नह्म' : 
कहलायेगी, ओर यही प्रणवळक्षण, शब्दन्रझः हमारे चरितनायक परब्रह्म का वाचक साना | 
जायगा, जेसा कि-“तस्य वाचकः प्रणवः’ ` ( पातजलयोगसू० १२७ ) इत्यादि योग- 
सिद्धान्त से स्पष्ट है। [ र 





विशवातीतः [ परात्परः-अद्धमात्रा- अनुच्ोर्य्या * | 
ईरः क कका | “ओस्‌? इत्येवं ५९ २ 
ज, 


विश्वरूपः | जीव!-- . उकारः-- 
| बगत्‌-- मकार १ 
| च ~ ८५ ९९ 
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भाष्यभूमिका 


उक्त चार रूपों के अतिरिक्त कुछ भी शेष नहीं रहता, . अतएव चारों की समष्टिरूप इस 
ह्म? को ब्राह्मणमरन्थो में 'स्वेत्रह्म' नाम से, एवं उपनिषद्पन्थों में ` चतुष्पाद्न्रह्मः नाम से 
न्यवहृत किया है। महर्षि शाह्ायन' ने चहुष्पर्व' इसी सर्वब्रह्म के आधार पर अपने 
“चतुष्टय वा इद्‌ र्वम्‌ ( शाङ्खा० ब्रा० २१११ ) इस अनुगम वचन का समर्थन किया है | 


“जसा बाप वेसा बेटा” किंवदन्ती प्रसिद्ध दै। जेसा मूल, वैसा तूळ । जैसा कारण, 
'वेसा कार्य्य। मूलत्रह्म के विद्या-बीय्ये नामक दो धातु पूर्व में बतळाए गए है । एवं विश्वातीत- 
तत्त्व को ही मूलत्रद्म कहा है । जब मूलब्रह्म में दो धातु हें, तो इश्व र-जीव-जगत्‌-लक्षण तूल- 
ब्रह्म में भी अवश्य ही दोनों धातुओं. .की सत्ता स्वीकार करनी पड़ेगी। तूलब्रह्म चूंकि तीन 
हैं, अतः प्रत्येक तूलब्रह्म में विधा-वीय्य दोनों मूलधातुओं की प्रतिष्ठा माननी पड़ेगी। इसी 
आधार पर हमें कहना पड़ेगा कि, परात्पर नामक सूळब़ह्म की तरह ईश्वर भी विद्या-वीय्यरुप है, 
जीव भी विद्या-वीय्यरूप दै, एवं जगत्‌ भी विद्या-वीय्यरूप है । विद्या को 'ब्रह्म' कहा गया है, एवं 
बीय्ये को 'कम्म? कहा गया है। फलतः “विद्या-बीय्यरूप' का अर्थ दोगा--रह्म-कर्म्म रूप” किंवा 
'्रह्वा-कस्मेसय' । ब्रह्म “ज्ञान! दै, कम्मं “क्रिया? है। ऐसी दशा में 'ऋद्य-कर्म्मरूप” का निष्कर्ष 
निकलेगा -/ज्ञान-क्रियारूप', किंवा 'ज्ञान-क्रियामय?। और “सृट्टिप्रपश्च का मूलकारण क्या 
है १ इस प्रश्न का समाधान ढूंढने पर अन्तिम निष्कर्ष न्रिकलेगा--“अह्म-कर्म्म-रूप ठैतभाव ।” 
पानी सृष्टिकारणन्वेषण के फलांश में हमें ( भातिसिद्ध ). हेतमाव पर ही विश्राम करना 
पड़ता दै । र म 


यह तो हुई शास्रीय दृष्टि। अब प्रत्यक्ष इष्टि (अनुभव ) से भी सर्वसिद्ध इस (हेतभाव 

की (त्रहा-कम्मे की) परीक्षा कर लीजिए। अहं? (मैं) नाम से 
क न जल प्रसिद्ध आत्मा की गति ( गमन, व्याप्ति, प्रसार, व्यापार ) 'किञ्चिदहं ` 
सनाभि, अथ च फिञ्चिदहं करोमि, किञ्चिन्मया ज्ञायते, अथ च किञ्चिन्मया क्रियते | 
(इछ जानता हूँ, और मै कुळ करता हू. डळ सुक से जाना जाता है, एवं सुक से इंड 
5 हु. किया मगो ए जाता है) इन दो भावो में ही व्याप्त देखी जाती है। आत्ममण्डल में इन दो अहु 
सर्वा के अतिरिक्त तीसरे अनुभव का सर्वथा अभाव्र हैं। समस्त लौकिक, एवं पारलौकिक 


इ त-परीक्षा-- 











` ` तक उक दसरे से अणुमात्र भी नहीं मिळ रहा । इसी विजातीयता से सम्बन्ध रखने | 
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ब्रह्म-कम्मपरीक्षा 


चाले कुळ एक वाक्य यहां उद्धृत किए जाते हैं। जिस के द्वारा दोनों की विजातीयता सव तर घ 
सिद्ध, अतएव सर्वात्मना मान्य बन रही है। . 
यह तो एक मानी हुई बात दै कि, जो काम ( कम्मे ) जान बूक कर ( ज्ञानपूर्वक) किया | 
जाता है, उसी में सफळता मिलती दै। यद्यपि यह ठीक है कि, कोई भी कर्म बिना ज्ञान के 
नहीं होता । कम्मे का मूळ कामना है, एवं कामना का मूलप्रभव ( उत्पत्तिस्थान ) ज्ञान है। 
यह्‌ ज्ञानतत्व आत्मा, महत्‌, बुद्धि, मन, इन्द्रियवंगं आदि भेद से अनेक भागों में विभक्त हो 
रहा है । आगे जाकर इन्हीं के अवान्तर असंख्य .भेद-उपभद हो जाते हैं। किसी कर्म में - 
आत्मज्ञान का सहयोग रहता दै, कोंडे कम्म महत-ज्ञान से सथ्वालित है, किसी की बोद्धज्ञान 
से प्रवृत्ति होती है, किसी कम्मे में मानस ज्ञान की ही प्रधानता है, एवं कई कम्म ऐन्द्रियक ज्ञान 

पर ही विश्राम करते देखे गए हे । 


“अमुक व्यक्ति ने बिना सममे ( बिना ज्ञान के ) कम्मं किया, इसी लिए वह अपने काम 

में सफल न हो सका” इस व्यवहार॒वाक्य में यद्यपि बिना ज्ञान के सहयोग के भी कम्मं की 

प्रवृत्ति सिद्ध हो रही है। तथापि विज्ञानदृष्टि से इस सिद्धि का कोई महत्व नहीं रहता। 

क्योंकि बिना ज्ञान के कस्मप्रव्त्ति सम्भव ही नहीं है। उक्त ब्यवह्वारवाक्य का तात्पय्य यही 

है कि, कम्मकर्ता ने अपने कम्मं में केवळ मानस-ज्ञान का ही आश्रय ले रखखा है। मन चूंकि 

इन्द्रियों का क्रीतदास है, इन्द्रिएं चूंकि स्वभावतः अब्पज्ञानवती हैं; अतएव ऐसी इन्द्रियों से 

युक्त. मन में 'इदमित्थमेव” इत्याकारक. निश्चय ज्ञान का अभाव रहता है। मन विचार- 

विमशे में असमर्थ हे। और ऐसा मानसञ्ञान कम्मंजाळ के उञ्चावच परिवत्तनों के गुप्त 

रहस्यों को, परिणामविशेषों को जानने में असमर्थ होता हुआ कम्मे को निष्फळ बना देता 

है। बस ऐसे मानसज्ञानसहकृतकम्म के सम्बन्ध में ही उक्त व्यवहारवाक्य का प्रयोग 

हुआ है। ` समक ( विचार-विवेक-इत्थंभूतात्सक निश्चयज्ञान ) बुद्धि का धम्मे है। बोद्ध- 

ज्ञान को अपना आश्रय बना कर ही सानसज्ञान ऐन्द्रियकज्ञान द्वारा कम्मविशेषों मे प्रदतं 

होता हुआ कालान्तर में कस्मेसफलता का कारण बनता है । ह 
“अमुक व्यक्ति ने अज्ञान से कम्मं कर डाला” इस वाक्य में भी तथ्य नहीं है। अज्ञान च णु 

का अर्थ है 'अज्ञानावृतज्ञान'। जो कि अज्ञानावृतज्ञान गीता की परिभाषा में पमीही 
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१ अञञानेनदत ज्ञान तेन सुद्यन्ति-जन्तवः । ( गौ० ०१५) 
Fe १०१ « 
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- भाष्यभूमिका 


नाम से प्रसिद्ध हुआ है। मानसज्ञानजनित अविवेक से वेषयिक्र तामस संस्कारों का झेप. 
हो जाता दै। जिस प्रकार रहता हुआ भी सोर प्रकाश मेघावरण से हमारी दृष्टि में नहीं आता 
एवमेव संस्कारावरण से रहता हुआ भी बौद्धज्ञान विवेक का उत्तेजक नहीं बनता | ऐसी 
 भोहकलिला! बुद्धि कभी निश्चयात्मक ज्ञान नहीं कर सकती। और इसी 
बोद्धज्ञान को ( जो कि मन के शोसन में आकर, मन पर जमा रहनेवाले संस्कारलेपो के अनु- 


ग्रह से अपना स्वाभाविक प्रकाश दबुवा चुका दै ) 'अज्ञान' कहा जाता है। :.. 


लोकभाषा में अज्ञानी को “मूल! कहा जाता है ।' 'मुद्यति-इति मूख?” ही मूर्ख शब्द का 
निर्वचन है। वेचिलार्थक “मुह” ( पुह':बेचित्ये, दिवादि ) धातु से 'ख' प्रत्यय कर, भु 
धातु को “मूर” आदेश कर 'मूर्ख” शब्द सिद्ध किया करते हैं। अविवेक ही बैचित्यभाव है। 
अविवेकी ( जिसका बोद्धज्ञान उक्त आवरण से विवेंकशून्य हो गया दै ) ही 'मूर्ख' है । और यही 
व्याकरणशास्त्रसिद्ध शब्दार्थशेढ्ली है। व्याकरणशास्त्रे की अक्कत्खता को क्रत्ख बनानेवाढी 
2 निरक्तशेली से यदि 'मुखे' शब्द का विचार किया जाता है तो, दूसरा ही तात्पय्य॑ निकलता 
` है। मुह का अर्थ तो वेचित्य, किंवा अविवेक दै ही। 'ख' का अर्थ दै--'आकाश'। 
वेचित्य और आकाश दोनों की समष्टि 'मुहः--'ख' है। मुह को 'मूर' कर देने से 'मुर्खः बना 
है। पागलपन और आकाश दोनों. बृत्तियों का जिस व्यक्ति में समावेश होगा, वही मुह, 
किंबा मुर ओर ख से युक्त रहता हुआ 'मूखं' कहळाएगा |. आकाश का अर्थ शून्य! दै । जब 
किसी कम्म में कोई तत्त्व नहीं रहता, कम्मं जब निरर्थक, निष्फल हो जाता है, तभी हम उसके . 
लिए--“अरे ! कुळ तत्व नहीं, शून्यं शून्यं दै, निःसार दै” यह बोळा करते हैं। जिस व्यक्ति 
का बोद्धजगत्‌ आइत है, वह विचित्तता का अनुगामी बनंता हुआ चिवेकशून्य दै। ऐसे 
व्यक्ति का कम्म अवश्य ही ख’ रूप ( शून्य-निरर्थक ) है । “विवेकाभावपूर्वक क्ृतकम्मं शून्य 
है, निष्फळ है", एवं “इस वैचित्य का अनुगामी व्यक्ति 'ख भाव से युक्त है” इन्हीं दोनों परिः 
_ स्थितियों दि र कम को व्यक्त करने के लिए अविवेकी को “मूर्ख” कहा जाता है। इसके अतिरिक्त जिसमें 
_ विवेक नहीं रहता, वह ुद्विशूल्य एक पागल जैसा बना रहता दै । पागल मनुष्य निरुदेश्य इधर 
के १ न्य आकाश में ताका करता हे । इधर पागछसम अविवेकी भी अपने प्रारम्भ किए कम्म 
भें अव्यवस्था करता हुआ अपनी गळतियों पर हक्ा-बक्ासा बनता हुआ इधर उधर | 
| पा घावा दे). नह इस लिए भी इसे मुखे कहना अन्यर्थ बनता है। अपिच-बुद्धिशूल्य मध्य 








सा पया “कै रखता। यदि किसी संदिग्ध कम्म, किंवा संदिग्ध विषय पर इसका कोई. 
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ब्रद्म-कर्म्म परीक्षा 
मत ( राय ) मांगा जाता दे तो, थह इसमें अपने आपको असमर्थ पाता हुआ आकाश कौ 
ओर देखने ढगता दै । इसलिए भी इसे मूर्ख कहना “यथा नाम, तथा गुणः” होता है। 


परकृत में इस प्रपञ्च से कहना केवळ यही दै कि, ज्ञान-कम्मे दोनों विरुद्ध होते हुए भी 
मिले रहते हें। कहीं शुद्ध ज्ञान से,कुम्म अनुगृद्दीत है, कहीं अज्ञानादृत ज्ञान ही कर्म्माभास का 


` प्रयोजक बना हुआ दै। ज्ञानपूर्वक किया हुआ कम्मं सफल होता दै, अज्ञान-( अज्ञानावृत 


ज्ञानरूप मोह- ) पूर्वक किया हुआ कर्म्म “बिगड़ जाता, है। दोनों का प्रथगभावत्व और 
वजात्य स्पष्ट प्रकट हो रहा हे। ओर आगे बढ़िए । ज्ञान एक ऐसा स्थिर दर्पण है, जिसमें 
सामने से आने जानेवाले व्यक्तियों.के प्रंतिबिम्ब प्रतिभासित होते रहते है, एवं निकलते रहते 
हैं। परिवत्तेनशील, किंवा गतिशील पदार्थ कर्म्मस्थानीय हैं, स्थिर दर्पण ज्ञानस्थानीय है। 
देखनेवाला 'ज्ञान' दै, दीखनेवाला 'कम्म' दै]. द्रष्टा-ह्श्यं का पार्थक्य सभी को स्वीकृत है। 
ज्ञान प्रवृत्ति कराता दै, कर्म प्रवृत्त होता है। ज्ञान कम्मं से विकसित होता है, क्म ज्ञान से 
आगे बढ्ता है। ज्ञान आभ्यन्तरतत्त्व दै, कम्मे वाह्यतत्त्व दै । हम क्या समक रहे हैं, हमारे 
ज्ञानीय जगत्‌ में ज्ञान से क्या क्या. कल्पनाएं उठ और बेठ रहीं हें; हमारे सामने बेठा हुआ 
व्यक्ति यह नहीं जान सकता, नहीं बतला सकता । परन्तु हम कोई काम करने छगते हैं तो 
पुरो5वस्थित व्यक्ति की दृष्टि में वह आ.जाता हे । 'जानामिः में बाह्यक्रिया का अवसान है, 
करोसि’ में आभ्यन्तर विकास का अभिभव है । ज्ञानेन्द्रिएं ज्ञान को प्रधानता देती हे, कम्मन्द्रिएं 
कम्मे को मुख्य आल्म्बन बनातीं हैं। ज्ञानवृत्ति शारीरक अम का विरोध करती दै; कम्मंब्रत्त 


शारीरक श्रम का अनुगमन करती है। ज्ञानभाव शान्ति का अचुयामी है, कम्मजाळ क्षोभ 





का उत्तेजक दै । ज्ञानगर्मित कर्म्म हमें अर्थजांछ से निकाळता है, कर्म्मगभित ज्ञान अर्थलोलपता 


का प्रवर्तक बनता दै । ज्ञान ब्रह्मबल की सुळ प्रतिष्ठा दै, कम्म कषत्रबळ का मूलाधार दै । ऋतु- 


दक्षात्मक सैत्रावरुणम्रहरूप ज्ञान-कम्म का समन्वित रूप ही “आत्मा! हे यही “अहं पदार्थ 
हैं। भला इन विस्पष्ट अनुभूतियों के रहते ऐसा कोन व्यक्ति होगा, जो ज्ञानक्रिया का पाथक्य, 


विभिन्नतत्वता, एवं अविनाभाव न मानेगा। “अहं? लक्षण आत्मा में दोनों ई, दूसरे शब्दों _ 
में दोनों की समष्टि ही आत्मा” है। , इसी'ढिए हम ( आत्मा ) जानते हे, ओर हम करते है। 


तत्त्वतः भातिसिद्ध छैतभाव ही मुख्य. आत्मसिद्धान्त है । 


बहल १ क) 





आध्यभसिका 


गीता ने ब्रह्म-कम्म क्षण इसी आत्मसिद्धान्त को सिद्धान्तवाद कहा है। गीता की परि 

| ss भाषा में आत्मप्रजापति का ज्ञानघन “ब्रह्म! भाग “अमृत” कहलाया है 
त्रित्रह्म- कक ? 
एवं क्रियाघन 'कस्म? भाग “मृत्यु कहलाया दै, जिस रत्यु का कि 

पहि अवतार “अशनाया” नाम से प्रसिद्ध दै-'अशनाया हि मृत्यु: (शत०्त्रा० १०।६।६।१) 


'अद्ध ह व प्रजापतेरात्मनो मत्यमासीदद्धममृतम्‌' 
(अन्तर मृत्योरमृत मृत्यावसृतमाहितम्‌' 


इत्यादि श्रुतिएँ जब स्पष्ट शब्दों में आत्मा के 'अद्ध' को (एक भाग को ) अमृत, एवं 

अद्ध को मृत्यु बतला रहीं हैं तो प्रमाणसिद्ध, एवं पूवोक्त उदाहरणों द्वारा अनुभवसिद्ध अमृतः 
मृत्युङक्षण इस द्वेतवाद का केसे अपछाप किया जा सकता है। 

सेघावी पाठकों को स्मरण होगा कि, 'भाष्यभूमिका प्रथमखण्ड' के “नामरहस्य” प्रकरण 

में (३० ७७ ) हमने आत्मा के ब्रह्म-कम्म नामक दोनों पवो के ६ विभाग किए हैं। वहाँ 

तीन विभाग अम्रतलक्षण ज्ञानघन ब्रह्म के हुए हे, एवं तीन हीं विभाग मृत्युलक्षण क्रियाघन ब्रह्म 

= के हुए हें । वहीं यह भी स्पष्ट किया जा चुका है कि, ब्रह्म के वे तीन विभाग “अव्यंय-अधर-ध्षर 

: नामा से, एवं कम्मं के तीन विभाग 'ज्ञानयोग-कर्म्मयोय- बुद्धियोग” इन नामों से प्रसिद्ध 

_ हैं। ब्रह्मकस्मोभयमूत्ति आत्मा के इन्हीं ६ पयाँ के आधार पर आगे जाकर ज्ञातव्य-कर्तव्य 

` भावो के भी ६ विभाग बतछाए गए हैं। 'ज्ञायते' का अव्यय-अक्षर-क्षरमूत्ति ब्रह्म के साथ 


. सस्बन्ध बतलाया गया है, एवं “क्रियते! का ज्ञान-कम्म-बुद्विचिष्ठाळक्षण कम्म.के साथ क 


ह टे इ र | चतलाया गया है--( देखिये प्र सं० १०१ )। 
आ ह / यपि रहार तीनों की समष्टि ही एक ब्रम है, परन्तु 'पटो दग्धः? न्याय सै 
Fo त जाग आ जाकर “र! कहूछाने ठग गया है। 'भाघ्यमूमिका द्वितीयसण्ड' * 
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ब्रह्म-कम्सपरी क्षा 


ब्रह्य”! का निरूपण करता है। इधर हमारा गीताशास्त्र तीनों के विस्पष्ट निरूपण के साथ 
साथ सवमूळमूत विशुद्ध अव्ययत्रह्म का प्रतिपादन कूरता हुआ 'सर्वशास्त्र' बना हुआ है। | 
अव्ययढक्ष्ण ब्रह्मविद्या ही गीता का मुख्य सिद्धान्तवाद दै । अजस्य रूपे किमपि स्विदेकम्‌ 
ही गीता का मूळमन्त्र दै । 

ज्ञातव्य तीन ब्रह्मपवों के साथ कत्तेव्य तीन -कम्मंपवों का क्रमिक सम्बन्ध दै। 'अन्यय- 
ब्रह्मविद्या? के साथ उपास्तिलक्षणा “बुद्धियोगनिष्ठा? का सम्बन्ध है। 'अक्षरङह्वाविद्या' के साथ 
ज्ञानलक्षणा “सांख्यनिष्ठा' का सम्बन्ध है | “एवं 'क्षरत्रह्मविद्या' के साथ कर्म्मेलक्षणा “योगनिष्ठा' 
का सम्बन्ध दै। जिस तरह ज्ञातव्य ब्रह्मंघवों में गीता:अव्ययत्रह्य-पवं को अपना मुख्य लक्ष्य 
बना रही है, एवमेव कत्तेव्य कम्मपवो में से ( अव्ययब्रह्मानुयोगिक ) बुद्धियोगनिष्ठा को ही मुख्य. 
स्थान दे रही है। कत्तेव्यकम्मंत्रयी का दूसरी दृष्टि से विचार कीजिए। ज्ञानयोग; कम्मयोग; 
बुद्धियोग तीनों को 'कम्म' के तीन पवे माना गया है। वास्तव में तीनों “कत्तेन्य? कोटि में 
आते हुए कर्मं हीं माने जायंगे। निवृत्तिलक्षण कम्मं ही ज्ञानयोग है, प्रवृत्तिलक्षण कस्म ही 
कर्म्मयोग दै, एवं प्रवृत्ति-निवृत्ति की सम्मिलित अवस्थारूप, उभयरूप कस्मे ही कस्मेयोगदै। 
निवृत्तिलक्षणकम्म कम्मे-(संस्काररूप सञ्चितकम्मं )-रूप आवरण को हटाकर (कतक-रजोवत्‌) | 
ज्ञानोदय का कारण बनता है, अतएव इस निवृत्तिकक्षण कम्मयोग को ज्ञानयोग 
( सांख्यनिष्ठा.) कह दिया जाता है । .प्रवृत्तिलक्षणकम्म कर्म्मावरण का उत्तेजक बनता 
अतः इस आवरक कर्म्मयोग को. 'कम्मयोग (योगनिष्ठा) कह दिया जाता हैं। | 
उभयढक्षण कम्मंयोग बुद्धि द्वारा समन्नह्म ( अव्ययत्रह्म ) के समत्व का प्रयोजक बनता दै, पक के 












अतएव इसे कर्म्मयोग को 'बुद्धियोग' कहना चरितार्थ हो जाता दै । ज्ञानयोग जहां ज्ञान ही 2. 
- प्रधानता,से विषमयोग है, कर्म्मयोग कर्म्म की प्रधानता से जहां विषमयोग हैं, वहाँ ज्ञानकस्मेी 


दोनों के समत्व से बुद्धियोग समताल्क्षण शान्ति-प्रतिष्ठा का कारण बनता,हुआ सबञ्ठयोग . 
_ बन रहा दै- “योग; कर्म्मसु कौशरम्‌' (गी० २५० ) फङकासना ( उत्याप्याकाक्षा ) क॑ कु का 
निवृत्ति के कारण तो यह बुद्धियोग द्यागलक्षण ज्ञानयोग ( सांख्यनिष्ठा) बन रहा दै, एन . 
निष्कामकर्म्म (उत्थिताकांक्षायुक्त) की प्रवृत्ति के कारण यही परिमहलक्षण कस्मेयोग ( रच योगनिष्ठा कक नि बक हर 





है, जो कि स्वरूप--एक सांख्यं च योगं च यः पश्यति स पश्यतिः 
गीतासिद्धान्त की स्वरूपरक्षा कर रहा दै। | 
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भाष्यभूमिका 


` सूर्यदैवता बुद्धितत्व के आरम्भक ( उपादानकारण ) साने गए हें। सूर्य्यपिण्ड रोदसी 
„ ब्रह्मण के केन्द्र में ( खगोलीय बृहतीछन्द के केन्द्र में) प्रतिष्ठित दै-“सूय्यो बूहतीमध्यद 
' स्तपतिः । मध्यस्थ सूय्य के उस ओर ज्ञानलक्षण अमृत क्रा साम्राज्य है, इस ओर कमा 
लक्षण मृत्यु का सध्वार दैः। बीच में प्रतिष्ठित सूर्य उस ओर के ब्रह्म का, इस ओर के क्स 
का, अमृत-सृत्यु दोनों का संग्राइक बन रहा है'। इस प्रकार सूय्य में ब्रह्म-कम्मं दोनों का 
समन्वय हो रहा है । उभयधम्मावच्छिन्न, अमृत-मृत्युमय) ब्रह्म-कम्मळक्षण इस सूर्य्यतत्व से 
उत्पन्न होने वाली बुद्धि में दोनों तत्वों का समन्वित रहना प्रक्रतिसिद्ध है। बुद्धि के इस 
'ओर चान्द्र-पार्थिवादि 'ृत्युप्रभान भावों से उत्पन्न मन-इन्ट्रियवग-भोतिकशरीररूप मृत्यु 
भावों का साम्राज्य है। बुद्धि के उस ओर अमृतप्रधान आत्मदेवता प्रतिष्ठित है, जैसा. कि- 
“यो बुद्ध! परतस्तु सः? ( गी० ३४२ ) इत्यादि ग्रीतासिद्धान्त से भी प्रमाणित है। अमृत- 
सृत्युरूप आध्यात्मिक विश्व के केन्द्र में प्रतिष्ठित बुद्वितत्व उस ओर के अमृतलक्षण ज्ञानभाव का, 
इस ओर के मृत्युलक्षण कम्मेभाव का, दोनों का संग्रह करता हुआ उभयात्मक बन रहा है । इसी 
प्राकृतिक स्थिति के आधारपर उभयगोग को हम अवश्य ही 'बुद्धियोग! कहने के लिए 
तय्यार हैं। सत्युप्रधान कम्मयोग.में केवळ भौतिक सम्पत्ति का साम्राज्य है, अमृतप्रधान 
ज्ञानयोग में केवळ पारलौकिक निःश्रेयसभाव का साम्राज्य है। कर्म्मयोग में केवल 'यह' 
' छोक है, ज्ञानयोग में केवळ “वह” लोक है। परन्तु हमारे इस गीता सम्मत उभयमूर्ति बुद्धियोग 
में “यह” “वह” दोनों का समन्वय है । अभ्युदय-निःश्रेयस दोनों की प्राप्ति है। 
` उक्त कथन का तात्पय्य यही हुआ कि, ज्ञातव्यलक्षण 'ब्रिन्ञह्म', एवं कत्तव्यलक्षण 
'त्रिकम्म' इन दोनों विभागों में से त्रित्रह्म के तो अव्ययत्रह्मपर्व का, एवं “त्रिकम्म के बुद्धियोग- 
का दोनों का निरूपण करता हुआ गीताशास्त्र 'ब्रह्म-कर्म्मशास्त्र'ं दी माना जायगा। 
_ एव अन्ययढक्ष्ण मोडू ठ्य नज लक्षण ब्रह्म, तथा बुद्धियोगात्मक कम्म इन दोनों की परीक्षा ही गीतासस्मत 'त्रद्ष- 
` पक्षा कहळाएगी । गीतासस्मत ब्रह्म पदार्थ क्या दै? कर्म्मपदार्थ क्या दे? संक्षेप से इन दो 





2 प (णा का समाधान कर देना ही प्रकरण समाप्ति का सूचक बनेगा । 
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ब्रह्म-कम्म परीक्षा 

तत्त्वदर्शी, ज्ञानसहकृत विज्ञान के पक्षपाती, याथातथ्यविद, आप्त, वेदमहर्षियों कौ दृष्टि 
से, एवं इसी आप्त-( वेद )-दृष्टि का स्पष्टीकरण करने वाली गीता की 
दृष्टि से न केवल ब्रह्म ही विश्व का सूळ है, एवं न केवळ कर्म्म ही | 
विश्व का उत्पादक दै। अपितु ब्रह्म-कम्म की समष्टि रूप 'आत्मत्रह्म' ही सृष्टि का प्रधान मूळ 
कारण है । ज्ञानानुगत, नित्य विज्ञानोपासक, वैज्ञानिकों का इस सम्बन्ध में कहना है कि, 
विश्व प्रपच्च में हम दो विरुद्ध भावों का साक्षात्कार कर रहे दै। दोनों में एक भाव आय- 
न्तिक रूप से अपरिवत्तनीय है, एक भाव सर्वथा परिवर्तनशील है । ; 

विश्वगभ में रहने वाले सभी पदार्थ असद्वादी के मतानुसार अवश्य ही क्षण क्षण में बळ | 
रहे हें। ओर इसी आधार पर हमें यह कहना पड़ता दै कि, प्रतिक्षण नवीन नवीन भावों में... 
बदलने वाला यह अशाश्वत तत्व नित्य .ब्रह्म नहीं हो सकता । ब्रह्मतत्त्व निशान्त है, एक | 
है, अद्य दै, दिगु-देश-काढ-संख्या-परिमाण-प्रथकत्व-गुरुत्व-लघुत्व-उत्क्षेपणत्व-आकुथ्वनत्व- 
प्रसारणत्व-आदि धस्मो से सवेथा असंस्पृष्ट ( पथक्‌) दै। उघर असद्वादी का कर्म्मतत्व 
ठीक इस के विपरीत नित्य अशान्त दै, नानाभावोपेत है, द्वेतभावाक्रान्त दै, दिक-देश-काल- 
संख्यादि परिच्छेदों से परिच्छिन्न होता हुआ ससीम हे, सीमित है। ऐसी दशा में परिवत्तन- 
शीळ इस कम्मं को कभी ब्रह्म नहीं कहा जा सकता। अवश्य ही ब्रह्मपदाथं प्रत्यक्षच्ट परि. 
वत्तेनीयभाव से पथक वस्तुतत्व होना चाहिए । असद्वादी के 'असत्‌” मात्र से ही कत्ते्यका 
निर्वाह नहीं हो सकता । ब 

विशुद्ध सद्दाढी का यह कहना कि -केवळ सहक्षण अपरिवत्तेनशीळ ब्रह्म के अतिरिक्त ओर 
कुछ नहीं दै, कोई महत्व नहीं रखता। प्रत्यक्षद्ष्ट असंख्य. परिवत्तेनों को केवळ अपने ज्ञान | 
की कल्पना मानते हुए ब्रह्मवाद में अपना अभिनिवेश प्रकट करना सचमुच इन सद्वादियो का | 
प्रौढिवादमात्र दे। इस सम्बन्ध में क्या उनसे यह प्रश्‍न नहीं किया जा सकता किं-कल्पना परा पन 
भी एक प्रकार का व्यापार ही दै। व्यापार क्रिया है, क्रिया क्षणिक दै। उधर ब्रह्म की परि | 
भाषा में वे हमारे सामने निर्व्यापार, निष्क्रिय, शान्त आदि शब्द उपस्थित करते हैं। ऐसी 
दशा में उनका ब्रह्मवाद केसे सुरक्षित रहा ? अगत्या उन्हें परिवत्तनशील प्रपच्चों को अपरः 
वर्सनीय ब्रह्म से पृथक्‌ ही मानना पड़ेगा । केवल ब्रह्मवाद पर ही विश्राम न दो सकेगा। . च 

असद्वादियों का यदद कहना कि--'संसार असत्‌ है, कुछ नहीं है”, कोई मूल्य नह र्र वत 
रखता। असद्वादी की दृष्टि में असत्‌ का अर्थ 'अभाव' है। इधर . विज्ञानदृष्टि हे रे रि सत्‌ शब्द... 
के इस अर्थ का पूर्ण विरोध कर रही दै । वास्तव में असत्‌ शब्द का अथे है न्य. 
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देतवाद का समर्थन-- 
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भाष्यभमिका 


असत्रूप क्रियातत्व अपनी स्वतन्त्र सत्ता नहीं रखता, अतएव इसे असत्‌ कद्दा जाता है। सुप्- 
सिद्ध बल्तत्व रससत्ता को ही अपना आश्रय बनाता है। “बल रस के द्वारा प्रतिष्ठित है 
* स्वस्वरूप से अप्रतिष्ठित है? केवळ यही रहस्य बतळाने के लिए परिवत्तेनीय बल को असत्‌? 
कह्‌ दिया गया दै.। वस्तुतः असत्‌ बळ नामक एक तात्विक पदार्थ है। एवं रससत्ता को 
आश्रय बना कर सइत्‌ बनता हुआ वही प्रत्यक्षदृष्टि का आलम्बन ( विषय ) बना हुआ है। 

हस अपने चम्मंचक्लुओं से सत्ताश्रित इस बढसंघात के ही दशन कर रहे हैं । 
यदि असद्वादी के मतानुसार 'असत्‌?' का अर्थ कोई वस्तुतत्व न होकर अभाव हो तो 
हमें किसी की प्रतीति ही न हो। क्योंकि अभाव कभी प्रतीति का विषय नहीं बना करता | 
जबतक बळ के गर्ग में रसात्मिका सत्ता ( अन्तर्य्याम सम्बन्ध से ) प्रतिष्ठित रहती है 
दूसरे शब्दों में जबतक “रस आळम्बन, बळ आंळम्बित' यह स्थिति रहती दै, तबतक बल की 
प्रतीति होती रहती दै। जिस समय बळ रस के गर्भ में चला जाता है, सुप्र बन जाता है, तो 
वह प्रतीति से तिरोहित हो जाता दै। छोड़िए अभी इन सब विवादों को । स्वयं मूलभाष्य में 
“नासतो विद्यते भावो नाभावो विद्यते सतः इत्यादि श्लोकभाष्य में इन सब विषयों का 
विस्तार से निरूपण होने वाला हे। अभी इस सम्बन्ध में केवळ यही जान लेना पर्याप्त होगा 
कि, सदूबादी के सद्ढाद से भी काम नहीं चळ सकता, एवं असद्वादी के असद्वाद से भी निर्वाह 
नही हो सकता।. साथ ही में असद्वादी ने असत्‌ का जो अर्थ (अभाव) समभ रखा दै, 
चह भी प्रामाणिक नहीं बन सकता । असत्‌ का अर्थ 'बळ' किया जाय, इसके साथ सदूरस 
को सत्ता स्वीकार की जाय, 'सत्‌-असत्‌' दोनों का समन्वय माना जाय, और समन्वित इसी - 
. त को सृष्टि का मूळ मान छिया जाय, तभी सारी व्यवस्थाएं व्यवस्थित रह सकती हैं। 

निन्न लिखित कुछ एक उदाहरण इस व्यवस्था के समर्थक माने जा सकते हैं । 

 _ प््रत्य्षदृष्ट परिवत्तन के आधार पर 'असत्‌? नामक बळतत्व का जैसे उच्छेद नहीं किया 
जा सकता, एवमेव प्रत्यक्षानुभूत अपरिवत्तेन के आधार पर 'सत्‌? नामक रसतत्व का भी. 
` शिसद्र नहीं किया जा सकता । उदाहरण के लिए एक पुस्तक पर दृष्टि डालिए। पुस्तक . 
` का प्रत्येक परमाणु प्रतिक्षण बदल रदद दै, यह मान ठेने में कोई आपत्ति नहीं की जा सकती! 
"इस ६ क्षणिक परिवत्तन गक परिवर्तन से होना तो यह चाहिए था कि, 'पुस्तक' नाम की कोई वस्तु हमें कभी 
शप ल न होती। परन्तु आश्चर्य है-'पुस्तक' नाम की एक वस्तु हमें उपलब्ध दो री 
a > नील उपलब्ध ही हो रही दै, अपितु जो पुस्तक आज देख रहे है, कळ भी उसे देला हे 
_____ या, आगामी दिवसों में भी देख सकेंगे। कल थी, आज है, कळ रहेगी, परसों रहेगी, परसों | 


"रै १०८ 
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ब्रद्म-कम्मंपरीक्षा 

क्या, बरसों रहेगी। बरसों क्या सदा रहेगी। पुस्तक के अस्तित्व को कौन मिटा सकता 
है। सम्भव है, भविष्य में पुस्तक अपने वर्त्तमान स्वरूप में न रहे। परन्तु किसी रूप में न | 
रदे, यह सवेथा असम्भव दै । इस रूप में न सही, अन्य रूप में सही, सत्ता का कभी उच्छेद ०२ 
न होगा। पुस्तक के पन्ने गळ गए, सड़ गए, अन्ततोगत्वा मिट्टी के रूप में परिणत हो गए। | 
यह वही पुस्तक दै, जो किसी समय पुस्तक कहलाती थी, एवं आज जो मिट्टी कहला रही दै । 
वही वस्तुतत्व दै, वही सत्तारस हे । सत्ताश्रित नाम-रूपों का परिबर्तन दै, सत्तारस सर्वथा 
अपरिवत्तनशील बना हुआ है । हु 

जिन बढग्रन्थियों से मिट्टी का स्वरूप सुरक्षित रहता है, उन प्रन्थियों के विमोक ( खुळ- 
जाने ) से वही मिट्टी पानी दै। अबनुबन्धिनी म्रन्थियों के विमोक से वही पानी अभि है 
वही अभि वायु दै, वही वायु आकाश है, वही आकाश आत्मा है। वही आत्मा, वही सत्ता- 
रस बलम्रन्थियों के तारतम्य से आकाश-वायु-अप्रि-पानी-मिट्टी-पुस्तक सब कुछ बन रहा दे। 
जब पुरो5वस्थित भौतिक पदार्थ क्रमशः अणु-रेणु-गुणभूतो में परिणत होते हुए सत्तारस के 
गर्भ में छीन हो जाते हैं, तब इम 'कुछ नहीं है” यह कहा करते हैं। इस दशा में भी अस्तिः 
लक्षण सत्ता का साम्राज्य विद्यमान हे । “नहीं है? इस वाक्य के अन्त में भी “हे” इत्याकारक 
अस्तिभाव निर्बाध रूप से प्रतिष्ठित हैं। अस्तित्त्व का परिवत्तेन ही कब होता है। अस्तित्व र 
फे आधार पर परिवत्तेन होता है--बलात्मक नाम-रूप कम्मं प्रपञ्चो का। सृष्टिदशासेंसत्ता | 
रस इन असदूबलों के गमे में है, मुक्तिदशा में असदूबळ सत्ता के गभं में हे। इस गर्मीमा 
















के गुप्त रहस्य को न जान कर ही विशुद्ध सद्वादी युक्तिदशाचुगत सत्तात्रदा को आगे करता | 
हुआ असदूबलवाद्‌ का खण्डन कर रहा दै। एवं बिशुद्ध असद्वादी सृष्टिदशानुगत असदबळ 
को आगे रखता हुआ सद्ठाद के खण्डन की भूल कर रहा है। वस्तुतः दोनों दशाओं में दोनों 


हैं। अस्ति-नास्ति रूप से सर्वत्र अव्यभिचारेण रहता हुआ अस्तिरस सतः दै। अस्तिर्स 
के निमह्‌-अनुम्रह से समय-समय पर आविभूत-तिरोहित दोनेवाछा बळ “असत! है। सतः 
असत्‌ के बन्धन का नाम सृष्टि दै, बन्धनमुक्ति का नाम मुक्ति दे। “सतो न बन्धुमसति ३ निर्‌ ग ह 2 - 
विन्दन्‌! इस वेदसिद्धान्त को सूळ बनातेवाछे हैतवाद के खण्डन करने का साहस कोन कर . 
सका । हि 
गङ्कधार प्रतिक्षण बदल रही दै, दूसरे शब्दों में गङ्गा का पानी क्षण क्षण में बद्ळरहा द . 
अभी अभी जो पानी हमारी दृष्टि के सामने था, मपकते ही वह कहां निक गर योगी 
यह बतळाना कठिन है। पानी की दृष्टि से शङ्गा क्षण क्षण में बदळ रही है परत्यु 








भाष्यभूसिका 


है कि, दस वर्ष पहिले जिस व्यक्ति ने गङ्गास्नान किया था, वह भी उसी गङ्गा में स्नान करने 

> का अभिमान प्रकट कर रहा है। दस वर्ष पीछे आज स्नान करनेवाले के मुख से भी “गै 

.. उसी गङ्गा में स्नान कर रहा हूँ, जिसमें कि दस वर्ष पहिले मेरे पिता ने स्नान किया था” यही 

_ वाक्य निकल रहा दै। दोनों बातें विरुद्ध, परन्तु दोनों का आश्रय एक ही गङ्गातत्व । यह 

उसी सत-असत के ससस्वितरूप की कृपा का फल है। प्रत्यक्षदृष्ट अप-परिवत्तेन के साथ 

साथ यदि अभिमानी सत्तासिद्ध गङ्गा देवता की सत्ता स्वीकार न की जायगी तो “में गङ्गा 

स्नान कर रहा हूँ” यह कहना भी असम्भव बन जायगा। कारण स्पष्ट है। जन्हुमहषि के 

आश्रम से निकलनेवाली, हरिद्वार के ब्रह्मकुण्ड में आकर सब से पहिले भूतल का स्पर्श करने- 

वाली, अपने पावन संस्पर्श से पातकों का ध्वंस करनेवाली, कलिकल्मषहारिणी, पतितपावनी, 

भगवती भागीरथी संकड़ों हजारों कोसों तक अपने भौतिक शारीर ( गङ्गाजढ ) से फेली हुई 

है। क्या स्नानकर्ता महोदय सम्पूण गङ्काजळ में एकबारगी ही स्नान करने की शक्ति रखता 

है? नहीं, तो “में गङ्गास्नान कर रहा हूँ” यह केसे कहा। फिर तो उसे--“गङ्गा के एक 

थोड़े से प्रदेश में स्नान कर रहा हूँ” यह कहना चाहिए था। परन्तु देखते हैं--स्नानकर्तता 

॥बही राङ्का? की रट लगाए हुए है । क्या यह गलत दै? नहीं, अभिमानी देवता के अनुम्रह 

से बिलकुल सही हे । देवता सत्तारुप है, देवता का आपोमय शरीर असदूबलरूप है । सत्ता- 

पूणे है, एकरसा है। सत्ता में प्रदेशभाव नहीं रहता। प्रदेशशून्य, व्यापक, इसी सत्ता 

 , संस्पर्श से स्नानकर्त्त के गङ्गास्नानाभिमान का उदय हुआ दै, जो कि सर्वात्मना मान्य दै । 

' कपड का प्रत्यंश जळता दै, परन्तु सत्ताव्यापि से “पटो दग्धः” ( कपड़ा जल गया ) यह व्यव- 

हार होता दै। 

ह र निष्कर्ष यही हुआ कि, कार्य्यरूप विश्व में जंब हुम दो विरुद्ध भावों का साक्षातकार कर 

£ क ु रहे नक |, तो, कारणतत्त्व को भी दो भावों में ही विभक्त मानना पड़ेगा। परिवत्तेनशीछ 

>>. काय्यरुप' जे तत्त्व का मूळ कारण आत्मप्रजापति का ( मृत्युळक्षण ) वही 'कम्म भाग 

ह मद {अप रेवत्तनीय, काय्यरूप 'सदूभाव? का मूळ कारण आत्मप्रजापति का ( असृतलक्षण ) 

ह नदी मह. गो है। ब्रह्मकरम्मंलक्षण एक ही आत्मप्रजापति के दिव्य एवं लौकिक ये दो 
 ख्पदजिनकाकि प्रकरण के आरम्भ में ही-'ब्रह्म-कर्म्म, ज्ञान-क्रिया का ताच्चिकरूप 
. . नामकम्रकरण में दिदर्शन कराया जा चुकाहे। | हर 

0. २. कमा हळ. ति) के छोकातीत दिव्य दोनों पर्व वैदिक परिभाषानुसार तो शी | . 

नाचा कसम? कहलाते हैं, एवं गीता पा परिभाषानुसार 'अग्रत-सत्यु' कहलाते हैं । कार्य्यरूप में परिणत 

११७. व 
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ब्रद्वं-कम्म परीक्षा 
'अहं के छोकात्मक - लौकिक दोनों पवे वैदिक दृष्टि से तो श्ञान-क्रिया' नामों से व्यवहृत 


हुए हे, एवं गीताइष्टि से 'सत्‌-असत्‌' कहलाते हैं। सृष्टिसीमा के भीतर रहनेवाळा आत्मा . | 
छोकिक दै, एवं सृष्टिसीमा से बाहर रहनेवाला आत्मा दिव्य है। दिव्यात्मा मूलात्मा' दै _ | 
छोकिकात्मा “तूलात्मा? है। मूळात्मा 'अमृत-सृत्यु' लक्षण 'अह' है, तूलात्मा 'सद्सतः लक्षण : ` 
अदं दै । अमृत-सत्युरूप मूळात्मा 'त्रह्म-कर्म्म' रूप दै, सदसद्रप तूलात्मा 'जञानःक्र्यासयः दै । 
“अहं आव के इन्हीं दोनों दिव्य-लौकिक विवत्तौ का स्पष्टीकरण करते हुए भगवान्‌ ने कहा है 


'असृतं चव मृत्यु सदसञ्चाहमजन !! 


अह-विवत्तपारिलेखः- 


पृ र त्र | अमृतम्‌ | कारणात्मकमात्मपर्व - 


२ | २कम्मं | स्त्यः | कारणात्मकमात्मपर्व 








मू शरहम--दिचय ति्‌ | 












३ | १ज्ञानम्‌| सत्‌. | कार्य्यात्मकमात्मपवे 
४ | २९ क्रिया | असत | कार्य्यात्मकमात्मपवे 








वेदरषटिः | गौतादृष्टिः । तदुनात्येति कश्चन 





(चतुष्टयं वा इदं सर्वमित्याह!” 


क्रियाळक्षण, किंवा गीता के शब्दों में असहक्षण विश्व. प्रतिक्षण विलक्षण नहीं द 7 यह्‌ | 32 य | 
कौन नहीं. मानता । अवश्य ही सब पदार्थ क्रियाइष्टि से क्षणिक हैं, अनित हे, अशाश्वत LA 
इसी तरह ज्ञानलक्षणा, किंवा सहक्षणा विश्वसत्ता सर्वथा अपरिवत्तेनशीछा दै, यह भी किसे क 
स्वीकृत नहीं है। अवश्य ही सब पदार्थ ज्ञानदृष्टिमूलिका सत्ता दृष्टि से अक्षण हैं, निय स 
शाश्वत हैं। विवाद तो केवळ इसी पर है कि, क्या केवळ सत्‌ को ही विश्व का सूळ साना _ ३ 
जाच १ हिना असत्‌ को ही मूह कदा जाय ! अथवा दोनों को प्ानवा बीजा 
और यह विवाद उक्त आत्मपवे विवेचन से सबेथा निर्णीत दद । काय्येप्रपच्य ्थमराच्य ३ की दो बि क 
इषटिएँ हीं यह सिद्ध करने के लिए पर्य्याप्त प्रमाण है कि, दोनों ' ह ` समुच्चय ही हिम | 








भाष्यभूमिका 


जब कि प्रत्यक्ष में हम इसमें दो नियतियों का समन्वय देखते हैं। ज्ञाननियति, एवं क्रिया 
नियति दोनों मिळ कर संसार दै, और इसीलिए विश्‍व-“द्विनियति' दै। यही 'दिनियति 
शब्द कालिक अपभ्रंश की मय्यांदा में आकर आज छोकभाषा में “दुनिया” स्वरूप में परिणत हो 
गया है। सचमुच दुनिया (संसार) दुरङ्गी ( ज्ञानक्रियात्सिका ) दै। “दुनिया दुरंगी, 
मक्कारे शरीफ इस शक्तिमाहकशिरोमणि वृद्धव्यवहार ( प्रवाहरूप से चले आने वाली 
लोकोक्ति ) का कौन निरादर कर सकता दै। इस प्रकार सर्वात्मना 'हतकारणतावाद' सुर- 
क्षित रह जाता है। | 
अब इस सम्बन्ध में प्रश्न रह जाता दै, केवल 'अद्वेतवाद' का । अद्ठेतवाद ही सम्पूर्ण उप- 
निषदों का, एवं तदनुगता गीता का सुख्यवाद है। ऐसी दशा में श्रति-स्थृति विरुद्ध इस 
द्रेतवाद को केसे प्रामाणिक माना जा सकता है.? क्या अद्वेतवाद सिद्धान्तपक्ष नहीं है ९ क्या 
हम द्वेतवाद के अभिनिविष्ट समथक हें १ ये ही कुछ एक विप्रतिपत्तिएं बचीं रह जातीं हें, जिनसे 
कि श्रति-स्सृति के भक्त, स्वसिद्, अतएव प्रामाणिक अह्वेतवाद के अनुयायी मास्य विद्वानों 
के अन्तःस्तल में क्षोभ उत्पन्न हो जाता है । इस क्षोभ की शान्ति के लिए ही आगे जाकर 
इस सम्बन्ध में हमें विशेष विचार करना पड़ा है, जो कि अनुपद में ही अद्वेतप्रेमी पाठकों के 
सम्सुख आता हुआ अद्वेत के पूर्णपक्षपाती लेखक के भी मानस जगत्‌ को शान्तिप्रदान करने 
, वाला हे। अभी हेतवाद के समर्थन में ही थोड़ा विचार और हो जाना चादिए। . 

__________ वेदशास्त्र के आलोडन-विलोडन से हमें कारणवाद के सम्बन्ध में थोड़ी देर के लिए सदू- 
जी वाद, असद्वाद, सदसद्वाद तीनों का ही पक्षपाती बनना पड़ता है। तीनों हीं वादों के समर्थक 
वचन उपलब्ध हो रहे हे, जिन्हें कि पूर्व के साध्य सम्मत सद्सद्वाद प्रकरण में उद्धृत किया जा 
ट ' चुका है। वहां केवळ वचन उद्धृत हुए हें। चकि अब हमें उन्हीं वचनों के आधार पर निष्के 

; सक दु इः निकालना दै, अतः कुछ एक बचनों का संक्षिप्त अर्थ भी जान लेना आवश्यक हो जाता दै। 


` १_सादपनथन (१ )- असन्नेव स भवति असदूबझ ति वेद चेत्‌ । 
[स > -- अस्ति ब्रह्म ति चद्दद सन्तमेनं ततो विदुः ॥ 
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ब्रदा-कर्म्मपरीक्षा | 

“यदि कोई व्यक्ति ( असद्वादी-नास्तिक ) ब्रह्म को असत सममता है, दूसरे शब्दों में 
भुति-विरोध-- असत्‌ को ही ब्रह्म ( विश्व का मूलकारण ) जानता है, तो वह स्वयं भी 
असत्‌ ही है। अर्थात्‌ ऐसा असद्वादी स्वयं भी कुछ नहीं दै, एवं इसका | 

असद्वाद भी कुछ नहीं है । परन्तु जो व्यक्ति ( सद्दाढी आस्तिक) अस्ति (सत) को ब्रह्म 

सममता है, दूसरे शब्दों में अस्ति को ही त्रह्म ( मूलकारण ) जानता दै, विद्वान्‌ लोग ऐसे 

सद्वादी को सन्त ( विद्यमान-प्रतिष्ठित ) समभते हैं” । 'अस्ति ही ब्र हे, एवं यह ब्रह्म 

सद्र प है! यही तात्पर्य दै । 


( २ )--यो नः पिता जनिता यो विधाता यो नः सतो अभ्या सज्जजान | 


“जो ( सदूत्रह्म अपने अक्षररूप से) हुम सब चर-अचर पदाथों की स्थिति का कारण 
बनता हुआ ( पाठक बनता हुआ ) हमारा पिता है, जो अपने क्षरूप से इम सब का च्पा- 
दान कारण बनता हुआ हमारा जनिता है, जो अपने अव्ययरूप से हमारा आल्म्बन ( आधार 


rn] 


करते हैं -“क्या करें, इम तो बड़े गरीब हैं, काम ही नहीं चलता, दिन भर परिश्रम करते हैं, पर पेट भर 
भोजन भी नहीं मिलता” । साथ हौ कितने एक सम्पत्तिशालो, किन्तु कृपणाचायं महानुभावो के श्रीमुख से 

भी यदा कदा यह सुनने का दुर्भाग्य होता है क्रि--“अजो ! क्या करें, जमाना बड़ा खराब आ रहा है। लोग 
सममते हैं, हमारे पास वहुत धन हैं। परन्तु आपसे सच सच कहते हैं, खर्चा भो नहीं चलता । जेसे तसे 
इज्जत अना रक्खी है” । इस प्रकार निर्धन और कतिपय घनबानों के सुख से ऐसे ऐसे निराशा के तचच | 


निकलते देखे गए हैँ । 2556 कक प 
मनोविज्ञान का यह एक माना हुआ प्रामाणिक सिद्धान्त है कि, हम अपने मानस विचारों को जेसी भावना... 
ET 


की ओर प्रवाहित रखते हैं, कालान्तर में हमारा अन्तरात्मा उन्ह भावों का अनुगामी बन जाता है। संदे. 
हमारे मुख से रात-दिन “यह नहीं है, वह नहीं है” ऐसे ऐसे असदचन ( “वास्ति' वचन ) निकलते रहेंगे तो, 
किसी समय अवश्य दी हमारे पास कोई वैभव न. बचेगा। निर्धन व्यक्ति ऐसे नास्तिसावों से अधिक दुःखी ह आई 
बन जायगा, धनवान्‌ अपने पासं की सम्पत्ति भो खो बेठेगा। यदि प्रवेजन्मा के सञ्चित पुण्या से सम्पत्ति | 
भौ रहेगी, तो यह निराशावादी उसका आनन्द तो किसी भी दशा सें न भोग सकेंगा। सचसुच आधुनिक 
भारतवर्ष के लिए यह एक दुःख का विषय है. कि, आज वह पद पद पर “नास्ति का अचुगसच ह मन. क हण. 
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भाष्यभूमिका 


प्रतिष्ठा) बनता हुआ हमारा विधाता है, ऐसे पिता, जनिता, एवं विधाता ( सद्म ने 
(अपने ) सत्‌-भाव को आगे कर के ही ( सदू-भाग से ही ) यह सत्‌ विश्व उत्पन्न किया है” | 
सद्ब्रह्म ही सदूविश्व का मूलकारण हे यही तात्पय्य दै । 


( ३ )- सदेवेदमग्र सोम्य आसीत्‌ । कथं त्वसतः सञ्जायेत । 


“इस दृश्य प्रपभ्व से पहिले ( विश्व से पहिले ) इसका मूलकारण 'सतू? था। यदि विश्‍व 
का मूलकारण असत्‌ साना जायया तो सृष्टि हो सबंथा अनुपपन्न बन जायगी। क्योंकि 
«द्सस्ति-इयमस्ति-अयमस्ति’ इत्यादि रूप से विश्व सद्रूप ही उपलब्ध होता है। जब कार्य्य 
रूप विश्व प्रत्यक्ष में सद्रूप से प्रतीत हो रहा है, तो इसके मूलकारण को अवश्य ही सद्रूप माना 
जायगा । कारण के गुण ही तो काय्यगुणों के आरम्भ ( उत्पादक ) बनते हें । भळा असत्‌ 
सूळ से सतकाय्य कसे हो सकता दै। 'सत्‌"-काय्य का मूल सत्‌ कारण ही हो सकता है 
यही तात्पय्य दै । 


२--असद्वादसमर्थकवचन-( १ )-_देवानां पूञ्ये युगे असतः सदजायत | 





ठीक इसके विपरीत जी निर्धन अत्मसम्पत्ति होने पर भी सदा “सब आनन्द है,भगवान्‌ ने सब कुछ दे 
रक्खा है, क्या कमी है” यह भावना बनाए रखता है, अवश्य हो कालान्तर में वह वैभवशाली बन जाता है । 
यदि किसी बड़े अदृष्ट से वेभवशाली नहीं भी बनने पाता, तब भी जो कुछ मिलता है, उसी में वह उस तृप्ति का, 
उस सन्तोष का अनुभव करने लगता है, जो. कि एक कृपण, असद्वादी धनिक को स्वप्न में भी दुर्लभ है। 
बस्तुतस्तु ऐसा सद्वादी कभी गरीब रह ही नहीं सकता । धनसश्चय न कर सके परन्तु इसक्रौ आवश्यकताएं कभी 
ही रकती । उधर एक धनिक इस सद्भावना का अनुगमन करता हुआ अधिकाधिक समृद्धिशाली बनता जाता 
है। श्रुति आदेश करती है कि, 'तुम्हें सदा 'अस्ति' लक्षण सदू की ही उपासना करनी चाहिए। वा 


वय. और 'असम्भव' कुछ नहीं दै । सब कुछ सम्भव है । सब कुछ हो सकता है, होकर रहेगा, बशत्ते आप “असिति 





के अनुयायी बने रहें ।' 


छ हे । इसो आदेश के आधार पर हम भारतीय लोग पारस्परिक सम्भाषणालापों में आरम्भ में द्वौ बोला करते हैं 
बट कहिए आनन्दु में! हाँ आपको कुपा से बड़े आनन्द में” कितना सुन्दर आदिश है, कैसी उदात्त भावना है किक - 


` सुकुलितनयन बन कर श्रुति-शिक्षा के महत्व का विचार कौजिए । 
११४ 
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ब्रह्म-कस्संपरीक्षा 


“देवताओं के पूवयुग में ( सृष्टि से पहिले, किंवा सृष्टि के उपक्रम में ) असत्‌ ( कारण ) से ही 
यह सत्‌ ( रूप से प्रतीयमान, किन्तु वस्तुतः असद्रूप विश्व ) उत्पन्न हुआ। जिन घटपटादि 
पदार्थों का ( धारावादिक असदूबळ की कृपा से) आज ( सृष्टिदशा में ) हम 'घटोऽस्ति- 
'पटोऽस्ति’ इत्यादि रूप से 'सत्‌? किंवा “सत्ता? हारा अभिनय कर रहे हें, यह सब कुछ सत्‌ 
( प्रतीति का अनुगामी सत्‌ ) सृष्टि से पहिले असद्रूप ही था । सृष्टि से पहिले वास्तव में यह सब 
कुछ न था। सृष्टि को बात छोड़िए। सृष्टिदशा में भी असत्‌ के अतिरिक्त सत कहने योग्य 
कुछ नहीं दै। हमारे सामने आज जितने भी स्थावर-जङ्गम पदार्थ हैं, महाभारतकाल में वे 
सव सवथा असत्‌ थे। महाभारतकालीन - विश्व प्रपच्व, महाभारत समय के पांच सहल् वर्ष 
पहिले सवथा असत्‌ था । यही क्यों, प्रत्येक पदार्थ के पूर्व एवं उतर दोनों क्षण आज भी असत 
ही हें । दोनों के मध्य में रहने वाळा, “व्यक्त नामक मध्यक्षण भी असत ही है। विश्व 
असदूरूप, असत्‌ तत्व क्रियारूप, क्रियातत्त्व सर्वथा क्षणिक । फिर केसा सदूभाव ? 

जिस प्रकार छुलाळादि को घट के प्रति कारण माना जाता है, इसी तरह वस्तु के प्राग- 
भाव? को भी कारण माना गया है। घटवस्तु का अभाव ही तो घट.के प्रति कारण बनता 
है। दूसरे शब्दों में यों देखिए कि, जिस वस्तु का अभाव होता दै, वही यथाससय उत्पन्न 
होती दै। किसी वस्तु के न होने पर ही उसका होना बनता है। बच्चा पहिले न था, असत 
था, तभी वह्‌ उत्पन्न होता दै, सद्रूप में परिणत होता दै । यदि बचा पहिले से ही रहता 
( सत्‌-द्दोता ) तो, उत्पन्न कोन होता । चूंकि जगत्‌ भी उत्पन्न हुआ दै, एवं उत्पन्न होने चाळे 
का प्रागभाव कारण बनता दै, ऐसी दशा में जगत्‌ की उत्पत्ति का एकमात्र कारण 'असत्ही 
माना जायगा । देवानां युगे प्रथमेऽसतः सदजायत” यह ञ्च॒यन्तर भी प्रकृत ञ्चतिा . 


ही अनुसरण कर रही है। 'असत्‌ कारण से ही सतृकाय्यं उत्पन्न होता है यही 
तात्पय्य है । | व: 
(२)--असदेवेदमग्र आसीत्‌ । असतो वे सदजायत । 


“इूदं-अयं-इयं” इत्यादि शब्दों से अभिनय में आने वाळा यह विश्व अपने वत्सा . 
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भाष्यभमिका 


“यह दृश्य जगत पहिले ( कारणावस्था में ) कुछ भी न था, अर्थात्‌ असत्‌ था। नउस 
समय द्रलोक था, न प्रथिवी थी, न अन्तरिक्ष था। था केवळ असत्‌-तत्त्व । इस असत्‌ तत्त्व 
ने ही (जो कि मनोरूप था ) यह इच्छा की कि--“में यह ( विश्व ) बन जाऊ । 


(१)--नैब वा इदमग्र ऽसदासीत्‌, नेव सदासीत्‌ । 
त ~ आसीदिव वा इदमग्रे नेवासीत्‌ । 


«आज जिस विश्वप्रपश्व का हम सदूरूप से साक्षात्कार कर रहे हैं, वह पहिले ( कारणा- 
वस्था में) न असत्‌ था, न सत्‌ ही था। था कुळ अवश्य, परन्छ नहीं जसा था। अर्थात्‌ 
विश्व का कारण चंकि सदसद्रप था, अतएव न उसे केवल सत्‌ ही कहा जा सकता, एवं न 
केवळ असत्‌ ही माना जा सकता ।” 


(२)--असदेवेदमग्र आसीत्‌, तत्‌ सदासीत्‌ । 
तत्‌ समभवत्‌ । तदाण्डं निरवतेत । 


“यह सब प्रपञ्च कारणद्शा में असत्‌ ही था। वह ( कारण ) सत्‌ ( भी ) था । असत- 
सद्रप वे दोनों तत्त्व ( परस्पर ) मिल गए। इस समन्वय से (दोनों के मिल जाने से) इस 
आण्ड ( ब्रह्माण्ड--विश्व ) का स्वरूप सम्पन्न हुआ ।” 


(३)--सतो बन्धुमसति निरविन्दन्‌ । 


“सत का असत में बन्थ॒त्त्व ( बंधन-लक्षण-मेत्री ) देखा गया। अर्थात्‌ सत्‌ असतं में घुल- 
मिल गया । इसी समन्वय से ( सदसंद्रप कारण ब्रह्म) अपने मन की सुष्टिकामना सफल 
बनाने में समर्थ हो सके ।” यही सिद्धान्त-“सतश्च योनिमसतश्चविंवः (४६5° 
इत्यादि श्रत्यन्तर से भी व्यक्त हो रहा दै कि 

सदूवाद-असद्वाद-सदसद्वाद तीनों वादों की प्रामाणिकता के सम्बन्ध में ऊपर न 

भुतिसमन्वय- के लिए तीन तीन वचन उद्धत हुए हैं। श्रुति का अक्षरःअक्षर _ 
क श्रति मूढकारणता र” 
आस्तिक के लिए प्रमाण है, स्वतःप्रमाण है। उधर क 
के सम्बन्ध में तीन विरुद्ध सिद्धान्त हमारे सामने रखती हुई हमें उळकन में डाल रही दै! | 
उळमन से सुलमते का भी उपाय “ब्रह्म-कम्मलक्षणद्धेतवाद? ददी बनेगा । (सद्सद्वाद 
कर ढेने पर इतर दोनों वादों के समर्थक बचनों का भी समन्वय दो जाता दै। 
११६ 
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| [ ब्रहा-कम्मपरोक्षा 

“सुफेद और काले रंग से पीत, हरित, नीळ, रक्त, बन्नु आदि इतर रंगों का विकास 
हुआ दै” इस सिद्धान्त का प्रतिपादन करने वाला व्यक्ति, यत्र तत्र “सुफद से इतर रंगों का 
विकास हुआ है” यह भी कह सकता है, “काले से इतर रंगों का विकास हुआ दवै? यह 
भी कह सकता है । इसके इन दोनों वाक्यों से यदि कोई एक ही को सिद्धान्तपक्ष मान लेने की 
भूल करने छगता दै, तो उसी के मुख से-“न काळे से रंगों का विकास हुआ, न सुफेद से” 
यह भी कह सकता दै। इस प्रकार शुक्र-ऋण दोनों के समन्वय के पक्षपाती के मुख से निश्न- 
लिखित चार तरह के वाक्य निकल सकते हैं-- 


१--शुद्ध-ऋष्ण के समन्वय से इतर वर्णी का विकास हुआ द्दै। 

२- शुद्ठ वर्ण से इतर बणो का विकास हुआ है । 37 2 
३--कृष्ण वर्ण से इतर वणी का विकास हुआ दै! 

४--न कृष्ण से ही वणी का विकास हुआ, न शुद्ध से ही । 


टीक यही समन्वय उक्त श्रुतियों में सममिए। सदसद्वाद को सिद्धान्त पक्ष मानने वाला 
वेदशास्त्र जहां सदसद्वाद का समर्थन करेगा, वहाँ सत्‌ की अपेक्षा से कहीं केवल सदूवाद की 
भी घोषणा कर सकेगा, असदूचाद्‌ की भी घोषणा कर सकेगा । यदि कोई सन्दबुद्धि इन 
दो घोषणाओं को एथक एथक सिद्धान्त मानने को भूर करने छगेगा तो, उस समय श्रुति 
दोनों का विरोध करती हुई परोक्षविधि से पुनः सदसद्वाद का समर्थन कर डाछेगी। इस 
प्रकार सदसद्वाद्‌ के समन्वय को सिद्धान्त पक्ष मानने वाळी श्रुति निम्न लिखित रूप से चार 
तरह के वाक्यों का प्रयोग कर सकेगी - 
१--सदसत्‌ से विश्व उत्पन्न हुआ दै । 
२- सत्‌ से विश्‍व उत्पन्न हुआ दै । 
३-असत्‌ से विश्व उत्पन्न हुआ ह! 
४--न सत्‌ से ही बिश्व उत्पन्न हुआ, न असत्‌ से ही। 
१--पतौ वन्धुमसति निरविन्दन्‌ । 
२--यो नः सतो अभ्या सञ्जजान । 
३--देवानां पूर्व्ये युगे असतः सद्जायतं । 
४--नेव वा इदमप्रोऽसदासीत, नेव सदासीत्‌। 
| ११७ 
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भाष्यभमिका 


उधर जो कवळ सदूवाद को ही सिद्धान्त पक्ष मान बेठता है, अथवा जो सन्दधी केवळ 
असदूवाद को ही सिद्धान्त मानने की भूळ कर रहा है, उन दोनों सदसद्वादसमर्धक 
- वचनों का समन्वय करना असम्भव हो जाता है । श्रृतिसमन्वय आवश्यक रूप से अपे 
` क्षित है। एवं यह्‌ तभी सम्भव दै, जब कि 'सदसद्वाद' को ही सिद्धान्त मान लिया जाय | 
समन्वय के लिए बतलाया गया उक्त वाक्यजाल केवळ 'तुष्यइज्जेनन्याय' से ही सम्बन्ध 
रखता हे। जिन वचनों को केवळ सद्वाद का समर्थक माना जा रहा दै, एवं जिन्हें केवल 
. असद्वाद के प्रतिपादक कहा जा रहा दै, वस्तुतः देखा जाय तो वे वचन भी 'सदसद्वाद' का ही 
'समथन कर रहे हैं। ओर इस वस्तुस्थिति की दृष्टि से तो पूर्वोक्त समन्वय के प्रयास की झी 
कोई आवश्यकता नहीं रह जाती । तात्पर्य्यं कहने का यही हुआ कि, पूर्व में जितने भी वचन | 
उद्धृत हुए हैं, वे सभी प्रत्यक्ष रूप से 'सदसद्वाद' का ही समर्थन कर रहे हैं। विरोध का अव- | 
' सर ही नहीं है। फिर समन्वय के प्रयास की आवश्यकता ही क्या । 
उदाहरण के लिए सब से पहिले सद्वादसमर्थक-“असन्नेव स॒ भवति असद्न्रह्ति 
“वेद चेत्‌' इसी वचन को लीजिए। 'जो ब्रह्म को असत्‌ सममता है, बह स्वयं असत्‌ है। | 
. ब्रह्म सत्‌-पदाथ दै, अस्ति लक्षण है” इस सद्वाद्‌ के द्वारा श्रति केवल--श्रमणकाभिसत अभाव- 
लक्षण असद्वाद का खण्डन कर रही है। असद्वादी अमणकों का "असत? 'शून्यं-शून्यं” बनता 
आओ हुआ अभावात्मक ही है, जेसा कि, साध्यवादान्तर्गत 'असद्वादनिरूपणप्रकरण” में कहा जा | 
.  चुक्रादै। इसी का विरोध करती हुई श्रुति कहती है कि, गाळत समझ रहे हो। ब्रह्म अभावः | 
नच नहीं, अपितु भावात्मक है। सत्तासिद्ध पदार्थ है, अतएव “सत! है। इस एक ही सका. 
डच के 'रस-बल' नामक दो पवे हें । दोनों में यद्यपि रस ही “अस्ति? है” परन्तु असद्बल (तत्व | 
तही विशेष शेष ) चूंकि इस सद्रस के गर्भ में प्रविष्ट है, अतएव तदूमहणन्याय से अस्तिमर्य्यादा से _ 
/ ट् र ३ य कि त रहता हुआ वह भी तद्रूप ( सद्रप ) ही बना हुआ है। इसी सत्ताश्रय से नामरूपा ड 
व्य त मरन अन जि _ असहिशव-।नाम-रूपे सत्यम्‌? इस श्रृत्यन्तर के अनुसार 'सत्य? कहा रहा है। यवि . 
02 हु . ७ असम्मत नास-रूपप्रवत्तक) नामरूपात्मक तत्त्वविशेषरूप असत्‌ का खण्डन करतीं ताँ. 
व बही ही अतिशास्त्र स्त्र अन्यत्र कभी 2 उसी असहिश्व को 'सत्य' न कह्ृती। फलतः यही मानना _ 
हः क कर ९ क) उक्त श्रुति संकेतविधि से सद्वादद्वारा “सदसद्वाद' का ही समर्थन कर रही दै। श्रुति 
> न 524 2.2 कक दा न | पर चोर उस असह्दाद' से है, जो असद्वाद ( नास्तिकों का ) अभावात्मक दै। सत्ता * 
ह = गनाः आधि ` बनाने चाळा असदूबळ तो श्रुति की इष्टि में सद्रूप बनता हुआ अस्तिं 
दै ॥ या 
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ब्रह्म-कम्मपरीक्षा 


यही अवस्था असद्वादसमर्थक बचनों की सममिए। (असद्दा इदमग्र आसीत्‌, ततो वे 
सदजायत में पढ़ा हुआ “असत्‌? शब्द असत्त्व का बाचक नहीं है, जिससे कि आप इस 
श्रुति को असद्वाद की अडुगामिनी मानने का साइस कर बेठें | यह असतः शब्द विश्‍व के अभाव 
की सूचनामात्र के लिए प्रयुक्त हुआ दै । “आज हम जिस विश्वप्रपच्च को विद्यमान देख रहे हैं, 
कारण दशा में यह न था” केवळ यही कहना दै। विश्व का ऐसा ( वर्तमान ) स्वरूप न था, 
यही तात्पय्य है । दूसरे शब्दों में यों सममिए कि, विश्व में हमने 'सत' शब्द से (भौतिक! पदाथा 
का अहण कर रक्खा दै; एवं असत्‌ का अर्थ “अभाव? ससक रक्खा है । विद्यमान बस्तु के लिए 
लोक में सत्‌! का प्रयोग होता है; अभाव के लिए 'असत्‌' का प्रयोग होता है। यह तो हुई 
विश्वमर्य्यांदा के भीतर साधारण मनुष्यों में प्रचलित सत्‌-असत्‌ शब्दों की मीमांसा | 

अब विश्वसीमा से बाहर रहनेवाले, अथवा विश्वसीमा में ही रहनेवाले उस सदसत-दन्द् 
के स्वरूप का विचार कीजिए, जिसका सर्वसाधारण को बोध नहीं दै। सर्वसाधारण के 
लिए तो विश्व के पदार्थो का स्वरूप निम्माण करनेवाला, निर्माण कर तद्रूप से ही प्रतिष्ठित 
रहनेवाला सोपाधिक सदसद-दवन्द् भी अविज्ञेय ही कहा जायगा। ओर इस अचिज्ञेयता का 
स्पष्टीकरण करने के लिए ही श्रुति को 'असत? कहना पड़ेगा। लौकिक मनुष्य की दौड सत- 
असत के सम्बन्ध में केवल विद्यमान ओर अभाव इन वृतियो में समाप्त है.। श्रति कहती है, | 
भूलते हो। न तुम्हारा सममा हुआ यह 'सत्‌? सत्‌ है, न असत्‌? असत्‌ है । वह तुम्हारे 
सममे हुए भावाभावरूप सत्‌-असत्‌ से विलक्षण है। ओर अभी इस सम्बन्ध में तुम्हार 
“फिर क्या दै १? इसके समाधान में “असत्‌” है, यही उत्तर पर्य्याप्त दै। “जो समझ रहें हो, कु बट 
वह नहीं दै? बस साधारण भनुष्यानुबन्धी 'असत्‌' का यही तात्पर्य्य दै । य य 5 लि 

इस प्रकार लौकिक मनुष्यों के समझे समझाए सत्‌-असत्‌ (विद्यमान एवं अभाव) को | 
“असत्‌? कहते हुए श्रुति ने इन का ध्यान तत्त्वरूप, छोकिक-ज्ञान-क्रियात्मक सत्‌-असत्भावो 
की ओर ही आकर्षित किया है। इसके अतिरिक्त पढ़े-लिखे योग्य मनुष्य जिस सत-असत्‌ (ज्ञान. 
क्रिया ) पर ही मूलकारणता का विश्राम कर लेते हें, उनका ध्यान अचिन्त्य, विश्वातीत त्‌, छ. न 
ब्रह्म-कर्म, किंवा रस-बंलरूप सतू-असत्‌ की ओर आकर्षित करने के लिए भीशुतिको 
“असद्वा इदमग्र आसीत्‌” यह कहना पड़ा। इस पक्ष में असत्‌ का यही तात्पय्ये होगा कि, 
विश्वपदाथौं को देखते हुए तुमने सत्‌-असत्‌ का जो स्वरूप समक रक्खा है, दि विश्वातीत, अल 
कारणरूप उन सत्‌-असदूभावों का स्वरूप इस से सर्वथा प्रथक दै। तुम जिस जान को संत्‌ . 
कहते दो, जिस क्रिया को असत्‌ कहते हो, वे दोनों तो सोपाधिक बनते हुए नानाआव से यु 
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भाष्यभूमिका 


हैं, काय्येरूप हैं। विश्व से पहिले यह सोपाधिक भाव न था। जो निरुपाधिक तत्त्व था 
चह असत्‌ था, अचिन्त्य था, अनिवेचनीय था । न केवळ विश्व से पहिले, किन्तु कारण 
दृष्टि से तो आज भी वह तुम्हारे लिए अचिन्त्य ही बना हुआ दै। हम उसके लिए यह अनु- 
मानमात्र कर सकते हें कि, वह इस काय्यरुप ( ज्ञान-क्रियारूप ) सदसत्‌ से कोई विलक्षण 
सदसत्‌ होगा । परन्तु व्यवहार में हम उसे 'असत्‌' ( अज्ञात, अचिन्त्यं, अनिर्वचनीय, 
अविज्ञेय ) ही कहेंगे । 

वास्तव में प्रकृत श्रुति का 'असत्‌' शब्द कारण के अचिन्त्यभाव का ही दिग्दर्शन करा 
रहा है। इसी लिए आगे जाकर श्रुति को-' नेव चा इदमग्रऽसदासीत्‌, नेष सदासीत्‌ | 
आसीदिव वा इदमग्र नेवासीत्‌ ( सृष्टि से पहिले न असत्‌ था, न सत्‌ था, जो बुछ था, 
वह नहीं जेसा ( अविज्ञात) था ) यह कहना पड़ा है। यह श्रुति स्पष्ट शब्दों में कारण की 
अविज्ञेयता का ही प्रतिपादन कर रही है । . इस श्रुति का समन्वय तभी हो सकता है, जब 
कि, 'असद्वा इदमग्र आसीत्‌? के असत्‌ को 'अचिन्त्य' भाव का सूचक मान लिया जाय | 

स्वयं श्रुति को यह आशङ्का थी कि, साधारण मनुष्य अवश्य ही "असत्‌? का अर्थ अभाव 
भी कर सकते हँ, अथवा केवळ कम्मं परक भी लगा सकते हैं। इसी आशङ्का को दूर करगे 
के लिए, 'असत का अर्थ अभाव. किंवा केवळ क्रिया नहीं दै, अपितु असत्‌ शब्द विश्वातीत, 
अतएव अचिन्त्य ब्रह्म-कर्म्मात्मक किसी 'सत्‌' तत्त्व का ही ( अनुमान द्वारा ) स्पष्टीकरण कर 
रहा है! श्रुति को आगे जाकर यह कहना पड़ा कि -- 


'असदेवेदमग्र आसीत्‌, तत्‌ सदासीत्‌ । कथं त्वसतः सज्जायेत' 


सृष्टि से पहिले ( वह ) असत्‌ था। परन्तु वह अभाव लक्षण असत न था। अपितु 
सद्रूप था। घूंकि हमें उसका बोध नहीं हो सकता, इसीलिए हम अपनी दृष्टि से उसे 'असत्‌' 
( अविज्ञेय ) कहने लगते हें। यदि असत्‌ से अभाव ही अभिप्रेत हो तो, सृष्टि की उत्पत्ति ही 
असम्भव दो जाय। भला कहीं अभाव से भी भावात्मक विश्व उत्पन्न हुआ दै। 


उक्त विवेचन से पाठकों को विदित हुआ होगा कि, जो श्रतिएँ केवळ सद्दाद का, एवं केवल 


असद्वाद का समर्थन करतों हुई! दिखळाई' देती हैं, सृक्षमदष्टि से अवलोकन करने पर उनका | 


९ 


तात्पय्ये भी सदसद्वाद” पर ही जा के ठहरता है। ऐसी दशा में श्रुतिविरोध का अणुसातर 
भी अवसर नहीं रहता, जिसके कि परिद्ार के लिए हमें कोई प्रयास करने की आवश्यकता दो । 


. १२० 
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ब्रह्म-कम्म परीक्षा 

ज्यों ज्यों हम विचारधारा की तह पर पहुंचते जाते हैं, यों यो हमारा आत्मा सदसद्वाद- 
लक्षण-ब्रह-कम्मेवाद में ही अधिकाधिक अभिनिविष्ट होता जाता है | 
विश्वातीत ( परात्पर) विश्वेश्वर ( ईश्वर ) शरीरेशर (जीव) ` 
विश्व ( जगत्‌.) ये चारों तो सदसद्रू है हीं । इनके अतिरिक्त यदि व्यष्टिदष्टि से आप 
प्रत्येक पदाथ का अन्वेषण करने चड़ेंगे तो, उनमें भी आपको सत्‌-असत्‌ का ही समन्वय 
मिलेगा । सब व्यष्टियो में द्वित्ववाद का ही साक्षात्कार होगा। जिसमें “दो? नहीं, जो 
'दो' नहीं, वह पदार्थं ही नहीं । सदसत्‌ की समन्वित अवस्था ही पदार्थ का अवच्छेदक है । 
ज्ञानलक्षण ब्रह्म, क्रियालक्षण कम्मं की समष्टिरूप “पद! ही अपना कुळ अर्थ रखता है। और 
यही पदार्थ ( पद्‌-अर्थ ) का पदार्थत्त दै । 

श्रह्म-प्रजापति-इन्द्र - देवता - गन्धवे - यक्ष - राक्षस-पिशाच-क्ृषि -मुनि-पितर-त्राह्म॑ण-राजा- 
सम्राट-विराट-स्वाराद-मनुष्य-पशु-पक्षी - ओषधि - वनस्पति-पर्वत-नद-नदी-समुद्र-वन-उपवन- 
घर-वस्त्र-पुस्तक-लेखिनी-मसीपत्र-कुरता-टोपी-छत्ता-पगड़ी-थाली-छोटा,-कहाँ तक गिनावे, 
आपको जो भी पदार्थ दिखलाई पडते हैं, सत्र सब में ब्रह्म-कर्म का ही समन्वय हे । वही 
्रहम-कम्म व्यष्टि में दै, वद्दी समष्टि में हे। ( कारणात्मक ) इन्हीं दोनों के. लिए ( गीतापेक्षया ) 
असृत-मृत्यु शब्द निरूढ हे, जो कि निरूढभाव श्रुति से भी प्रमाणित है । 

अमृत 'अभय' दे, यही ब्रह्म दै । मृत्यु ही कर्मं है, अथवा क्म का ही नाम मृत्यु दै क्म 
प्रतिक्षण में बदलता ही रहता है, सदा कुबेद्रप ही बना रहता है । आविर्भाव- 
तिरोभाव ही इसका स्वरूपलक्षण है | क्षणमात्र के लिए भी इसकी स्वतन्त्रः 
सत्ता नहीं दै । यह सदा विनश्यदवस्था से ही आक्रान्त रहता है, सदा मरा हुआ ही रहता है। 
इसी लिए तो इसे मत्यु कहना अन्वर्थ बनता दै। ठीक इसके विरुद्ध ब्रह्मतत्त सदा शाश्वत है। 
वह कभी बदलना जानता ही नहीं । तभी तो इसे अमृत कहना यथार्थ बनता है। गीता में 


सदसद्वाद का अभिनिवेदा- 


विलक्षण सम्बन्ध-- 


. जहाँ जहाँ अमृत-मृत्यु शब्द आए हैं, सर्वत्र उन्हें कारणात्मक ब्रह्म-कम्म के ही वाचक 


मानना चाहिए । 
- ब्रह्म-कम्म दोनों परस्पर में अत्यन्त विरुद्ध होते हुए भी एक ही स्थान में, एक ही बिन्दु में 


` समन्वित हैं, क्या यह कम आश्चर्य है-- 


"आश्चर्यवत्‌ पश्यति कर्चिदेनस्‌' 
। गयी २२९ 
१६ : १२१ 
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भाष्यभूमिका 


इस आश्चयंमय तत्त्व का जो स्वरूप, बतछाया जाता दै, यह भी कम आश्चय नहीं है। 
कभी उसे सत्‌, कमी असत्‌, कभी सत्‌-असत्‌ दोनो, कभी दोनों हीं नहीं, सभी कथन 
आश्चर्यमय-- | | 

आश्चर्यवद्वदति तथव चान्यः' । 

जब कहने वाले विद्वान हीं उसे आश्रयमय बना कर कह रदे हैं, तो सुननेवाले उसे केसे 
आश्रय्वेसय न सममेंगे । अवश्य ही श्रोताओं के लिए भी 'ब्रह्य-कम्मे? चर्चा सुनना एक महा- 
आश्चर्य उत्पन्न कर रहा है-- | 

| 'आश्‍चय्यवच्चेनमन्यः श्रूणोति । 

पर्य्याप्त रूप से सुन सुना कर भी उस अचिन्त्य का चिन्तन कौन कर सका है ? उस 
अविज्ञेय को कोन जान सका है ? उस अनिर्वचीय का इत्थंभूत निर्वेचन कौन कर सका है | 


श्रुत्वाप्येनं वेद न चेव कश्चित्‌’ । 

` देखिए तो सही, केसा आश्रय्यं है। जितनी दूर में, जिस प्रदेश में, अमृत प्रतिष्ठित दै, 
उतनी ही दूर में, उतने ही प्रदेशा में मृत्यु विराजमान है । व्यावहारिक अङ्कुलो ओर उसमें 
'रहूनेवाळी क्रिया को दृष्टान्त बनाइए। व्यवहारतः अङ्कुळी शान्त दै, अतः इसे 'अमृत' कहा 
“जा सकता है। अङ्कुळी में रहनेवाली “हिळना” रूप जो क्रिया है, उसे 'मृत्यु साना जा सकता 
हें। जब तक सृत्युलक्षण यह “हिलना? क्रिया अमृतलक्षण अङ्कुळी में सोई रहती दै, तब तक के 
लिए उसे बल” कहा जाता दै। $ुबंदूूपावस्था में ( जाम्रदवस्था में) आकर वही “बल! 
| ण, कहलाने लगता है। एवं अङ्कुली के आधार को छोड़ने की अवस्था में वही प्राण 
. क्रिया! नाम से व्यवहत होने छगती है। इस प्रकार एक ही सृत्यु की सुषपि, जागृति, विनि- 
` गति भेद से क्रमशः “बल-प्राण-क्रिया' ये तीन अवस्थाएँ हो जाती हैं। 
„सखु को क्रिया अवस्था के सम्बन्ध में हम आप से प्रश्न करेंगे कि, अछुछी के दिळते समय 
'दिळना? रूप जो क्रिया हो रही है, अछुछी का कौनसा प्रदेश इस क्रिया का आधार है? उत्तर 
में आपको यद्दी कहना पड़ेगा कि, जिस प्रदेश में अङ्कुली दै, ठीक उसी प्रदेश में क्रिया प्रतिष्ठित 
है। अङुडी किया में है, क्रिया जहुली में है। दोनों दोनों में प्रतिष्ठित हैं। दोनोंदी | 
आधार हैं, दोनों हीं आधेय हैं। इसी लिए न कोई आधार है, नं कोई आधेय है। क्या यह 


नर, 
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` ब्रह्म-कम्मपरीक्षा 


कम आश्चये.हे। कया हम इस परिस्थिति को आश्चय्यमयी नहीं देख रहें ? केसा विलक्षण 
सम्बन्ध है। प 

ठोक यही बात अमृत-मृत्यु के सम्बन्ध में घटित हो रही है। दोनों में कभी आधाराधेय 
भाव नहीं बन सकता । जहां अमृत है, वहाँ सत्यु दै। अमृत सत्यु में «ओत? ( डूबा हुआ ) 
है, मृत्यु अमृत में 'प्रोत' ( पिरोया हुआ) है । और इसी विलक्षण, एवं अनिर्वचनीय सम्बन्ध को 
“अन्तरान्तरीमाव' सम्बन्ध कहा जाता दै । असृततत्त्व मृत्यु के भीतर भी है, बाहिर भी है, 
सव ओर व्याप्त हे। साथ ही में अस्रतलक्षण आत्मभाग को मृत्यु ने भी बाहिर भीतर सब 
ओर से ढक रक्‍्खां दै। दोनों दोनों में व्याप्त हैं | अस्रत-मृत्यु के इसी विढक्षण सम्बन्ध का 
दिग्दर्शन कराती हुई श्रुति कहती है-- य 


१--अन्तरं मृत्योरसृतं, मृत्यावसृतमाहितम्‌ । 
मृत्युविवस्वन्तं वस्ते, मृत्योरात्मा विवस्वति ॥ 
क `. >--शत्त० १५२४ 
२--तदेजति--तन्नेजति, तदूद्रे- तद्वन्तिके । 
तदन्तरस्य सवस्य, तदु सर्वस्य वाझतः॥ 
ईशोपनिषत्‌ ५। 


बहुत सम्भव दै, वत्तमान युग के पदार्थतत्त्ववादी उक्त विलक्षण सम्बन्ध को विज्ञान बिरुद्ध 
बतळाते हुए अप्रामाणिक मानने की भूल कर बेठें। परन्तु अभी भारतीय वैदिक मर्य्यादा से 
सम्बन्ध रखनेवाळे पदाथलक्षण की दृष्टि से इस सम्बन्ध में हमें कुछ भी वक्तव्य नहीं है! यह 
एक स्वतन्त्र विषय है । पदार्थ का लक्षण यदि “धामच्छद” ( जगह रोकने वाळा ) ही साना ` 
जाता है, तब तो उक्त सम्बन्ध वास्तव में केवळ कल्पना ठहरता है। क्योंकि अमृत सी एक 
पदार्थ दै, एवं मृत्यु भी एक पदार्थ है। पदार्थ जब जगह रोकता है, तो जिस प्रदेश में एक 
पदार्थ बेठा है, उसमें दूसरा पदार्थ कभी नहीं बेठ सकता । फलतः 'जिस स्थान में असुत है, उसी 
स्थान में सृत्यु है” इस कथन में आधुनिक विज्ञानदृष्टि से कोई महत्त्व नहीं रह जाता। परन्तु जो 

भारतीय महर्षि 'धामच्छद” को पदार्थ का लक्षण नहीं मानते, उनकी दृष्टि में अवश्य ही असृतः' 
सत्यु में अन्तरास्तरीभाव बन सकता है, बन रहा है। हमारे विज्ञानकाण्ड में पदार्थवर्ग - 
“ज्ञानमय, क्रियामय, अर्थमय' भेद से तीन भागों में विभक्त है। इनमें ज्ञान और क्रिया | 
१२३ 
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भाष्यभूमिका ` - 


ये दो पदार्थ कभी धामच्छद्‌ नहीं बन सकते। ज्ञान भी जगह नहीं रोकता, क्रिया भी जगह 


नहीं रोकती | तीसरा हे-- अर्थ'--बर्ग । भूत- भौतिक प्रपच्च ही अर्थ है । इसकी 'आकाश- 
बायु-तेज-जळ-पएथिवी ये पांच अबान्तर जातिएं मानी गई हैँ। इनमें भौ आकाश और 
तेज दोनों अधामच्छद हें । धामच्छद्‌ हैं केवळ वायु-जल-प्रथिवी, ये तीन विवत्ते । - इधर 
हमारा अमृततत्व ज्ञानमय, एवं सृत्युतत्त्व क्रियामय बनता हुआ सर्वथा ही धामच्छद्‌ मर्य्यांदा 
से बाहिर हे। ऐसी दशा में असृत-मत्यु के विलक्षण सम्बन्ध में तो कोई आपत्ति उठाई ही 
नहीँ जा सकती !। : ५ «६ ५ रक ६. 

. अब यह सर्वात्मना सिद्ध हो चुका है कि, विरुद्धभावद्ठयमूर्ति कार्यरूपा सृष्टि के मूछकारण 
भी दो ही हैं। एवं वे दोनों गीता-परिभाषा के अनुसार “अम्॒त-सृत्युः 


त्वयी के नियतभाव-- 'ब्रह्य-कम्म? इन उपाधियों से विभूषित हैँ | पाठकों को स्मरण होगा कि, 


गीता-सिद्धान्त का विवेचन आरम्भ करते हुए हमने इस कारण ब्रह्म की विश्वातीत-- . 


परात्पर र विश्‍वनियन्ता--'इ३वर' ) शरीरसच्वालक--'जीव', इशवरायतनरूप-- “विव ); 


ये चार संस्थाएँ बतळाई' थीं, और साथ ही में यह भी स्पष्ट किया था कि, एक ही (ब्रह्म-कम्म' 
मय ) त्रम चार संस्थाओं में विभक्त होकर विभिन्न नाम-रूपों में परिणत हो गया है। 
प्रसङ्कागत उन विभिन्न एवं नियत नामों का भी विचार कर लेना आवश्यक होगा । 

इसी सम्बन्ध में यह भो जान लेना आवश्यक होगा कि, जिस प्रकार “विश्वातीत ब्रह्म 
"परात्पर? कहलाता है, गीतापरिभाषानुसार इश्वर-जीव-जगत्‌ तीनों क्रमशः 'अव्यय-अक्षर- 
क्षर' नामों से व्यवहृत हुए हैं। जैसा कि--'बिभत्यव्यय इश्वरः? ( गी० १४१७) “प्रकृति 
बिद्धि मे परां जीवभूताम्‌? ( गो० ५ ) शवरः सर्वाणि भूतानि? ( गी० १६।१६। ) इत्यादि 
गीतावचनों से स्पष्ट है। यद्यपि तीनों हीं संस्थाओं में (प्रत्येक में ) अब्यय ( ज्ञान), अक्षर 


र (क्रिया) क्षर (अर्थ ) मूत्ति, त्रित्र्म-त्रिकम्मलक्षण आत्मप्रजापति की सत्ता हे । तथापि प्रधानता- | 
अप्रधानता को अपेक्षा से ही 'अक्षर-क्षरगसिंत अव्ययप्रधान ईश्वर को “अव्यय' नाम से; : 


अव्यय-क्षरगभिर्त अक्षेरप्रधान जीव” को “अक्षर? नाम से, एवं 'अन्यय-अक्षुरगर्मित क्षरप्रधान 


2 विश्व' को “क्षर' नास से ब्यचह्ृत कर दिया गया है, जेसा कि आगे के परिलेख से स्पष्ट 
हो जायगा। - | 


® 


र | र पदार्थवि > - | 
इस विषय का विशेष विवेचन हमारी पदाथविद्या! नाम के निबन्ध में देखना चाहिए । 
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ब्रह्म-कस्म परीक्षा 

परात्परसंस्था का अह्पदाथ “रस - नाम से, कस्मपदार्थ बल” नाम से व्यवहृत 
होगा |: ““रस-बछ' शब्द केवल परात्परत्रंझ के लिए ही नियत रहेंगे। अन्ययसंस्था का 
त्रह्ापदाथ “अमृत नाम से, कम्मपदाथ मृत्यु” नाम से व्यंवह्ृत होगा। /अमृत-मृत्यु 
शब्द अव्ययन्र (ईश्वर) के लिए ही नियत रहेंगे। अक्षरसंस्था का ब्रह्मपदार्थ (विद्या 
नास से, कस्मपदाथ “अविद्याः नाम से व्यवहृत होगा। “विद्या-अविद्याः शब्द अक्षरत्रह्म 
( जीव ) के लिए ही नियत रहेंगे । एवं क्षरसंस्था का ब्रह्मपदार्थ 'सम्भति' नाम से, कम्मंपदाथं 
“विनाश” नाम से -व्यवहृत होगा | 'सम्भूति-विनाश” शब्द्‌ क्षरत्रझ (जगत्‌) के लिए ही 











नियत रहेंगे | 
श्र उक्त नियत नामो के अतिरिक्त विशेष दशाओं में आभू-अभ्व--- ज्योति-तम--- 
° “अनिरुक्त-निरुक्ता--“विद्या-वीय्य सत्‌-असत्‌) इन ६ ओं युग्मनामों 
का चारों संस्थाओं के साथ सम्बन्ध माना जा सकेगा, जैसा कि परिलेख से स्पष्ट दै-- 
नियतमावश्रदञ्चनपरिलेख ¦ 
१--रसः ( आभू---ज्योतिः--अनिरुक्तं-- विद्या--ब्रह्मय -- सत १ 
२९--बलम्‌ ( अभ्वं- तमः -- निरुक्त -- धवीर्य्य--कम्म--असत परात्परः ( विश्वातीतः) 
१--अस्वतस्‌ ( आभ-- ज्यो तिः---अनिरुक्त --- विद्या--ब्रह्म -- सत २ 
२--रूत्युः ( अभ्वं-- तमः -- निरुक्तं -- वीय्यं--कम्स--असत अव्ययः ( इश्वरः) ` 
१-विद्या ( आभू-- ज्योतिः-अनिरुक्तं-चिद्या- ब्रह्म -- सत्‌ जे 
२--अविद्या ( अभ्वं-- तमः -- निरुक्तं -- वोर्य्य---कम्मे--असत्‌ | अक्षरः ( जीव ) 
१--सम्भूतिः ( आभ-- ज्योतिः--अनिरुकतं--विद्या--ब्रह्म -- सत व) 
२--विनाशः ( अभ्वं- तमः -- निरुक्तं -- वोय्य-कम्मे-असत्‌ क्षरः (जगत्‌ ) 





उक्त चारों ब्रह्म-कम्मंसंस्थाओं में परात्पर नाम की पहली ब्रह्म-कस्मसंस्था तो सर्वथा . 

वेदप्रतिपादित-- अनिवंचनीय है। अतएव श्रुति ने इसके सम्बन्ध में जो भी कुछ कहा 

निन्नहम संस्था है, अनिर्वचनीय-सा, अचिन्य-सा, अविज्ञेय-सा ही कहा दै, जैसा कि 

पूव के भु तिसमन्वय प्रकरण में बतळाया जा. चुका है। अब निरूपणीयकोटि में ईश्वर- 
१२५ ड 
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भाष्यभूसिका 


जीव-जगत? लक्षण अव्यय-अक्षर-क्षर नाम की तीन संस्थाएं शेष रहतीं हें । ' तीनों के निरू- 
पण से ही श्रह्म-कर्म? पदार्थ का सर्वात्मना निरूपण चरितार्थ होता है। कहना न. होगा 
कि, वेद और तदनुगामिनी गीता दोनों में इन तीनों हीं सोपाधिक ब्रह्म-कम्म संस्थाओं का 
' विस्पष्ट निरूपण हुआ दै। दोनों की निरूपण शेली में केवळ भेद यही है कि, वेद (संहिता- 
[ भाग, विशेषतः उपनिषद्‌ भाग ) ने जहां संक्षिप्त भाषा में इन का दिग्द्शंन कराया ह वहां 
` गीता ने विस्तार से तीनों का प्रतिपादन किया है। पहिले वेद प्रतिपादित संस्थाओं की ही 
मीमांसा कीजिए | अभीतक हमने पुवे में-- 


अन्तर म्रृत्योरमृतं मृत्यावमतमाहितम्‌' 


इत्यादि रूप सै केवल अन्ययसंस्था का ही दिग्दर्शन .कराया है । परन्तु अब प्रकरणसङ्कति के 
लिए यह आवश्यक हो गया है कि, तीनों का क्रमबद्ध दिग्दरीन कराया जाय। तीनों में से 
सर्वप्रथम अन्ययन्रह्म के समर्थक कुछ एक वचनों पर ही दृष्टि डालिए-- 


१-अमृत-मृत्युलक्षण अव्यय- ( १ )-यदेवेह तदसुत्र यदसुत्र तदन्विह । 


र. . मृत्योः स मुत्युमाप्नोति य इह नानेवपश््यति ॥ 
) र हः “जो यहाँ है, सो वहाँ है। एवं जो वहाँ है, सो यहाँ है। वह मनुष्य मृत्यु के साथ 


( मृत्यु को आगे कर ) मृत्युभाव को ही प्राप्त होता है, जो कि यहाँ ( इसमें ओर उसमें ) भेद- 
दृष्टि रखता है” | हम संसार में एकत्त्वनिबन्धन अनेकर्त का साक्षात्कार कर रहे हैं । इसी 
को द्रानभाषा में 'सामान्य-विशेषभाव? कहा गया है। सामान्यदृष्टि का एकत्त्वमूळा जाति 





 . से सम्बन्ध है, एवं विशेषभाव का अनेकत्त्वनिबन्थना व्यक्ति से सम्बन्ध है। एकत्त्वलक्षण 
CR मल ननी एवं अनेकत्त्वलक्षण विशेषभाव मृत्युनिबन्धन है | इस प्रकार 
बन जन, र विशेषभावों के द्वारा हम अव्यय ब्रह्म के पवी 

क अम्रत-मृत्युलक्षण ब्रह्म-कम्म दोनों प 
 . पढायो में सामान्यरूप ह 
Sm 2 पदार्थत्वेन : से रदनेवाळा 'पदार्थत्त्व सब पदाथौ के लिए समान है, अभिन्न | 
2: 3.8 ` । ' 


पक र डर : है। यही. ह सामान्यदृष्टि म जि तज कची हें ओर इस सासान्यधस्म में नानात्त्व का प्रवेश नहीं | 

भना जायगा। “यदि पदाथा में ३ छ नए कका असत मा | 
यत्न दन्य "° स जड़पदार्थ, चेतनपदार्थ ये दो भेद. कर दिए जाते हैं तो; 

शून्य पदाथ के जञङ्स्व-चेतनस्ब ये दो मेद्‌ हो जाते हैं। . जड़त्वेन ओर चेतनत्वेन | 

FR सकते १२६ 
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ब्रह्म-कर्म्मपरी क्षा 


सामान्य अस्रतळक्षण वही पदार्थ -नानाभावलक्षण सत्युरूप में परिणत हो रहा है। आगे 
जाकर जडत्व जहाँ यच्चयावत्‌ जड़पदाथों का अमृतळक्षण सामान्य घर्म है, वहाँ पाषाणत्व, 
घटत्त्व, मठत्त्व, पटत्त्व आदि सर॒त्युलक्षण विशेष धम्म हैं। इसी तरह चेतनत्व जहाँ यच्चयावत 
चेतनपदार्था का अमृतलक्षण सामाल्यधर्म्म है, वहाँ मनुष्यत्त्व, पशुत्त्व, ऋमित्त्व, कीटत्वादि 
सृत्युखक्षण विशेषधम्मं हें । पाषाणत्त्व, घटत्त्वादि यच्चयावत्‌ पाषाण-घटादि के लिए जहाँ 
सामान्य दै, वहाँ पर्वतत्व, छोऽत्त्व, शरावत्त्व, उखास्व आदि विशेषधस्पै हें। मनुष्यत्त्व, 
पशुत्त्वादि जहाँ मनुष्यमात्र, पशुमात्रादि के लिए सामान्यघर्म्म हैं, बहाँ ध्राह्मणत्व, क्षत्रियत्त्व, 
अश्वत्त्व, गोत्त्वादि विशेष धर्म्म हैं । | 
मनुश्यत्त्व मनुष्यमात्र के लिए सामान्यधम्म हैं, तो रामळाळत््व, यज्ञवत्तत्त, देवीदत्तत्व 
आदि विशेष धम्मं हें । देवदत्तत्त सामान्यधम्मं है, तो कणत्त्व, चक्चुत्त्व, श्रोत्रत्वादि विशेष 


धर्म हैं। इस प्रकार परस्पर की अपेक्षा से विश्व के सम्पूर्ण पदार्थ सामान्य-विशेष दोनों. 


भावों से नित्ययुक्त रहते हें ॥ दार्शनिक लोग एक ऐसा सामान्य ( सहासामान्य, अन्तिस- 
सामान्य ) माना करते हैं, जो कि कभी विशेष नहीं बना करता, जो कि 'महतो-महीयान!-- 
'परमसामान्य!--'सत्तासामान्य' आदि नामों से प्रसिद्ध है। एवं एक ऐसा विशेष मानते हैं, 
जो कभी सामान्य नहीं बनता, जो कि 'अणोरणीयान!--'परमविशेष!--'सत्ताविशेष! इत्यादि 
नामों से प्रसिद्ध है। इन्हीं दार्शनिकों का यह भी कहना है कि, परमंसामान्य केवळ परम- 
सामान्य ही है, परमविशेष केवल परमविशेष ही है। परन्तु दोनों के मध्य में प्रतिष्ठित यच- 
यावत्‌ पदार्थं अपेक्षया सामान्य भी हैं, विशेष भो हैं। 


दाशनिकों के उक्त सिद्धान्त का समर्थन इस लिए किया जा सकता है कि, इस युक्ति से 


सामान्य-विशेषभाव का सरलता से बोध हो जाता है। परन्तु पारमार्थिकी वेज्ञानिक दृष्टि 
से अवलोकन करने पर तो हमें इसी निष्कर्ष पर पहुंचना पड़ता है कि, जिसे केवल परम- 
सामान्य कहा जाता है, बही परमविशेष भी है, एवं जिसे केवळ परमविशेष कहा जाता है, 
वही परमसामान्य भी है। वही तत्त्व अपने सामान्य अमृतभाष से परससासान्य बना 
हुआ दै, वही तत्त्व अपने विशेष मृत्युभाव से परमविशेष बना हुआ है, एवं बही अपने आपे- 


क्षिक सामान्य-विशेषलक्षण अम्ृत-सृत्युभावों से सामान्य-विशेषोभयमूत्ति बना हुआ है। | 


तभी तो उसके सम्बन्ध में -- 
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कहना चरिताथ होता है । 
| १२७ 
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भाष्यभूमिका 


प्रकृ में वक्तव्यांश यही दै कि, चर-अचरपदाथों में सापेक्षभाव से प्रतिष्ठित सामान्यभाव 
एकत्व का प्रयोजक बनता हुआ असृतलक्षण ब्रह्म दै, एवं विशेषभाव अनेकत्त्व का प्रयोजक 
बनता हुआ मृत्युळक्षण कम्मं दै। दोनों ही भाव प्रसयक्षृष्टि, किंवा प्रत्यक्षाचुभूत हें । इस रूप 
से हम अमृत-मत्युलक्षण अन्यय ब्रह्म के, दूसरे शब्दों में ईश्वर के साक्षात्‌ दर्शन कर रहे हैं | 


२ - प्रतिबोध विदितं मतममृतन्् हि बिन्दते । 
आत्मना विन्दते बीय्य विद्यया चिन्दतेञ्सतस्‌ ॥ 


«( पूर्वोक्त सामान्य-विशेषनिबन्ध, अमृत-मृत्युभावो के द्वारा ) प्रत्येक बोध में, प्रत्येक ज्ञान 
में वह ( अन्यचन्नह्म ) प्रतिष्ठित दै। इस दृष्टि से अवलोकन करने पर अमृतत्त्व प्राप्त हो जाता 
है। अमृतात्मा के द्वारा, दूसरे शब्दों में अमृत-मृत्यु रूप आत्मा के अमृतभाग द्वारा वीर्य्यरूप 
मृत्युभाव मिल जाता है ( मृत्युतत्त्व का सम्यक बोध हो जाता है), एवं विश्व के द्वारा अमृत- 
तत्त्व को प्राप्ति हो जाती है । 


*-विद्याअविदयालक्षणअक्षर- ( १ )--अन्ध तमः प्रविशन्ति ये5विद्याय्र्‍ुपासते । 
ब्रह्म के समर्थक वचन--- विद्ययां 

, ततो भूय इव ते तमो य-उ विद्ययां रताः ॥ 

( २ ›-अन्यदेवादुविद्यया, अन्यदाहुरविद्यया । 

इति शुश्रुम धीराणां थेनस्तद्विचचक्षिरे ॥ 

( २ )-विद्यां चाविद्यां च यस्तद्वंदोभयं सह । 

अविद्याया मृत्यु तीर्चा विद्ययाऽमृतमच्नुते॥ 


ह ह 2 अविद्या की उपासना करते हैं, वे तो घोर अन्धकार में प्रवेश करते ही 
2 अधिक घोर अन्धकार में वे मनुष्य हैं, जो कि केबल विद्या में ही रत 


(आसक्त ) ह” 
| र उसे ( अक्षरब्रह्म को ) विद्या से भी प्रथक्‌ ही कहते हैं, एवं अविद्या से 


परम्परया हंस यही । जिन विदानो ने हमें इस तत्त्व का स्वरूप बतळाया दै, उन धीरों से 


र ५ न वोन) (२). र आ रहे है-('कि वह विद्या, अविद्या दोनों से अन्य हैं, अर्थात 


| विद्वान्‌ विद्या और अविद्या दोनों को एक साथ समन्वित देखता 
- १२८ Pe 


रः 
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है, वही अविद्या से मृत्यु का तरण कर विद्या से अमृतत्त्व प्राप्त कर लेता हे-( अक्षर के 
अविद्याभाग से तो तत्‌-सजातीय अव्यय के मृत्युभाग पर उसका अधिकार हो जाता है, एवं 
अक्षर के विद्याभाग से तत्सजातीय अव्यय के अमृतभाग पर उसका अधिकार हो जाता है, 
यही तात्पय्य हे) ( ३ )।” 

विद्या एवं अविद्या के समन्वय से ही पूर्ण आत्मा के पूर्णभाव का विकास होता है। अक्षर 
रह्म ही अव्यय ब्रह्म प्राप्ति का प्रधान द्वार है। ऐसी दशा में यदि अक्षर ब्रह्म को पूर्णरूप से 
उपासना न की जायगी; दूसरे शब्दों में अक्षरब्रह्म के विद्या-अविद्या दोनों रूपों का जब तक 
आश्रय न लिया जायगा, तबतक न तो इसी का पूर्ण विकास होगा, एवं न पूर्णश्वर अव्यय 
की पूर्णता ही विकसित होगी । ऐसी दशा में दोनों का आश्रय लेना आवश्यक हो जाता 
है। जो व्यक्ति केवळ अविद्या के (विशुद्ध कर्म्म के ) उपासक हैं, वे तो अन्धकार में हैं हीं, 
परन्तु जो व्यक्ति केवल विद्या (ज्ञान ) में रत हैं, उनका और भी अधिक पतन होता है। हम 
देखते हैं कि, अविद्यात्मक कम्मं के अनुयायी लौकिक मनुष्य कम से कम भौतिक सम्पत्ति 
से तो वञ्चित नहीं रहते । परन्तु विशुद्ध ज्ञानवादी तो न इधर के ही रहते, न उधर के ही रहते | 
(अन्ध तमः प्रविशन्ति’ यह पहिला मन्त्र इसी रहस्य का स्पष्टीकरण कर रहा है। 


तत्त्व यह निकला कि, केवल विद्या का अनुगमन भी. व्यर्थ, एवं केवळ अविद्या का अनु- 
गमन भी व्यर्थ । क्योंकि वह ( अक्षरत्रह्म ) विद्या-अविद्या दोनों से प्रथक है। न वह विद्याः 
मात्र दै, न अविद्यामात्र। दै वह उभय रूप। क्योंकि तत्त्वद्रष्टा विहानों की इस सम्बन्ध में 
यही सम्मति हे। और 'अन्यदेवाहुविद्यया०? यह दूसरा मन्त्र इसी सम्मति का स्पष्टीकरण 
कर रहा है । 

ईश्वर का जहां अव्ययसंस्था से सम्बन्ध है, वहाँ जीव का अक्षरसंस्था के साथ ही प्रधान 
सम्बन्ध है. जेसाकि पूर्व में बतळाया जा चुका है। अक्षरत्रह्मात्मक जीवात्मा वास्तव में 
विद्या-अविद्यात्मक हो है। विद्या-अविद्यात्मक जीवात्मा का यही परमपुरुषार्थ है कि, यह 
अपने विद्या-अविद्या भागों से ( ज्ञान-कस्म से) उस उपास्य, अमृत-मत्युलक्षण अव्ययेश्वर के 
साथ समवल्यभाव को प्राप्त हो जाय। “विद्या चाविद्यां च० इस तीसरे सन्त्र ने 
जीवात्मा के इसी परमपुरुषार्थ प्राप्ति के उपाय का स्पष्टीकरण किया है । 


यह अपने अविद्या ( कम्म ) भाग से अव्यय के मत्युभाग को वश में करता हुआ, विद्या 


(ज्ञान ) भारा से उसके अमृततत्त्व को प्राप्त कर कृतकृ॒य बन जाता है। जीवाक्षरसस्बन्धी 
र १९ | 
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विद्या-अविद्याभाव ही ईश्वराव्यय सम्बन्धी अग्रत-मृत्युभाव प्राप्ति के कारण हें, यही निष्कर्ष है । 
सचमुच अव्ययात्मा की प्राप्ति के लिए प्रत्येक दशा में विद्या-अविद्या के समन्वय का ही अनु- 
गमन अपेक्षित दै । अविद्या कम्मंसूचिका है। इधर बिना कम्मे के कभी नेष्कस्य सम्पत्ति 
सिल नहीं सकती | साथ ही केवल विद्या ( ज्ञान के पारायण से भो तय तक कुछ नहीं बनता, 
जब तक कि उसे क्म का अनुगामी न बना दिया जाय। ईश्वर के कर्मरूप आधे भाग 
की निन्दा करनेवाले ( कम्मंजाल को अनुपयुक्त एवं मिथ्या बतळानेवाले ) भी आत्मबोध से 
वञ्चित हैं, एवं ज्ञानरूप आधे भाग की उपेक्षा करनेवाले विशुद्ध कम्मंचादी नास्तिक भी सदा 
'शूच्यं-शूत्यं--दुःखं-दुःखं? पुरस्कार के ही पात्र बने रहते हें। श्रौती उपनिषत्‌ के इसी अर्थ 
का अनुगमन करती हुई स्मात्तीं उपनिषत्‌ कहती है-- 


न कम्मंणामनारम्भान्नेष्कम्य पुरुषोऽइलुते । 
न च सन्यसनादेव सिद्धि समथि गच्छति | 


गीता । 


३-भतिःबिना्क्षण्षः ( १) अन्धं तमः प्रविशन्ति येउसम्भूतिमुपासते । 
रह्म के समर्थक वचन-- 
ततो भूय इव ते तमो य उ सम्भूत्यां रताः ॥ 
(२) अन्यदेवाहुः सम्मवादन्यदाहुरसम्भवात्‌। 
इति शुश्रुम धीराणां येन्‌ स्तद्विचचक्षिरे॥ 
(३) सम्भूति च विनाशं च यस्तद्वेदोभयं सह । 
विनाशेन मृत्युं तीर्त्वा सम्भूत्यामुतमरनुते ॥ 





भौतिक विश्व में 'सम्भूति! और “विनाश रूप से ही हम सदसहक्षण- 
झा के दर्शन कर रहे हैं। भौतिक पदार्थ के आविर्भाव ( उदय ) का सम्भूति से सम्बन्ध 


आआआ 


ल क हर क ८. ह सात तो ओपन मलो ये मिल रहा है। म 
FE कै स्यान में 'सम्भूति-विनाश? को सम्बन्ध कर लेना चाहिए । 
१३० | 
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है, एबं तिरोभाव ( अस्त ) का विनाश.से सम्बन्ध है। जब सत्तारस ( ग्रन्थिरूप से) -चळ 
की आश्रयभूमि बन जाता है, तो वही वळसंघात “सस्भूति? रूप में परिणत हो जाता दै। बही 
बळसंघांत म्रन्थिबन्धनरूप सत्ताश्रय से वञ्चित होता हुआ, सत्ता के साथ केवल सहचरभाव 
से रहने को देशा में विनाश” का अनुगामी बन जाता है। दूसरे शब्दों में यों सममिएं कि, 
वलसंघात का सत्तारस को अपने गर्भ में ले ढेना ही उसकी सम्भूति है, एवं बल्संघात का 
सत्तारस के गर्भ में विलीन हो जाना ही उसका विनाश है। सम्भूति की दशा में सत्तागर्सित 
बळ का साम्राज्य है, विनाश की दशा में बलगर्भिता सत्ता का वैभव है, यही. तात्पर्य्य है। 
इस प्रकार क्षरत्रह्म में भी हम सहक्षण ब्रह्मरूप-सम्भूतिभाव, एवं असहृक्षण कर्म्मरूप विनाश- 
भाव दोनों का साक्षात्कार कर रहे हैं । 


,श्रुत्युक्त विनाश! शब्द श्रमणकाचाय्य अभिमत “शून्यवाद? नहीं है। श्रमणक तो 
असत्‌ का अर्थ अभाव मानते हैं, जैसा कि पूर्व में आटोप के साथ बतढाया जा 
चुका है। हमारा यह असत्‌ तो बढ नामक तत्त्वविशेष है। ऐसी दशा में विनाश 
का केवळ 'तिरोभाव? ही अर्थ होता है। विनाश शब्द अभाव का सूचक नहीँ 
है। अपितु ल्यावस्था का ही द्योतक है। कहीं शून्यवादी 'विनाश' शब्द से स्वार्थ- 
सिद्धि न कर बेठे, इसी लिए आरम्भ में हीं श्रुति ने 'येउसम्भूतिम्ुपासते' कह दिया दै। 
इसी लिए पुराणाचाय्य इस अवस्था को 'प्रलय” शब्द से व्यवहृत किया करते हैं| बलसंघात- - 
रूप पदार्था का अभावलक्षण नाशं नहीं होता, अपितु लयलक्षण विनाश होता द्वै। सत्तारस 
में छीन हो जाना ही प्रकृत विनाश शब्द से अभिप्रेत दै । 


यद्यपि गीताशास्त्र के त्रित्रह्म प्रकरण में केवल “अव्ययत्रह्म' का ही प्रधान रूप से निरूपण 
हुआ है, जेसा कि पूर्व के 'त्रित्रह्म-त्रिकर्म्म” प्रकरण में स्पष्ट किया जा 
चुका दै। एवं इसी दृष्टि से यद्यपि गीताशास्त्र प्रधान रूप से 'अव्यय- 
. -. शास्त्र ही कहलाया भी है। तथापि अन्ययब्रह्म से निय युक्त रहने 
वाली अक्षरत्रह्मसंस्था, एवं क्षर्रद्मसंस्था ( जीवसंस्था एवं जगतसंस्था ) का भी चू'कि गौण- 
रूप से गीता में निरूपण हुआ है। अतएव गीता को भी वेदशास्त्र की तरह तिद्रह्मप्रति- 
पादिका कह सकते हें। स्वयं गीताभाष्य में इन तीनों संस्थाओं का यत्रतत्र विस्तार से 
निरूपण होनेवाला है। अतः यहाँ प्रकरणसज्ञति के लिए केवळ कुछ एक वचन उद्धृत कर 
देना ही पर्य्याप्त होगा । 


गोताप्रतिपादित त्रित्रह्म 
संस्था-- 
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अव्ययत्रह्म के समथेक 
बचन 


२--विद्या-अविद्यालक्षण 
' अक्षरत्रह्म के समर्थक 
ह 


साष्यभूमिका 


(१)- उत्तम; पुरुषस्त्वन्यः . परमात्मेत्युदाहृतः । 
यो ठोकत्रयमाविश्य बिभत्यव्यय इश्वर ॥ 
—गी० १५।१७। 
(२)--गतिभर्ता ग्रशचुः साक्षी निवासः शरणं सुहृत्‌ । 
प्रभवः प्रलयं स्थानं निधानं बीजमव्ययम्‌ ॥ 
""्गी« ९।१८। 
(३)--अजो5पि सन्नव्ययात्मा भतानामी रो 5 पि सन्‌। 


प्रकृति स्वामधिष्ठाय सम्भवाम्यात्ममायया ॥ 
| —गी० ४६। 


(४) अव्यक्त व्यक्तिमापन्नं मन्यन्ते मामबुद्धयः । 


पर भावमजानन्तो ममाव्ययमनुत्तमम्‌ ॥ 

ऱ्य गो ० ७।२४। 
(१)--अविनाशि तु तद्विद्धि येन सर्वमिदं ततम्‌ । 
विनाशमव्ययस्यास्य न कर्चित्‌ कर्चमईसि॥ 


--गी० २।१७। 


(१/--अव्यक्तो5क्षर इत्युक्तस्तमाहुः परमां गतिम्‌ ॥ 
--गी० ८।३१। 
(२)--अव्यक्ताद्‌ च्यक्तयः सर्वा! प्रभवन्त्यहरागमे। . 
रात्यागमे प्रलीयन्ते तत्रेवाव्यक्तसंज्ञके ॥ ` 


—— गो ०-८।१८। 


(२)-देवी झपा गुणमयी मम माया दुरत्यया । 


मामेव ये प्रपद्यन्ते मायामेतां -तरन्ति ते ॥ 


-=—गी० ७१४ 
१३२ 
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नद्वा-कम्मपरीक्षा 
(४)--सबभूतानि कौन्तेय ! प्रकृति यान्ति मामिकाम्‌ । 
करपक्षये पुनस्तानि कल्पादौ विसृजाम्यम्‌ ॥ 
| —यी० ९७ 
(४)--अकृति स्वामवष्टभ्य विसृजामि पुनः पुनः । 
भूतग्राममिमं. कृत्खमवशः अकतेबंशात्‌ ॥ 
—_यी० ९८ 
३-सम्भूति-बिनाशलक्षण (१)--भूमिरापोऽनलो वायुः खं मनो बुद्धिरेव च । 
: क्षरत्रह्म के समर्थक इतीयं 
ke, अहङ्कार इतीयं मे भिन्ना प्रकृतिरष्टधा ॥ 
—गो० ७४ 
(२) अधिभूतं क्षरो भावः । 
--गी० ८।४। 
(२)-क्वरः सर्वाणि भूतानि । 
| --गी० १५१६ 
(४)--म्रकृत्येव च कर्म्माणि क्रियमाणानि सवश! । 
यः पञ्यति तथात्मानमकर्तारं स पश्यति ॥ 
| | —यो० १३२९ 
(२)-तत क्षेत्रं यच याइक्‌ च यद्विकारि यतश्च यत्‌ | 
सच यो यद्‌ प्रभावश्च तत्‌ समासेन मे शृणु ॥ 
| | —यी० १३।३। 
पूर्व में द्वेतवाद का बड़े अभिनिवेश के साथ समर्थन किया गया था, ओर उसी प्रसङ्क में 
यह भी कहा गया था कि, जब सम्पूर्ण उपनिषत्‌, तद्नुगासी वेदास्त- 
दर्शन, तत्सम गीताशास्त्र, सभी प्रामाणिक शास्त्र जब एकस्वर से 
अद्देतवाद का समर्थन कर रहे हे, तो इन सब के विपरीत हेतवाद का पक्ष उठाना भी जब 
अपराध दै तो, उसका समर्थन अवश्य ही मत्तप्रछाप है। ब्रह्म-कर्म इन दो तत्त्वों को मानते 
हुए सद्बादमूछक “अद्वेतवाद? ( त्रद्वावाद ) का समर्थन किसी भी दृष्टि से सम्भव नहीं है। 
८ १२२ 


अद्द तवाद को संमर्थन-- 
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भाष्यसूमिका 


आज भारतवर्ष की विइन्मण्डली में अधिकांश में. इसी सम्भावना को आगे करते हुए कर्म्ममार्म 
के उच्छेद का समर्थन किया जा रहा दै, अपनाया जा. रहा दै एकमात्र ब्रह्मवाद, ज्ञानवाद, 
जिसका कि पूर्व के “विद्वानों की वादचतुष्टयी' नामक प्रकरण के “विद्वानोंका सद्दाद' 
नामक अवान्तर प्रकरण में स्पष्टीकरण किया जा चुका दै। 


प्रस्तुत प्रकरण में इसी सम्बन्ध में हमें कुछ विचार करना है। यह तो धुव सत्य है कि, 
भगवान्‌ रामानुजाचार्य का “विशिष्टाहतवाद' ( ईश्वर-जीव-जगत्‌-लक्षण त्रित्ववाद » भग- 
चान्‌ वह्लभाचार्य्य का 'शुद्धाद्वेतवाद्‌', भगवान्‌ निम्बाक-माध्वादि आचार्यो का ' द्रेताद्वेत,' 
(द्रतादिःवाद येःसभी वाद प्रायोवाद हैं जिस प्रकार विश्वसृष्टि के गभ में विभिन्न काय्ये- 
कारणवादों की दृष्टि से साध्या के दस वादों की प्रामाणिकता तथा उपयोगिता में कोई 
सन्देह नहीं दै, इसी प्रकार विश्वसृष्टि की दृष्टि से उक्त परमभागवत आचायो के विशिष्टाद्ैत- 
वादादि को भी प्रामाणिकता तथा उपयोगिता में.कोई सन्देह नहीं किया जा सकता। 
विभिन्न दृष्टिकोणों से सभी वादों का समर्थन किया जा सकता है। यही कारण है कि, 
तसहिशेष परिस्थितियों में धम्मेग्ठानि के उपशम के लिए अवतीर्ण भगवदंशावतार भगवद्रा- 
साचुजादि तत्तदाचायो नें तत्तद्विशेषदृष्टि से सम्बन्ध रखने वाले तत्तद्विशेष कार्य्यकारणभावों 
को लक्ष्य में रखते हुए तत्तत सम्प्रदाएं प्रतिष्ठित कीं, एवं सनातनधम्मियों नें सभी को वेदमूलक 
मानते हुए सभी की प्रामाणिकता, एवं उपादेयता स्वीकार की। अवश्य ही श्रुति के कुछ एक 
ऐसे वचन उद्धृत किए जा सकते हैं, जिन से उक्त सभी वादों का समर्थन हो रहा है। तत्तदा- 
शनिकमन्थो में तत्तत्‌ प्रमाणों का विस्तार से प्रतिपादन हुआ दै, अतः यहां उनको उद्धृत 
करना अप्रस्तुत होगा । 


2 लक इस सम्बन्ध में हमें बक्तव्य केवळ यही है. कि, भारतवर्ष में सनातनधर्म्म से सम्बन्ध 
र स्खनेवाळी जितनी औं सम्प्रदाएं हैं, जित्ने भी मत हैं, जितने भी विभिन्न पथ हैं, अधिकारी 
क र प को योग्यता के अचुसार 'सोपानपरम्परा' न्याय से वे सभी सुव्यवस्थित हैं। जो जिस 
क सला शहा का अघुगामी हे, उसे अनन्यभाव से उसी का पक्षपाती रहना चाहिए, परन्तु इतर 
5 ` `` तरे कर उपादेय बनते हुए आदरणीय ही कहे जायंगे। यह सब कुळ ठीक दै। 
. 3 वेदशास्त्र में एक दृष्टि ऐसी भी है, जिसका चरमकारणतावाद्‌ से सम्बन्ध है। विश्‍व के 


. ` ` ` क समस्वय कर सकते हैं। परन्तु समष्टि रूप से विश्व की कारणता 
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ब्रह्म-कम्मपरीक्षा 


का विचार उपस्थित होने पर हमें अद्वेतवाद्‌? की ही शरण में जाना पड़ता है, एवं उसी को 
सिद्धान्तवाद' मानने के लिए विवश होना पड़ता द्दै। 


श्रुति-( उपनिषत्‌ ) स्मृति-( गीता )-दशन ( वेतान्तसूत्र ) की समष्रूपा प्रस्थानत्रयी? हक 
का अन्तिम छक्ष्य अद्देततत्व ही माना जायगा, एवं इसी अद्वेतवाद का हमें पूप्रदशित २ 
क्रमानुसार 'इतवाद' रूप से समथन करना पढ़ेगा। मानेंगे-अद्वेतवाद, समर्थन करेगे 
इतवाद्‌ का। मानगे, हेतवाद, समर्थन करेंगे अद्वेतवाद का। मानेंगे ब्रह्मयाद, समथन 
करेंगे ब्रह्म-कम्मंबाद का। मानेंगे ब्रह्म-कर्म्मवाद, समर्थन करेंगे ब्रह्मवाद का। दोनों विरूद्ध | 
भावों का समन्वय केसे होगा ? दूसरे शब्दों में अद्रेतवाद और द्वेतवाद दोनों को सिद्धान्त- . 
पक्ष कसे माना जायगा ? इन प्रश्नों के समाधान के लिए ही संक्षेप से अद्वेतवाद का स्वरूप 
पाठकों के सम्मुख रक्खा जाता है । 


-बळळक्षण परात्परन्रह्म, असृत-मृत्युलक्षण अञ्ययन्रह्म, विद्या-अविद्याळक्षण अक्षरब्रह्म) 

सम्भूति-विनाशलक्षण क्षरत्रह्म, इन कुछ एक प्रधान विवत्ता के पूवोक्त स्पष्टीकरण से, साथ ही | 
में उनके रस-बलादि दो दो भावों के प्रदर्शन से सहसा यह भान दो पड़ता है कि, सानो र 
हम हतवाद को ही सिद्धान्तवाद बताने का प्रयास कर रहे हें। इस प्रयास को निम्म क. 
बनाने के लिए हम प्रधान रूप से 'अस्ति-भाति' इन दो शब्दों को ही आगे करते हुए अद्वेत- ० 
वाद्‌ की परीक्षा आरम्भ करते दै ए 





















सजातीयभद, विजासीयभेद, स्वगतभेद रूप से भेदवाद को तीन भागों में विभक्त | : > 
जाति से सम्बन्ध रखता है। इसी जातिभेद को “विजातीयभंद' कहा जायगा। हालांकि न न र 
कारक प्रथक्‌ प्रथक्‌ ज्ञान होता है। जातित्वेन समान ( अभिन्न ) र रहने पर भी ी व्यक्तित्वेन सब 


सब से पढिले तो यही विचार करना चाहिए कि यह “भद? कितने भागों में विभक्त hs पर हि. 
जिस के कि द्वारा हमें अभेद में भी भेद की भ्रान्ति हो जाया करती है। विद्धानों नें... 
माना हे । बटवृक्ष और पिप्पलबक्ष में अवश्य ही कुछ ऐसा भेद है, जिस से बट पिप्पळ नही 5 
कहलाता, पिप्पल बट नहीं कहलाता । बट एक अन्य जाति का वृक्ष है, पिप्पल भिन्न ही क 
दृक्षत्वेन दोनों वृक्ष वृक्ष होने से सजातीयभद के भी अन्तर्गत माने जा सकते हें, | बटत्व- 
पिप्पडत्वेन दोनों का भेद विजातीयभेद ही साना जायगा । पिप्पल एवं बट के जितने सी वक्ष दै, च्य 
उन में परस्पर में भी अवश्य ही कोई ऐसा भेद है, जिससे 'यद्द पिप्पळ, और वह पे प्पळ' इतर त्या १ 
पिप्पल वृक्ष परस्पर में भिन्न हैं। इसी व्यक्तिमेद को ( 

१३५... 
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भाष्यभूमिका 


(सजातीयमेद कहा जायगा। अब केवळ एक ही पिप्पल इृक्ष का विचार कौजिए। 
पत्र, शाखा, प्रशाखा, फळ, स्थूण, जड़ें आदि अनेक अंवयवों के सम्मिळन से पिप्पल का 
स्वरूप सम्पन्न हुआ दै। एक ही पिप्पछ इृक्ष में पत्रादि रूप अनेक भिन्न भिन्न अवयवों का 
समावेश है। यह अवयवमेद्‌ इस दृक्ष का अपना अपने में हीं रहने वाळा भेद है, अतएव इसे 
(स्वगतमैद' कहा जायगा। | | 

मनुष्यों एवं पशुओं का पारस्परिक भेद जातिभेदमूळक 'विजातीयमेद' है । मनुष्यों मलुष्यों 
का पारस्परिक भेद व्यक्तिमेदमूलक 'सजातीयमेद” है। एवं मनुष्य के शरीर से सम्बध रखने 
वाळा हस्त-कर्ण-नासिका-उद्र-पाद-अछुली-नख-केश-छोम आदि का पारस्परिक भेद अव- 
यवमेदमूलक 'स्वगतमेद' दै। इस प्रकार जाति, व्यक्ति, अवयव इन तीन भेदभावों को 
क्रमशः आधार बना कर विजातीय, सजातीय, स्वगत इन तीन भेदों का ( विश्वसृष्टि में ) 
आविर्भाव हुआ है। तीन से अतिरिक्त और कोई चौथा भेद नहीं रहता । 

सस-बलमूत्ति, सदसल्लक्षण, ब्रह्म-कर्म्मात्मक 'त्रह्म' पदार्थ चूंकि उक्त तीनों हीं भेदों से 
बाहिर दै, अतएव उसे ' अद्वय-अभिन्न-अचिभक्त-अद्वतमूत्ति' आदि नामों से व्यवहृत करना 
सर्वथा न्यायसङ्गत बन जाता है। जिस प्रकार एक जह्जल में सेंकड़ों हजारों तरह के 
भिन्न भिन्न वृक्ष पुष्पित पह्लवित रहते हैं, एवं जिन वृक्षों की लकड़ियां काटकाट कर विविध 
प्रकार के भवनों का निर्म्माण किया जाता दै, एवमेव ब्रह्मरूप जङ्कळ में पुष्पित पवित रहने 
वाले ब्रह्मरूप वृक्षों से ब्रह्मरूप छकड़ियां काट काट कर ही ब्रह्मरूप अनन्त द्यावापृथिवियों का 
( त्रेलोक्यों का ) निर्म्माण हुआ है। जङ्गल दूसरी चीज है, वृक्ष दूसरी चीज दै, वृक्षों की 
जातियां, अवयव सब भिन्न भिन्न हैं, इन से बनने वाले प्रासादों का स्वरूप भिन्न भिन्न ' 
है। क्या ब्रह्म द्वारा होने वाली सृष्टिनिर्म्माणप्रक्रिया में भी ऐसा ही भेदभाव दै ? क्या जङ्गल 
स्थानीय ब्रह्म दूसरा दै ९ क्या वृक्षादि स्थानीय ब्रह्म भिन्न भिन्न हैं ? इसी आशङ्का का 
इक्षद्टान्त से ही बड़ी ही प्राजलभाषा में उत्तर देते हुए वेदमहर्षि कहते हैं - | 

ब्रह्म वनं, ब्रह्म स वृक्ष आसीतू- | 
यतो द्याबाप्रथिवी निष्टतक्षुः । 
मनीषिणो मनसा विज्नवीमि बो- 


ब्रह्माध्यतिष्ठद्शुवनानि धारयन्‌ ॥ 
--ते० ब्रा० २।८।९।६७ 
१३६ 
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बरह्म-कम्मपरीक्षा 


“जंगल, वृक्ष, काष्ठ, भवन आदि सब इळ वही है” श्रुति का यही तात्पय्यार्थ है। अपने 
इसी तात्पय्य से श्रुति ब्रह्म के सम्बन्ध में सजातीय-बिजातीय-स्वगत तीनों भेदों का निरा- 
करण कर रही है। यह एक माना हुआ, एवं सर्वविदित सिद्धान्त है कि, सभी जंगलों में 
सभी तरह के दृक्ष उत्पन्न नहीं होते। कहीं करीर, कहीं आम्र, अहीं केला, कहीं नारियल । 
इस भेद का क्या कारण ? इसका उत्तर यह दिया जाता है कि, जमीनें सभी जगहों की 
समान नहीं होतीं। मिट्टी का भेद ही इस भेद का कारण है। यह मिट्टी का भेद ही तो 
जंगल का मेद दै। चूंकि जंगछ भिन्न भिन्न जाति के हैं, अतएव इक्षादि में भिन्नता है। 
जब सूळ कारण में हीं भेद दे, दूसरे शब्दों में जङ्गछों में ( जंगलों की मिट्टी में) हीं जाति भेद 
है, तो इस भिन्न मूळकारण से सम्बन्ध रखनेवाली वृक्षादि आगे की सृष्टियों में भेद का रहना 
स्वभावसिद्ध दै। इधर 'ब्रह्म वनम्‌? कहती हुई श्रुति मूलकारणरूप जङ्गठ : स्थानीय ब्रहम में हदी 
सजातीय भेद का अभाव सिद्ध कर रही हे । श्रुति कहती है कि, वहाँ तो जंगल-इक्ष आदि सव 
कुछ ब्रह्म ही दै। उस एक ही ब्रह्म के वन-इक्ष-द्यावाप्रथिवी आदि अनेक रूप हैं। 

वही तत्त्व अपनी रस-बळात्मिका परात्परावस्था में 'त्रह्मवनमः! है । वही मायोपाधि से युक्त 
होकर अम्रृत-मृत्युमय अव्ययत्रह्म कहलाता हुआ 'त्रह्म स वृक्ष आसीत! दै। बही अपने हृद्य- 
बळ से विद्या-अविद्यामय अक्षरत्रह्म कहलाता हुआ वृक्ष काटने वाळा तक्षा ( विश्वनिर्म्माता 
शिल्पी ) है, एवं वही अपने वळोपा धिक परिणामी भाव में आकर सम्भूति-बिनाशमय क्षरत्रद्य 
कहलाता हुआ द्याप्र्थिवी ( विश्व ) रूप में परिणत हो रहा है। यदि इस ब्रह्म के जैसा, 
ठीक इसी तरह का कोई दूसरा ब्रह्म ओर होता, तो उसकी दृष्टि से ब्रह्म पर 'सजातीयमेदः 
का कलङ्क आ सकता था | परन्तु उक्त श्रौतसिद्धान्त के अनुसार उसके जैसा वह एक ही है, 
अतएव वह एकाकी ब्रह्म अवश्य ही सजातीयभेदशून्य कहा जायगा । 

जिस तरह इस ब्रह्म के जेसा कोई दूसरा ब्रह्म नहीं है, वेसे ही इससे भिन्न स्वरूप रखने 
बाला भी कोई दूसरा ब्रह्म नहीं है । पिप्पछ वृक्ष चूंकि अश्वत्थ वृक्ष से भिन्न स्वरूप रखता 
है, इसलिए दोनों में विजातीयभेद है। यहाँ तो एक ब्रह्म के अतिरिक्त जब दूसरे ब्रह्म की 
सत्ता ही नहीं, तो विजातीय ब्रह्म का प्रश्न ही एक ओर रह जाता है। यही इसकी विजातीयः 
भेदशून्यता दै। इसके जेसा दूसरा नहीं, इससे भिन्न स्वरूप रखनेवाळा कोई दूसरा नहीं, 
यहां पर सीमा समाप्त नहीं है। कहीं से ब्रह्म सुनता हो, कहीं से देखता हो, अपने किसी 
अवयव से चलता हो, किसी से कम्मं का सश्चाढन करता हो, यह अवयवसेद भी उसमें 
नहीं है। वह सर्वत्र समरस दै, अखण्ड है, परिपूर्ण दै। किसकी तरह ? इस प्रश्न का इसलिए 
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भाष्यभूमिका 


कोई उत्तर नहीँ हों सकता कि, उसके जेसा अखण्ड कोई दूसरा नहीं दै। ' “सवतः पाणि- 
पाद॑ तत्‌ सर्वतोऽक्षिशिरो मुखम्‌” ( श्वेताश्वतरोपनिषत्‌ . ३।१६।) के अनुसार वह 
सर्वेन्द्रिय बनता हुआ इन्द्रियातीत दै, सर्वगुण बनता हुआ निगुण दै, निरवयव बनता हुआ 
अखण्ड-अद्वय दै। चूंकि बृक्ष-मनुष्यादि की तरह इस में अपने आप में अवयव मेद भी नहीं 
है, अतएव इसे 'स्बगतभेदशून्य' कहने में भी कोई आपत्ति नहीं को जा सकती। इस प्रकार 
जाति-व्यक्ति-अवयवभेदनिबन्धन विजञातीय-सजातीय-स्वगतभेद्‌ नामक तीनों भेदों से 
शून्य रहता हुआ बह ब्रह्म शूत्यतालक्षण नानाभाव से असंस्पृष्ट बन कर सर्वथा “पूणं पूर्ण 
बना हुआ है। इन्हीं तीनों भेदों का आत्यन्तिक रूप से निराकरण करने के लिए ही श्रुति 
ने कहा है-- 


_१--“सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌--“एकमेवाद्वितीयम्‌' | ब्रह्म |! 


--छान्दोग्य० उप० ६।२।१। 


२--मनसेवाजुद्रष्टन्यं--'नेह नानास्ति किश्वन! ।” 
“--बुहदारणयक० उप० ६॥४॥१९ 


श्रुति में (एकमू' = (एव “अद्वितीयम्‌ ये तीन शब्द पढ़े हुए हें। इन में 'एक' 
शब्द सजातीयभेद्‌ का खण्डन कर रहा है, 'एव' शब्द विजातीयभेद की निवृत्ति कर रहा है, 
एवं "अद्वितीयम्‌! शब्द स्वगतमेद का निवारक बन रहा है। “बह ब्रह्म एक ही, अद्वितीय है, 
वहां नाना कुछ नहीं दै” इसका तात्पर्यं हे--“बह ब्रह्म-सजातीय ( एकं ), विजातीय ( एव ) 
स्वगत ( अद्वितीयं ) तीनों भेदों से रहित है” । इस प्रकार 'अहं?-'असौ' इत्यादि नामों से 
श्रृतिम्रन्थो में यत्रतत्र अभिश्र॒त, सत्‌-असत्‌ रूप से गीतादि स्मात्ती उपनिषदों में उपवणित 
ब्रह्म! पदार्थ अवश्य ही 'अद्दय” माना जायगा, एवं इसी आधार पर ब्रह्म की सत्‌-असत्‌ इन 


दो आतियों से द्रेतवाद का मुख से उच्चारण करते हुए भी हम 'अद्वेतवाद' का ही समर्थन 


करंगे। 


यदि विशुद्ध सद्वादी यह आपत्ति उठावे कि, एकमेवाडितीयं ब्रह्म! का “ब्रह्म! शब्द केवल 


अक्ष का; समर्थक है। श्रति में चूंकि 'कम्म! का उल्लेख नहीं है, अतएव हम ( सद्वादी ) यहां के 
ब्रह्म शब्द से सहक्षण विशुद्ध ब्रह्म का ही प्रहण करेंगे, तो वादी की इस विप्रतिपत्ति का उस 


. समय कोई महत्व न रहेगा, जब कि--'अन्त्र मृत्योरमुतम[-( शत० ब्रा० १०५९४) 
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ब्रह्म-कम्मपरी क्षा 


'सतो बन्धुमसति निरविन्दन्‌? ( भूक सं० १०१२६।४। ) इत्यादि अन्य वचनो की मीमांसा 
की जायगी। (अह ब्रह्मास्मि? ( वृद्ददा० उप० १४१० ) इत्यादि श्रुति ने “अह? को श्रह्म 
कहा है। ओर 'सदसच्चाहम्जुन! ( गी० ६।१६।) इत्यादि स्म्रतियाँ अह॑ लक्षण ब्रह्म को 
सदसन्मूत्ति बतछा रहीं हैं। इन इतर श्रुति-स्प्ृतियों का समन्वय तभी सम्भव है, जब कि 
त्रह्म शब्द को सद्सत्‌ दोनों का संग्राहक मान लिया जाय । 


| हर इसी रा में सद्वादी की ओर से एक महाविप्रतिपत्ति और उपस्थित होती है । 
सद्ठार्दी कहता हे कि, ब्रह्म जहां अमृत है, कर्म्म वहां मृत्यु दै। एवं “मत्योः समत्यमा- 
सोति य इह नानेव पश्यति' ( कठोपनिषत्‌ २।४।१०।) के अनुसार स॒त्यु नाना ल्य 
यदि आप का ( सद्सद्वादी का ) ब्रह्म पदार्थ ब्रह्म-कर्म्ममय है, तो अवश्य ही उसमें कम्मलक्षण 
सत्युनिवन्धन नानाभाव का समावेश मानना पड़ेगा। ऐसी दशा में सजातीय एवं विजातीय 
भेदों से शून्य मान लेने पर भी ब्रह्म को स्वगतमेद शून्य न माना जा सकेगा। ब्रह्मा-कर्मा 
की सम्मिलित अवस्था श्रह्म' है। इस एक ही ब्रह्म स्वरूप में जब नानाभावळक्षण कस 
विराजमान है, तो इसे स्वगतमेदशून्य केसे कहा जा सकता दै। दूसरे शब्दों में यों सममिये 
कि, ब्रह्मस्वरूप में जब कर्म का अन्तर्भाव है, कम्म जब मृत्युलक्षण बनता हुआ खण्ड खण्ड 
हदै खण्डभाव को ही जब अवयव कहा जाता है, अवयवसेद का ही नाम जब स्वगतभेद हवे, 
एवं कम्मं को कृपा से जब ब्रह्म में यह अवयवभेद विद्यमान है, तो ब्रह्म को कदापि निरवयब 
नहीं कहा जा सकता । अब बतळाइए | ऐसी दशा में 'स्वगतभदशून्यसिद्धान्त? का क्या 
महत्व रहा ? सिद्धान्तवादी ( सद्सद्ठादी ) का ब्रह्म को सदसत्‌ मानना, सत को एकरस 
मानना, असत्‌ ( बळ ) को नाना मानना, और फिर ऐसे ब्रह्म को स्वगतभेदशून्य बतलाना 
सम्भव हो सकता है, अथवा नहीं ? इसका विचार नीरक्षीरविवेकियों को ही करना चाहिए। 


स्वागतम्‌ | ! | इसी विप्रतिपत्ति ने तो सद्दाद को सिद्धान्तपक्ष मनवाने की भूल करवा 
रक्खी है। भूल सुधार का वही उपाय है, जिसका प्रकरणारस्भ में ही उल्लेख किया जा चुका 
है। “अस्ति” ओर “भाति' के तत्त्व परिज्ञान से सारी विप्रतिपत्तियाँ हट जातों हें। ब्रह्म के 


_र्सढक्षण सत्‌ का जहां “अस्ति से सम्बन्ध है, वहां बललक्षण असत्‌ का “साति' से सम्बन्ध 


है। अस्तित्त्व ही अस्ति है, प्रतीति ही भाति है। भाति के सम्बन्ध में यह 
9 र ह्‌ सर्वानुभूत विषय 
दद कि, किसी वस्तु की यदि भाति ( प्रतीति) अनेक भी होतीं हे, तब भी वह वस्तु एक ही 
कहलाती है । अस्ति एक हो, भाति अनेक हो, कभी उस अनेक भातियुक्त एक अस्ति के 
१३९ . 
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सम्बन्ध में दित्त त्रित्व, अथवा अनेकत्त्व के व्यवहार का अवसर नहीं आता। द्वित्तादि 
व्यवहारों की मूलप्रतिष्ठा सत्तामेद है। सत्तामेद ही हेतादि का कारण देखा गया है। 
भातिलक्षण, प्रतीति विषयक, ज्ञानीय भेद कदापि द्वेतवाद का समर्थक नहीं बन सकता । 


उदाहरण के लिए एक घट पर इष्टि डालिएण। उपादान कारण अपने काय्यं से अभिन्न 
रहता है । अर्थात्‌ जिस उपादानद्रव्य से जो कार्य्य उत्पन्न होता है, उस काय्य में वह उपा- 
दानद्रव्य अवश्य ही प्रतिष्ठित रहता है। घट का उपादान द्रव्य मिट्टी हे। अतएव एक 
वेज्ञानिक मनुष्य कार्य्यरूप घट में कारणरूप मिट्टी की सत्ता स्वीकार करेगा। मिट्टी का 
उपादान पानी है, अतः घट में पानी भी मानना पड़ेगा । पानी का उपादान अग्नि दै, अग्नि का 
उपदान वायु है, वायु का उपादान आकार ! ( वाङमय मर्त्याकाश ) दै, आकाश का उपादान 
प्राण ( सौम्यप्राण ) है, सौम्यप्राण को विकासभूमि मन ( 'इवोवस्यस'' नाम से प्रसिद्ध 
अव्यय मन ) दै, मन का आळम्बन विज्ञान दै, सर्वालम्चन आनन्द? है। इस प्रकार कार्य्यरूप 
चह घट पदार्थं आनन्द्‌-विज्ञान-मन-प्राण-आकाश ( वाक )-वायु-तेज ( अभि )-जळ-मिट्टी- 
इन नो भातियों से युक्त होकर ही हमारी इष्टि का विषय बन रहा है। दसवां स्वयं घट है। 
अवश्य ही तत्त्वविश्लेषक वैज्ञानिक घट पदार्थ में इन १० प्रतीतियों का अनुभव करेगा । क्या 
इन दस आतियों से घट पदार्थ दस संख्याओं में परिणत हो जायगा ? कभी नहीं। क्यों? 
सत्ता का अभेद, सत्ता की एकरूपता | 


वैज्ञानिक समाधान करेगा कि, आनन्द्रूपा मूळतत्ता ही विज्ञानरूप में, विज्ञानसत्ता ही 
| मनोरूप में, मनःसत्ता ही प्राणरूप में, प्राणसत्ता ही आकाशरूप में, आकाशसत्ता ही वायुरूप में, 
वायुसत्ता ही तेजोरूप में, तेजःसत्ता ही जळरूप में, जळसत्ता ही मत्‌ ( मिट्टी ) रूप में, एवं 


प 





१ “तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाश: सम्भूतः, आकाशाद्वायुः, वायोरग्निः; अग्नेरापः, अदभ्यः एथिवी 

( मत्‌ )”-( मृत्तिकातो घटः )---तै० उपनिषत्‌-ब्रह्मानन्दपल्ढी, १ अनु० । 
२ 'तद्वा इदं मनस्येव परमं प्रतिष्ठितम्‌। तदेतच्छत्रोवस्यसं नाम ब्रह्म’ | 
र —ते० त्रा २।२।९।१०। | 
रे 5 व खल्विमानि भूतानि जायन्ते, आनन्देन जातानि जीवन्ति, | 
आनन्द प्रयन्त्यभिसंविशञन्ति”। दै. उपनिषत्‌, भृगुवछ्ी, ६ अनु० । | 
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सत्सत्ता ही परम्परया घट रूप में परिणत हो रही है। उस एक ही आनन्दसत्ता के आधार 
पर भातिलक्षण विविध बल नृत्य कर रहे हैं, जेसा कि “आनन्दमयो5भ्यासात? ( वेदान्तसूत्र, 
१।१।१२। ) इत्यादि दार्शनिक सिद्धान्त से भी प्रमाणित है। भाति दस हैं, अधिक भी हो 
सकतीं हे, परन्तु सत्ता एक है, इसी लिए वस्तुतत्व एक ही है, अद्वितीय ही दै। इसी रहस्य का 
स्पष्टीकरण करनेवाली कोशश्रुति ने आत्मा के आनन्द--विज्ञान--मन--प्राण-अन्न ( वाक) 
इन पांच कोशों का निरूपण करते हुए पांचों को ही विश्व का मूळ बतलाया है, एवं पांचों के 
साथ 'स एव-स एव! कहते हुए एकसत्तावाद का समर्थन किया है । देखिए । 


१-- 'अन्नं' त्रह्मोपासते । अन्नं हि भूतानां ज्येष्ठम्‌ ॥ 


२--तस्येष एव शरीर आत्मा यः पूर्वस्य । तस्माद्वा एतस्मादन्नरसमयादन्योऽन्तर 
आत्मा “प्राणमयः' । तेनेष पूर्ण! । स वा एष पुरुषविध एव । तस्यषुरुष- 
विधतामचु-अयं पुरुषविधः ॥ 


३--तस्येष एव शारीर आत्मा, यः पूर्वस्य । तस्माद्वा एतस्मात्‌ ग्राणमयाद्न्योऽन्तर 
३ = 
आत्मा 'मनोमयः' । तेनेष पूर्ण, | स वा एष पुरुषविध एव | तस्य पुरुष- 
विधतामनु --अयं पुरुषविधः ॥ 


खै क ५ 
४--वस्यष एव शारीर आत्मा, यः पूवस्य । .तस्माद्वा एतस्मान्मनोमयादन्यो5न्तर 
आत्मा “विज्ञानमय! । तेनेष पूर्णः । स वा एष पुरुषविध एव। तस्य पुरुष- 
विधतामनु--अयं पुरुषविधः ॥ 


५--तस्येष एव शारीर आत्मा, यः पूवस्य | तस्माद्वा एतस्माद्विज्ञानमयादन्यो5न्तर 
आत्मा 55नन्दमयः! । तेनेष पूर्णः । स वा एष पुरुषविध एव । तस्य पुरुष- 
विधतामनु--अय पुरुषविधः ।' 
--ते० उपनिषत्‌, त्र्मानन्द्वल्ली, २-३-४-५-अनु ° 
“वाचारम्भणं विकारो नामधेयं, मृत्तिकेत्येव सत्यम 
—झन्दो० उप० ६११ 
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. यह भरृत्यन्तर भी कारणसत्ता का ही समर्थन कर रही है। इस लक्षण को 
'जलमेव सत्यम्‌'-'अग्निरेव सत्यम्‌'-'वायुरेव सत्यम्‌'-'आकाश एव सत्यम!-'प्राण एव 
सत्यम्‌--'मन एव सत्यम “विज्ञानमेव सत्यस्‌'--'आनन्द एव सत्यम! 
इत्यादि पूर्व-पूर्वसत्ताभावसूचक वाक्यों का भी उपलक्षण समझना चाहिए | | 
श्रुति का तात्पय्य यही है कि, नाम-रूपात्मक कार्य्यरूप घट में जो सत्ता-प्रतीति हो रही 
है, वह वास्तव में मिट्टी की ही सत्ता है। वही सत्तारस घटस्वरुपाबुबन्धी बळरूप वाक्‌ को 
आरम्भक ( उपादान ) बना कर घट के अस्तित्व का कारण बन रहा है। घट की सत्यता, 
किंवा नाम-रूप की सत्यता मृत्तिका की सत्यता पर अवलस्बित है । बही सत्य घट तक व्याप्त 
हो रहा दै, वही सत्य मृत्तिका, जळ, अग्नि) वायु, आकाश में व्याप्त हो रहा है। सत्य, ज्ञान- 
घन, अनन्त ब्रह ही सत्य है इस सत्य कारण से उत्पन्न ( विवत्तरूप से रूपान्तर में प्रकट) 
काय्यरूप विश्व सत्य बन रहा है । 
इधर हमारे सद्वादी महोदय बलतत्त्व की सत्यता न सहते हुए, दूसरे शब्दों में नाम-रूपा- 
त्मक विश्व को मिथ्या मानने का अभिनिवेश प्रकट करते हुए, चाचारभ्भण ०” इत्यादि 
श्रुति का यह तात्पय्ये लगाते हैं कि, नानाभाव से प्रतीयमान नाम-रूपात्मक विश्व सवेथा 
मिथ्या दै। सत्‌ ( कारण ) स्थानीय सदूब्नह्म ही एकमात्र सत्य है, एवं घट ( काय्यं ) स्थानीय 
असदूविश्व एकान्ततः मिथ्या है। सहादियों के इस जगन्मिथ्यात्वबाद का हमें इस लिए 
रर यो ज्र में जो महत्व एक असद्वादी ( नास्तिक ) के असद्वाद 
क महत्त्व इन विशुद्ध सद्दादियों के जगन्मिथ्यात्ववाद का 


है। जिस उक्त वचन से वे अपना अभिप्राय सिद्ध करने का वृथा प्रयास कर रहे हैं, हमें तो 


प्रयास करने पर भी उस वचन से जगन्मिथ्यात्व का गंध भी प्रतीत नहीं होता । 
अभ्युपगमवाद से थोड़ी देर के लिए यदि इम यह मान भी लेते हैं कि, “वाचारम्भणं” 


` इत्यादि झुति नामरूप प्रपश्च को मिथ्या बतढा रही है, तो उस अन्य श्रुति का वे मिथ्यावादी 


कसे समन्वय करेंगे, जो कि > नामरूपात्म 
से समन्वय करगे, जो कि श्रुति क प्रपभ्च को तो सत्य बतळा रही है, एवं नाम- 


[पल्सर प्राण को “अमृत * तत्त्व” कह रही है | सृष्टिसाक्षी आत्मा के मनः-प्राण-वाक्‌ 


न कास प्राणोवाऽञ्तं, नाम-इ्पे सत्यम्‌ । ताभ्यामयं प्राणइछन्नः” । 
| शत० ब्रा १४।४।४।३ 
- १४२ 
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ये तीन विवत्तं माने गये हैं। तीनों में मन-प्राण दोनों का एक विभाग है, चाक का एक 
बिभाग दै। आनन्द्‌-विज्ञानमय मन की कामना से प्राणव्यापार होता है। प्राणक्षोभ से 
वाक्‌ शुन्ध होती दै । क्षुब्ध वाक्‌ ही क्रमशः आकाशादि पांच महामूतों के रूप में परिणत 
होती है। नाम-रूपात्मक प्रपश्च पाश्चभोतिक बनते हुए वाङमय हैं। इनका प्रथम सम्बन्धी 
आत्मा का प्राणभाग ही बनता दै। इसीलिए श्रुति ने प्राण को ही अमृत ( आत्मा ) कह 
दिया है। जो मिथ्याभिमानी जगत्‌ को मिथ्या मानते हैं, उनकी दृष्टि में प्राण के अमृतत्त्व 
का क्या अर्थ होगा ९ यह उन्हीं से पूँछना चाहिए । 

दूसरी दृष्टि से 'वाचारम्भणं’ का समन्वय कीजिए। “घट” यह वेकारिक नाम वाक्‌-रूप 
आरम्भक से ही सम्बन्ध रखता दै, वाक्‌ ही घट का आरम्भक ( उपादानक ) है। वाकः 
तत्व ही बलप्रन्थियो के तारतम्य से आकाशादि पश्च भूतो में परिणत हुआ है। स्वयं प्रथिवी 
( मिट्टी ) उसी वाक का चरमरूप है। अतः इसे भी अवश्य ही 'वाक!% ही कहा जायगा । 
एथिवीरूपा वाक प्रकृति है, घटरूपा वाकू विकृति दै। कारण ही तो कार्य्य के प्रति प्रकृति 
कहलाता है, एवं काय्यं ही तो कारणापेक्षा से विकृति कहळाता दै। 'घ-ट” इन दो अक्षरों 
की समष्टिरूप 'घट' यह नाम जिस कम्बुग्रीवादियुक्त पदार्थ का दै, उसका आरस्भ ( उत्पत्ति- 
उद्भव ) वाक्रूप मिट्टी से ही तो हुआ दै। प्रजापति ( कुम्भकार-कुम्हार ) सिट्टीरूप वाक 
में जलरूप वाकू डाळता दै, साथ ही साथ अपने हाथों से क्रियात्मक वाङमय बल का आधान 
करता जाता है। इस प्रकार मिट्टी-जळ-क्रिया-दण्ड-चक्र-चीवर-सूत्र आदि वाङमय विविध 
बलों की समष्टि ही काळान्तर में “घट? यह वेकारिक नाम धारण कर लेती दै। घटनिर्म्साता 
कुस्भकार पार्थिव दै, दण्ड-चीवर-चक्र-पानी सब कुछ साधन पार्थिव हैं। पार्थिव पदाथो में 
सभी सहयोगी पार्थिव हैं। चूंकि काय्येरूप घट पार्थिव दै, अतएव आरम्भ में 'बाचारम्भणं 
विकारो नामधेयम्‌' कह कर अति ने अन्त में 'मुत्तिकेत्येव सत्यम्‌! इस रूप से उपसंहार. 
किया हे । तात्पय्ये यह हुआ कि, पहिले वाक्य से तो श्रुति ने सामान्यतः पदार्थमात्र का 


#१--इयं वे ( एथिवी ) वाकू । ( ऐ० ब्रा० ५३३) ) | 
२--वागिति पुथिवी । ( जे० ३० ब्रा० ४२२११ ) । 
३--वागेवायं लोकः। ( शत) त्रा» १४।४।३।११। ) । 
४--यन्सतू-इयं तत्‌ ( प्रथिवी )। ( शत० ब्रा० १४।१।२।९। ) । 
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वाक्‌ से सम्बन्ध बतलाया, दूसरे वाक्य से घट सम्बन्धिनी मृत्तिकामयी वाक्‌ का स्पष्टीकरण 
किया । इस प्रकार श्रुति ने केवळ उस सत्ता का ही अभेद सूचित किया, जो कि परम्परया 
मिट्टी में आकर घट-प्रतिष्ठा का कारण बना करती है । 
उक्त परिस्थिति का ही दूसरी तरह से समन्वय कोजिए। घट का आरस्भक जब मृत्तिका 
है, तो 'वाचारम्भणं विकारो नामधेयं’ के स्थान में यद्यपि 'मृत्तिकयारम्भणं विकारो नाम- 
धेयम्‌? यह होना चाहिए था | तथापि किसी विशेष प्रयोजन के लिए ही श्रुति ने मृत्तिका के साथ 
“वाकः तत्त्व का प्रयोग करना आवश्यक सममा है। बात यथार्थ में यह है. कि, 'कारणता' 
तीन भागों में विभक्त है। 'आलम्बन-निमित्त-उपादान' तीन कारणों के समन्वय से ही 
कार्य्य की स्वरूपनिष्पत्ति होती है। इसी लिए दर्शन-सम्प्रदाय में 'कारण समुदाय को ही कार्य 
के प्रति कारण” माना गया है। आनन्द विज्ञानगभित-मनःप्राणवाङ्मय, सत्तालक्षण, 
` सृष्टिसाक्षी आत्मा के मनोभाग से 'काम? का, प्राणभाग से “तप? का, एवं वाकूभाग से “श्रम? 
का उदय होता है। मन:प्राण-वाक्‌ तीनों की उन्मुग्धावस्था ही 'सत्ता' दै। सत्तारूप मन से 
पदाथ के रूप का, सत्तारूप प्राण से पदार्थ के कर्म्म का, एवं सत्तारूपिणी वाक्‌ से पदार्थ के नाम 
का विकास होता है। इस प्रकार आनन्दविज्ञानगभित, सृष्टिसाक्षी आत्मा के मन-प्राण- 
वाक्‌ तीन पवे ही क्रमशः रूप-कर्म्म-नाम के आरम्भक बनते हैं। चंकि वाकतस्व ही नाम- 
प्रपश्व का आरम्भक बनता हे, अतएव श्रुति को 'नासधेयम! के सम्बन्ध में “वाचा रम्भणम्‌ 
» यह्‌ कहना पडा है। 
यही वाकतत्त्व आकाश? ( मर्त्याकाश ) नाम का पहिळा भूत है । उत्तरोत्तर होने वाळीं 
आय र स ज आकाशात्मिका वाक्‌; किवा वाङ्मय आकाश अपनी 
त ही सर् न ही । च महाभूतरूपों में के हो रहा है। आकाशा- 
5 मन सके । अवल सभी भूतों में शब्दतत्त्व व्याप्त दै। कोई 
रति लो र | कि-“न सन्द मिवेहास्ति ( नृसिहउत्त० हप. ) 
स यः शब्दानुगमाइत;” ( बाक्यपदी ) इत्यादि श्रौत-स्मात्त वचनों 
। का की इसी सर्वच्यापकता को स्पष्ट करने के लिए अन्य श्रति भी कहती दै- 
'वाचीमा विखा भुवनान्यपिता! ( ते. ब्रा २८४) 'अथो वागेवेदं ९ (ऐ० आर- 
"यक ३५६ )। आनन्द-विज्ञानचन मनोमय वही आत्मा क से सृष्टि का 
पक _ जाळम्बन-कारण बनता है, आनन्द-विज्ञानघन, मन गोगर्सि के ८ ! 
Fe रूप से सृष्टि का निमित्त-कारण बनता दै, एवं oo या 
की म 7 एव आनन्द-विज्ञानघन, मनःप्राणगर्भित, वाङमय 
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वहीं आत्मा 'क्षरत्रह्ष! रूप से सृष्टि का उपादान-कारण बनता है। उपादानता का चूंकि 
वाक्‌तत्त्व से ही प्रधान सम्बन्ध दै, इस देतु से, वाकतत्त्व ही सम्पूर्णभूतो का जनक दै, इस हेतु 
से, एवं वाकृतत्त्व ही वेकारिक नाम प्रपश्च का आरम्भक है, इस हेतु से श्रुति ने “वाचारम्भणं 
विकारो नामधेयम्‌! यही कहना अन्वर्थ सममा है। चूंकि घट का आरम्भक मत्तिकासयी 

वाक्‌ है, इस लिए आगे जाकर 'मृत्तिकेत्येव सत्यम! यह कहना चरितार्थ बन ज्ञाता है। इस 

प्रकार श्रुति ने वागारम्भण द्वारा भिन्नसत्तावाद का आमूलचूड़ खण्डन करते हुए अद्वेतसत्ता- 

बाद की ही स्थापना की है। नामों के भेद से कोई असद्वादी असद्वाद को प्रामाणिक न मान 

बेठे, साथ ही में सदसद्वाद के आधार पर कोई सद्दादी छेतवाद के भ्रम में न पड़ जाय, केवल 
इसी उद्देश्य के लिए श्रुति को 'वाचारम्भणं० इत्यादि कहना पड़ा है | 

श्रुति में पढ़ा हुआ “वाक्‌' शब्द अपना केसा तात्त्विक अर्थ रखता है ? इसका कुछ अनु- 

मान पाठकों को उक्त श्रुति-समन्वय से हुआ होगा | श्रुति का “वाक्‌! शब्द उस तत्त्व का 

वाचक दै, जो कि आत्मा की एक अन्तिम कला है, जिससे कि सम्पूर्ण भूतों का विकास हुआ 
है, जिसके कि सम्बन्ध में भगवान्‌ मनु का 'वेदशब्देस्य एवादो पृथक्‌ संस्थाशच निम्समे' 

( मनु० १२१ ) यह सिद्धान्त हे। इधर आज के व्याख्याता लोगों ने परिभाषाज्ञान के 

अभाव से वाक्‌ के तात्त्विक अर्थ की दुदेशा करते हुए श्रुति का जो अनर्थ किया है, उसे देख 

कर कहना पड़ता है कि, जगन्मिथ्यात्त्ववादियों नें अपनी मिथ्या भ्रान्ति के साथ साथ श्रति- 
तत्त्व के सत्य अर्थ को भी मिथ्या बना डाला है। व्याख्याता कहते हैं--“घट-तो केवळ 
वाणी का विकार हे । हमने सिट्टी का ही नाम घट रख लिया है | वस्तुतः घट मिथ्या है, 
मिट्टी ही सत्य है” । बाकू का अर्थ इन बुद्धिजीणौं को अपनी वाणी प्रतीत हुआ । 'इसरे नाम 
रख लिया है? इस वालसिद्धान्त को कौन स्वीकार करेगा । फिर उन व्याख्याताओं से क्या 

यह नहीं पूंछा जा सकता कि, “घट? यह नाम जेसे आप का रक्खा हुआ है, इस नास करण 

से ही यदि घट मिथ्या है तो, 'मृत्तिका' ही सत्य केसे हुई ? क्योंकि मृत्तिका भी तो आप ही 

का रक्खा हुआ नाम दै। अस्तु, छोड़िए इस निरर्थक विवाद को । हमें प्रक्ृत में उक्त अति द्वारा 
केवल यही सिद्ध करना है कि, विश्व में हमें जो नानाभाव, नाना नाम-रूप-कम्म प्रतीत हो 
रहे हैं, उन सब का मूल असदूबळ है, एवं वह बल चूंकि भातिसिद्ध पदार्थ है, सत्तासिद्ध तत्त्व 
एकमात्र सङ्क्षण “रस” है, एवं यही रस बल के समन्वय से अनेक भातियों सें प्रतीत हो 
रहा दै, अतएव हेत-प्रतीति .होने पर भी -सत्ताबुबन्धी अद्वैत पुद‘ कोई आक्रमण नहीं 
हो सकता । | क्‍ 
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सचमुच भातिवाद कभी हैतवाद का पोषक नहीं बन सकता | इसी सुजल में एक 
दूसरा दृष्टान्त और छोजिए। दशेनशास्त्र की सुप्रसिद्ध पश्चीकरण-प्रक्रिया से, एवं वेदशास्त्र 
की त्रिवत्‌करण-प्रक्रिया से प्रत्येक महाभूत पश्चावयव दै। इस प्रकार पांच भूतों के २५ भूत 
हो जाते हैं। यदि अणु-परमाणुवाद पर दृष्टि डाळी जाती है, तो यह अवयव संख्या अनन्त पर 
जाके ठहरती है। असंख्य परमाणुओं से अपना स्वरूप सम्पस्न करने वाले, अवान्तर पच्चीस 
भूतों से ऋतमूर्त्ति पांच महाभूतों से मानव शरीर का निर्माण हुआ है। भातिमूछा इन 
अनन्त संख्याओं के रहने पर भी शरीर 'एक' क्यों कहलाता दै? इसका उत्तर वही सत्तेक्य, 
वही सत्ताह्वैत । अस्तु. इन सब विषयों का विशद विवेचन ' गीताचायंश्रीकृष्ण' नामक 
स्वतन्त्र खण्ड के 'सत्यकृष्णपरीक्षा) नामक अवान्तर प्रकरण में होनेवाला है, अतः प्रकत 
में अधिक विस्तार अनपेक्षित दै । 
अवश्य ही ब्रह्मतत््त सत्‌-असत्‌ भेद से उभयमूत्ति बनता हुआ भी अद्य ही माना जायगा! 
इस सदसद्वाद से हेत के भ्रम में पड़ने बाले उन सद्ठादियों के अनुरोध से अभ्युपगमवाद्‌ का 
आश्रय ठेते हुए थोड़ी देर के लिए हम मान ठेते हैं कि, 'ब्रह्म केवळ सद्रूप ही हे! । उन के सद्वाद 
का अभिनन्द्‌ करते हुए हम उन से प्रश्‍न करगे कि, जब श्रतिएं-'बरह्म वेदं सव सञ्चिदानन्द- 
रूपम्‌? (१० ३० ता० उप० ७) 'सत्यं-ज्ञान-मनन्तं ब्रह्मः ( ते० उप० २।१।१। ) “विज्ञान- 
मानन्दं ब्रह्म’ (बृहदा० उप० ३।६।२८। ) इत्यादि रूप से ब्रह्म को सत-चित्‌-आनन्द घन 
बतलातीं हुई उस में तीन कळाएं मान रहीं हैं, तो उन सद्दादियो के पास ऐसा कोन-सा साधन 
है, जिस के आधार पर वे इस स्वगतभेद का निराकरण कर सकेंगे। सिद्धान्तवादी के 
केवळ असत. सत्‌? इन दो भावों पर ही जहां सद्वादी स्वगतभेद का आरोप लगा बेठते हँ, वहां 
स्वयं सद्वादी के ऊपर तीन भावों के आधार पर स्वगतभेद का आरोप ळगाया जा सकता 
है। अवश्य ही सद्वादियों का सल्लक्षण, सच्चिदानन्दघन ब्रह्म सजातीय-विजातीयभेद शून्य तो 
सान लिया जायगा, परन्तु सत्ता-चेतना-आनन्द इन तीन अवयव-भेदों के प्रतीत होने पर वै 
उसे स्वगतभेद्शून्य केसे रख सकेंगे ९ यदि सड़ादी 'भाति' द्वारा इस स्वगतभेद का निरा- 
करण करता दै, तो फिर उसी आति के द्वारा स्वगतमेद का निराकरण करने वाले सदसद्वादी 
ने ही कोन-सा अपराध किया दै । कहने का तात्पर्य्यं यही हुआ कि, जिस विप्रतिपत्ति को आगे 
करता हुआ सद्वादी सिद्धान्तवाद पर जो आक्षेप करता है, वह आक्षेप तो उस पर भी निल 
सिद्ध बन रहा दै। यदि वह स्वगतमेद के निराकरण के लिए भाति-भाव को आगे रखता है 
तो सिद्धान्तवादी का भी वही उत्तर पर्य्याप्त बन जाता दै। औरं यहां तक तो दोनों 
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: समस्थान पर प्रतिष्ठित रह जाते हैं। परन्तु जहां सद्सद्वादी--'अन्तर' मृत्योरमृतम्‌' 
( शत० १०४५४ ) “विद्यां चाविद्यां च'--( ईशोप० ११ ) | 'सम्भूति च विनाश चः 
( ईशोप० १४। ) इत्यादि इन्द्प्रतिपादिका श्र्‌ तियों का पूर्णरूप से यथावत्‌ समन्वय करता 
हुआ, भातिभाव-द्ठारा स्वगतमेद का सर्वात्मना निराकरण करता हुआ-।एकमेवाद्ितीय ब्रह्म” 
. इस आत्यन्तिक अद्वेतवाद का अनुगामी वना हुआ है, वहां एक सद्दादी को केवल सत्‌ मानने 
के अभिनिवेश से पद पद्‌ पर विषमता का अनुगमन करना पड़ता है। इन्द्रप्रतिपादक, साथ 
ही में अद्वेत को मुख्य लक्ष्य बनाने वाले दोनों विरुद्ध बचनों का समन्वय तभी सम्भव द्वे, 
जब कि 'अस्ति’ की समानता से, अस्ति की परमसामन्यता स्वीकार करते हुए नानाभाव को 
भातिसिद्ध मान लिया जाय । अस्ति द्वारा सामान्यभाव का, भातिद्वारा विशेषभावो का 
एकत्र समन्वय करते हुए सिद्धान्ततः अद्भेत का जयघोष किया जा सकता है और किया जा 
सकता दै इस जयघोष के साथ साथ ठेतवाद का भाति-द्वारा समर्थन सी । यही तो उसकी 
अनिवेचनीयता है । 
सङ्क्षण अमृत, एवं असल्लक्षण मृत्यु दोनों हीं सनातन हैं, शाश्वत हें। दोनों के सम्यक 
दर्शन से, सम्यक्‌ ज्ञान से, तथा सम्यक अनुष्ठान से ही पराशात्ति- 
लक्षण सनातनयोग का उद्य होता है, जो कि सनातनयोग गीता के 
शब्दों में समत्वयोग' नाम से व्यवहृत हुआ है। सल्लक्षण विशुद्ध 
अमृततत्त्व अपना स्वरूप नहीं दिखला सकता। “अमृत तत्त्व एक दै, शान्त है, निर्विकार है” 
यह बोध किसी अनेकभावापन्न, अशान्त, एवं सबिकारतत्त्व की नित्य अपेक्षा रखता है। 
“अमृत एक है, शान्त है” यह बात तभी सम्भव है, जब कि इसका प्रतिद्वन्द्वी कोई अन्य 
अशान्त एवं अनेकभावयुक्त तत्त्व हो । एकत्त्व और शान्तत्त्व अनेकत्व तथा अशान्तत्व पर 
ही निभर है । उदाहरण के लिए भाव अभाव के इन्द्र को ही लीजिए। भाव का स्वरूप- 
समपक सदा अभाव ही बना करता है । पुस्तक का अभाव ही पुस्तकसत्ता का कारण बनता 
है। यह अभाव तीन तरह से पुस्तकसत्ता की प्रतिष्ठा बन रहा है। किसी समय पुस्तक न 
थी, तभी पुस्तक ने किसी समय सत्ता का रूप धारण किया है। इस प्रकार प्रत्येक सत्तायुक्त 
पदार्थ अपने प्रागभाव को कारण बना कर ही अस्तिरूप से प्रकट होता है। आज पुस्तक 
का अस्तित्त्व विद्यमान हे । यह अस्तित्व आज भी नास्तित्त्व के गर्भ में प्रतिष्ठित रह कर 
ही सुरक्षित बन रहा है। पुस्तक की सीमा के चारों ओर यदि पुस्तक का अभाव न हो 
तो--(इदं पुस्तकं’ यह. अछुछी निर्देश सर्वथा असम्भव हो जाय । चारों ओर पुस्तक का 
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अभाव है, इसी लिए पुस्तक पुस्तक है। यदि आप को कहीं पुस्तक के धरातळ की अभावा- 
त्मिका सीमा न मिळती , तो कभी आप. पुस्तक के अस्तित्व का अभिनय न कर सकते थे | 
जिस पुस्तक का अस्तित्व आपकी आँखों के सामने दै, उस पुस्तक के अतिरिक्त जितनं भी 
पदार्थ हैं, उन सब का अभाव ही इस पुस्तक के अस्तित्व का कारण बना हुआ है। यह्‌ 
पुस्तक इस लिए यह पुस्तक है? कि, यह न घट है, न पट दै, न मठदै, न अन्य पुस्तक है । प्रत्येक 
बस्तु का अस्तित्व तद्रिक्त यच्चयावत्‌ पदाथा के अभाव से ही इद का अनुम्राहक बनता 
है। इस प्रकार सत्ता के उद्य से पहिले के अभाव से, सत्तोदय के पीछे सीमाभावरूप अभाव 
से, एवं इतर वस्तुओं के अभाव से, तीन तरह से अभाव ही भाव का कारण बन रहा 
है। रिक्तभाव ही पूर्णभाव की प्रतिष्ठा माना गया है । यदि 'अनृतभाव'' न होता, तो सत्य 
का कोई मुल्य ही न रहता, रोग ही स्वास्थ्य शब्द की प्रतिष्ठा है, पाप ही पुण्य शब्द का रक्षक 
है, हिंसा ही अहिंसा शब्द की जननी दै, एक ही अनेकत्व की प्रतिष्ठा है, रात्रि ही 
अहःशब्द की उपपत्ति है, प्रजा शब्द ही राजा शब्द का मूलाधार है। ठीक इसी तरह 
हमारे इस ब्रह्मप्रकरण में भी असत्‌ ही सापेक्ष सत्‌ की मूळ-प्रसिष्ठा दै, सत्‌ ही सापेक्ष असत्‌ का 
आधार है। इसी सापेक्षभाव से दोनों हीं सनातन हैं, दोनों हीं शाश्वत हैं। 


रही बात भेदप्रतीति की। इसके सम्बन्ध में यही उत्तर पर्य्याप्त होगा कि, प्रतीति प्रतीति 
है, ज्ञान दै, भान है। भान ही 'भाति' है। एवं भातिमेद अद्वेतवाद का विरोध नहीं कर 
सकता, यह पू में विस्तार से स्पष्ट किया ही जा चुका है। उन्मादशुण से विभूषित आज 
के भारत के लिए उन्मादजननी भंग का व्यावहारिक दृष्टान्त ही इस सम्बन्ध में विशेषरूप से 


सामयिक होगा । कालीमिर्च, बादाम, चीनी, इलायची, मुनक्का, किशमिश, केशर, दुग्ध आदि 


सहयोगियों को साथ लेकर अपने सम्मिश्रण से 'भंग” नामक उन्मादक एक अपूर्व पेय पदार्थ 
सम्पन्न होता हे । भंग में उक्त सभी पदाथा का आयतन समान प्रदेश ही है। हमारा ज्ञान 
` सब के पार्थक्य का अनुभव कर रहा दै। मिर्च की तिक्तता, बादाम की इषत्‌ मधुरता, चीनी 
को उम्र मधुरता, इलायची की गन्धमादकता, सुनका की लेलिह्ममान सरसता, किशमिश की 
इषत्‌ स्पृहणीयता, केशर की उत्कट मोहकता, दुग्ध की स्निग्धता, सर्वोपरि भंग साम्राज्ञी की 


द 


। | 


3 आजकल 'अदृत' शब्द का अर्थ मिथ्या समझा जाता है । परन्तु वास्तव में अदत का अर्थ है- 
शरत | 
ऋत'। जो कि ऋत 'सामान्ये सामान्याभावः के कारण 'अनृत' कहलाता हुआ सत्य को प्रतिष्ठा बनता है! 
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ब्रद्म-कम्म परों क्षा 


कटुता. मिश्रित उग्रता, सभी का तो पान करते समय अनुभव हो रहा है। ज्ञानीय जगत में 

सब पृथक प्रथक्‌ हैं, भाति ( प्रतीति ) सब की प्रथक्‌ प्रथक है। परन्तु सत्ता सब की एक है। 

इसीलिए तो अनेक पदार्था को अपने उद्र में रखता हुआ भी यह पेय पदार्थ “भंग? इस एक 

नाम से ही व्यवहृत हो रहा दै। क्षणबळ, धाराबळ, मायावळ, जायाबळ, अभ्वबळ, यक्षवल, 

हृदयबळ, आपोबळ, सम्भूतिबळ, विनाशवल, विद्यावळ, अविद्याबळ आदि भेद से बल संख्या 

में अनन्त हैं। इन अनन्त बलों को अपने गर्भ में रखनेवाळा सत्तारस एक है। इस सत्‌-रस के 

आधार पर ये असदूबळ परस्पर के सम्बन्ध तारतम्य से विविध भावों की भातियाँ के जनक 
चना करते हैँ। सत्‌ में असत्‌ के बन्धन से ही सदसदूत्रह्म का स्वरूप निष्पन्न हुआ दै | 

सत्‌ के गभे में रहनेवाले सभी असदूबलों की प्रतीति भिन्न है। परन्तु सत्ता एक है। और 

यही ब्रह्म की सजातीय-विजातीय-स्वगतभेद्शूस्यंता है । एककालावच्छेदेन भान अनन्त 

हैं, परन्तु सत्ता एक दै। निःश्रेयसाधिगम के लिए सत्‌ को असत में देखना पड़ेगा, असत्‌ 
को सत्‌ में ढूंढ़ना पड़ेगा । नित्यशान्त, अतएव 'अकर्म्म' नाम से प्रसिद्ध सत्‌ का अन्वे- 

षण नित्य अशान्त, अतएव 'कम्म' नाम से प्रसिद्ध असत्‌ में करना पड़ेगा, एवं असत्‌ को 

सत्‌ में प्रतिष्ठित करना पड़ेगा । क्योंकि अकम्मे ( सदूरस ) कम्मं ( असदूबळ ) में व्याप्त है, 
' कम्मं का पर्वे पवे अकम्मे में प्रतिष्ठित है। इसी रहस्य का स्पष्टीकरण करते हुए भगवान्‌ 
कहते हैं-- 


क्म्मण्यकम्मं यः पञ्येदकम्मणि च कम्मं यः | 

स बुद्धिमान्‌ मनुष्येषु स युक्तः कृत्ख्कम्मकृत्‌॥ १ ॥ 
--र्‍गो० ४।१८। 

त्रह्मण्याष्याय कर्माणि सङ्ग त्यक्त्वा करोति यः । 


लिप्यते न स पापेन पञ्मपत्रमिवाम्ससा। २॥ 
--गी० ५१) 


«जो व्यक्ति कम्मं ( असदूबळ ) में अकम्मे ( सद्रस ) देखता दै, अकम्मं में कम्मं देखता 
है, वह मनुष्यों में बुद्धिमान्‌ हे । वह युक्त ( युक्तयोगी, सिद्धपुरुष ) है। उसने सम्पूर्ण कस्म 
कर लिए, कम्मंप्रपश्च पर उसका अधिकार हो गया। अर्थात्‌ वह झतकृत्य दे) ( १ )। जो 
व्यक्ति आसक्ति छोड़ कर ब्रह्म में ( क्म का) आधान कर कर्म करता है, वह कम्मेजनित 
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भाष्यभूसिका . 


संस्कार-लेप से उसी प्रकार लिप्त नहीं होता, जैसे कि, रात दिन पानी में रहता हुआ भी कमल. ' 
पत्र पानी की आद्रता से-ढिप्त नहीं होता ( २)” | | 


'समत्व योग उच्यते? ( गी० २४८ ) इस गीतासिद्धान्त के अनुसार समता का ही 
नाम “योग” ( बुद्धियोगा ) है। ब्रह्म-करम्म दोनों के अनुष्ठान से ही इस योग की प्राप्ति होती 
दै। यदि दोनों में से किसी एक ही का आश्रय लिया जाता दै, तो विषमता रहती है. भार का 
समतुळन नहीं होता, आज की भाषा के अनुसार बेढेन्स ठीक नहीं होता। समभार सम- 
तुळनरूप समत्त्व, किंवा समता दोनों के योग पर ही निर्भर है। इसी से भार का समतुळन 
होता है, बेलेन्स ठीक बनृता है, और यही समत्त्व, किंवा समता है। सद्वादी महोदय अस- 
इक्षण कम्म से इसलिए भय करते हैं कि, कर्म्म संस्कारढेप का जनक है। एवं संस्कारलेप 
आत्मा की स्वाभाविक ज्ञानज्योति का आवरक है। इस भय को दूर करते हुए भगवान्‌ 
कहते हूँ कि, “इम मानते हैं कि, कम्मं अवश्य ही संस्कार उत्पन्न करता है। परन्तु तुम्हे 
स्मरण रखना चाहिए कि, कम्मं का सहयोगी ब्रह्म-प्रदार्थ ( ज्ञानतत्व ) सर्वथा असङ्ग है। इसे 
आधार बना कर जब कम्म किया जाता है, तो ब्रह्म की असङ्कृत्ति के प्रभाव से कर्म्मजनित 
संस्कारळेप का भी हमारे पर असर नहीं होता, साथ ही में कम्मंविभूति से भी हम वञ्चित 
नहीं होते। समत्वलक्षण बुद्धियोग की यही तो विढक्षणता एवं विशेषता है । ब्रह्मा 
पंणभावना से किया हुआ कर्म्म कभी बन्धन (लेप) का कारण नहीं बनता” | 


नची से भी 
स्पष्टीकरण किया है । भगवान्‌ ने इसी सिद्धान्त का 


दो कणच्छिद्र, दो नासाच्छिद्र, दो चक्षुगोल, एक मुखविवर, एक उपस्थविवर, एक मूल- 
द्वार ये नो बिवर ही इस पाश्चभोतिक शरीरपुर के नवद्वार मानें गए हैं। नवद्वारात्मक इस 
शरोरपुर में वेश्वानर-तेजस-प्राज्ञकक्षण 'कर्म्मात्मा? प्रतिष्ठित है। इस देही को कम्मंबन्धन से 
स साथ ही में कम्मवेभव का भोक्ता बनाने के लिए “मैं स्वयं अपनी इच्छा 
pets इछ नहीं करता, अपितु कम्मं का होना आत्मा की स्वाभाविक इच्छा 
) से दी सम्बन्ध रखता हे” यह भावना रखते हुए ही कम्म में प्रवृत्त रहना 


चाहिए। ऐसा | 
आचारं कहते का तै कर्म कभी बन्धन का कारण नहीं बन सकता । इसी अभिप्राय से 
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द अह्य-कम्मपरीक्षा 
नवद्वारे पुरे देही हंसो लेलायते बहि।। 
व॒शी सवस्य लोकस्य स्थावरस्य चरस्य च-॥ 


“--श्वेताश्वतरोप० ३।१८। 
५ संन्यस्यास्ते ० 
सवकर्म्माणि मनसा संन्य सुख वशी । 


नवद्वारे पुरे देही नेव ङुर्वन्न कारयन्‌ ॥ 
--गी ० ५१३ 
नेव किञ्चित्‌ करोमीति युक्तो मन्येत तत्वबित्‌। 


पञ्यन्‌-शृण्वन्‌-स्पृशन्‌-जिघ्रन्‌-अइ्नन्‌-गच्छन्‌-स्वपन्‌-शवसन्‌ ॥ 


+गी० ५।८। 
ग्रळपत््‌-विसृजन्‌-गृह्नन्‌-उन्मिषन्‌-निमिषन्नपि । 
इन्द्रियाणीन्द्रियाथेषु वत्तन्त इति धारयन्‌ ॥ 

--यी० ५९] 


उदाहरण के लिए जयपुर को दृष्टान्त बनाइए। परम वैज्ञानिक, ज्योतिर्विद्यानिष्णात, 
स्वगीय श्रीसवाई जयसिंह नृपति के द्वारा प्राकृतिक स्थिति के आधार पर निमित जयपुर 
शहर उसमें रहनेवाली प्रजा का बहिरङ्कपुर दै। इस पुररूप बहिःशरीर में आध्यात्मिक 
हें २ ९ २. 
नवद्वार पुर के अनुसार नव द्वार हैँ'। वे नव द्वार क्रमशः सूरजपोल ( सूय्यद्वार), चांदंपोल 
अ ३ छ धर 
(चन्द्रंहार )) गङ्गापोल ( गङ्गद्वार ), किसनपोल ( ऋष्णद्वार ) श्योपोल ( शिवद्वार ), 


तिरपोल्या ( त्रिद्वारात्मकद्वार्‌ ), रामपोल ( रामद्वार ), ब्रह्मपोल ( ब्रह्मद्वार ), घुपोल 
( ध्ुवद्वार ) इन नामों से प्रसिद्ध हैं। 





१ महाराज श्री जयसिंह महोदय ने प्राकृतिक स्थिति के आधार पर ही इन नवद्वारों का निर्म्माण कराया 
है। शहर का पूर्वेद्वार सुरजपोल है, क्योंकि स॒र्‍्ये का पूवे दिशा से सम्बन्ध है। पश्चिमद्वार चान्दपोल 'है, 
क्योंकि चन्द्रोदय का पश्चिम से सम्बन्ध है । उत्तरदार गङ्गापोल है, क्योंकि गङ्गा का उद्धव उत्तर में हो हुआ 
है। इसी प्रकार अन्य नामों में भी प्राकृतिक स्थिति का हो अनुकरण हुआ है, जो कि अनुकरण शास्त्रानुगत 
कलानिर्म्माण का एष्ठपोषक बन रहा है । 
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भाष्यभमिका े 

इन नव द्वारों से हजारों मनुष्य आते जाते रहते हैं। सब अपनी कामना के अनुसार 

अपने अपने कर्म्म में प्रवृत्त हैं। पुराध्यक्ष जयपुर नरेश न इन कंम्मों के कर्ता हैं, न कारयिता 

हैं, अपितु साक्षीमात्र हैं। बस ठीक इसी तरह नवद्वारात्मक शरीरपुर में प्रतिष्ठित कर्म्मात्मा 

` कम्माध्यक्ष साक्षी ईश्वरभाव के साथ सायुज्य भावना रखता हुआ तद्रूप बन कर यदि साक्षी 

रूप से कम्म में प्रदत्त रहता है, तो वह कभी इनमें लिप्त नहीं होने पाता। इस प्रकार ब्रह्म- 

कस्मे इन दोनों को सनातन माननेवाला व्यक्ति द्विमूलक सनातनयोग ( बुद्धियोग ) का अनु- 
गमन करता हुआ अवश्य दी- “कम्मबन्ध प्रहास्यसि!--'कम्मंबन्धं प्रहास्यसि’ | 


अब तक हमने ज्ञान-क्रिया भेद से द्वित्ववाद का ही समर्थन किया है। परन्तु उस तीसरे 

सो ही “अथ' तत्त्व के सम्बन्ध में कुछ भी नहीं कहा दै, जो कि अथेतत्त्व 
ज्ञान-क्रिया का आल्म्बन बनता हुआ त्रित्तवाद का समर्थक बन 

रहा दै, एवं जिसका कि पूर्व की 'विद्वानों की वादचतुष्टयी” के “विद्वानों का त्रिसत्यवाद्‌? नाम 
के अवान्तर प्रकरण में समर्थन किया जा चुका है। अवश्य ही सामान्य दृष्टि से विचार 
करने पर ब्रह्म-कम्मं (ज्ञान-क्रिया ) के अतिरिक्त एक तीसरे अर्थतत्त्व की सत्ता माननी-सी .. 
पड़ती दै। परन्तु तात्त्विक विचार आगे जाकर इसका अर्थ॑तत्त्व में ही अन्तर्भाव कर डाळता | 
है। कम्मं दी क्रिया दै, क्रियोकूट ही गुण दै, गुणकूट ही द्रव्य है, एवं द्रव्य ही अर्थ, किवा 
पदार्थ है। इस दृष्टि से ज्ञान क्रिया-अर्थ लक्षण त्रित्ववाद का ज्ञान-क्रियालक्षण, सदसन्मूर्ति, 
तरह-कर््मत्मक ढिस्ववाद पर ही पर्य्यावसान हो जाता है। सदसद्वादलक्षण ब्रह्मा-कर्म्मवाद 
ही वज्ञानिकों का चरम सिद्धान्तपक्ष है। श्रुति-स्वृतिद्वारा प्रमाणित, अनुभव-युक्ति-तर्क- 
दृशान्तादि से सर्वात्मना परीक्षित इसी ब्रह्म-कम्मंबाद का संग्रहदृष्टि से स्पष्टीकरण करते हुए 
निम्न लिखित श्छोक हमारे सामने आते हैं-- 


१--यदिदं इश्यते इश्यं तद्‌ विद्याद्‌ अह्म कम्म च । 
कम्म क्षुब्धं, ब्रह्म शान्तं, बिश्व तदुभयान्वयः ॥ 

५ त्यिक्ष'दृष्ट जितने भी पदार्थ हैं, उन संब को (समष्टि तथा व्यष्टिरूप से ) हस ब्रह्म- 
कपि दोदो भागों में विभक्त देख सकते हैं। देख क्या सकते हैं, देख रहे हैं। त्द्मतत्त 
सवा शान्त है, कस्मंतत्तत नित्य अशान्त है, झुंब्ध ददै।  प्रत्यक्षदृष्ट परिवर्तन ही कम्म 
` `` के साक्षात दर्शन हैं। यदि परिवत्तेन न हो तो, कोई वस्तु कमी पुरानी न हो। कालान्तर में 

ज १५२ 
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होनेवाली वस्तु की जीर्णता ही, इस विषय में प्रत्यक्ष प्रमाण है कि, वस्तु में अवश्य ही कम्मं- 
तत्त्व विद्यमान दै। इस क्षणिक कम्मं के समावेश से ही प्रत्येक पदार्थ आत्यन्तिक रूप से 
क्षुन्ध बना रहता दै । ः 

उक्त क्षोभ के साथ साथ ही हम एक अक्षुब्ध अपरिवर्त्तनीय भाव का भी साक्षातकार 
कर रहे हैं। जो पदार्थ क्षण क्षण में बदल रहा है, उसे ही आप इस अपरिवर्चनीय दृश्य के 
कारण 'इदुमस्ति' 'अयं घटः इत्यादि रूप से अस्ति को उपाधि से भी सुशोभित कर रहे हैं । 
यह अस्तितत्त्र उस क्षणिक तत्त्व का सर्वथा प्रतिद्वन्द्वी भाव दै। वह नित्य अशान्त था, 
यह नित्य शान्त है। इस प्रकार एक ही दृश्य में, प्रत्येक दृश्य में आपको दोनों प्रतिद्वन्द्रियों 
के दशन हो रहे हैं। आपके इस दृश्य पदार्थ का क्षुब्ध अंश ही असत्‌-कर्म्म है, अक्लुव्ध अंश 
ही सतू-त्रह्म है, एवं इन दोनों के समन्वित रूप का ही नाम 'विश्व' है। 'तत्त समन्वयात' 
सिद्धान्त भी इसी समन्वित रूप का समर्थन कर रहा दै । 


२---अन्योन्यमविनाभूत॑ ग्रतिद्वन्द्वयभिभावकम्‌ । 
सहकारि च सापेक्षं सधर्मिम च विधम्मि च ॥ _ 
यद्यपि तमः-प्रकाशवत्‌ विषय-बिषयी रूप त्रहम-कम्मं हैं दोनों परस्पर अत्यन्त विरुद्ध 
तथापि दोनों अविनाभूत हें । ब्रह्म कम्मं के बिना नहीं रहता, कम्मं ब्रह्म के बिना नहीं रह 


सकता । दोनों अन्योऽन्य महा प्रतिइन्द्री हैं। एक ( ब्रह्म ) शान्त दै, निष्क्रिय दै, निरखत 
है, व्यापक दै, प्रकाशस्वरूप दै, एक ( कर्म्म ) अशान्त दै, सक्रिय है, साजन है, व्याप्य ( परि- 


च्छिन्न-ससीम ) दै, तमःस्वरूप है। जिस प्रकार परस्पर असन्त प्रतिद्वन्द्रिता रखते हुए भी | 


तम ' और प्रकाश दोनों एक दी स्थान में, एक ही बिन्दु में समस्वित रहते हें, उसी प्रकार 
ये दोनों भी एक ही बिन्दु में प्रतिष्ठित हैं, क्या यह कम आश्चर्य है १ इस आश्चय्य का सस- 
न्वय न करने के कारण ही तो त्रित्त्ववादियों नें ब्रह्म-कर्म से अतिरिक्त एक तीसरे 'अस्ब' तत्त्व 


की कल्पना कर डाळी है, जो कि अभ्वतत्त्व एक बळत्रिशेष बनता हुआ ब्रह्म-कस्मंचादी के सत | 


में कम्म में हीं अन्तत है । 


१ न हि ध्वान्तमौदङ्‌ न यत्र प्रकाराः, प्रकाशो न ताइङ न यत्रान्धकारः । 
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भाष्यभूमिकांः 


` ऐसा कोई प्रकाश ( उजेळा ) नहीं, जिसमें अन्धकार न हो। ऐसा कोई अन्धकार नहीं, 
जिसमें प्रकाश न हो । ऐसी कोई गति नहीं, जिसमें स्थिति न हो। ऐसी कोई स्थिति नहीं, 
जिसमें गति न हो। ठीक इसी प्रकार ऐसा कोई सत्‌ नहीं, जिसमें असत्‌ न हो। ऐसा कोई 
असत्‌ नहीं, जिसमें सत न हो। आग और पानो में सहज वेर माना जाता है। परन्तु हम 
देखते हैं, एक ही पाञ्चभौतिक शरीर में दोनों विरोधी निविरोधी बन कर प्रतिष्ठित हें । 
विरोधी भावों का नाश शान्ति का. कारण नहीं है, अपितु विरोधी भावों का समन्वय, 
सहयोग, सम्मिळन, सद्भाव, सौजन्य ही विश्वशान्ति की मूळ प्रतिष्ठा है, ओर यही शिवभाव 
है, जेसा कि, शिव-तद्वाहन वृषभ-तद्भूषण सपं - तद्वाटस्थित असूत- तत्‌. कण्ठस्थित गरळ-- 
तत्‌ पन्नी महाकाली-तद्वाहन सिह-तत्पुत्र कात्तिकेय और गणपति--तदूवाहन मयूर ओर मूषक 
आदि-आदि विरोधी भावों की समष्टिरप 'शिवपरिवार” दृष्टान्त से स्पष्ट है। शिव-परिवार 
इसीलिए शिवस्वरूप है कि, इसमें घोर-घोरतम, शान्त-शान्ततम विरोधी भावों का समन्बय _ 
है। जहां विरोधी भावों का समन्वय नहीं होने पाता, वहां आवश्यक रूप से कलहमूला 
अशान्ति का उद्य हो जाता दै, यह सावेजनीन अनुभव है । । 

ब्रह्म-कम्म दोनों प्रतिद्वन्दी भाव एक दूसरे के अभिभावक बने हुए हैं, यह दूसरा आश्रय 

है। ब्रह्म ने कम्मं को निभा रक्खा है, खं कम्म ने ब्रह्म का विकास कर रक्खाद्दै। दोनो 
विरोधी, दोनों का समन्वय, पहिला आश्चयं | दोनों अभिभावक, दूसरा आश्चर्य। दोनों 


. सहकारी, यह तीसरा आश्चयं। दोनों साथ मिळ कर ही वस्तुका स्वरूप-सम्पादन करते 


हैं। दोनों सापेक्ष, यह चोथा आश्चयं । कम्मं को अपनी प्रतिष्ठा के लिए, अपने स्वरुप- 
परिचय के लिए ब्रह्म की अपेक्षा है। बिना ब्रह्म को आधार बनाए कम्म हो ही नहीं सकता। 
इसी प्रकार बिना क्म को अपनाए ब्रह्मदेव भी सृष्िप्रक्रिया में सफल नहीं हो सकते । 


< ज्ञानसिद्ध पदार्थ ही कम्म है, कर्म्मसिद्ध पदार्थ ही ज्ञान है। पदार्थ कम्ममय है, इसीलिए 
0 नत या पदार्थ को हम जानते हैं, इसीलिए वह दै। दोनों में उपकार्य्य-उपकारक 
आब है। चह्ुरिन्ट्रि शत्यगुणानुगामिनी है। चक्षु सदा शीतोपचार चाहतां दै । परन्तु यही 


> र वि स्वरूपसत्ता के लिए अत्यन्त विरुद्ध सूय्यंतत्व की भी अपेक्षा रखती हे । अत्यन्त 

"प स तत्व शीतानुगामी चछु का उपकारक बने, क्या यह कम आश्चर्य है ९ 

उ चांवळों में पानी भर कर स्थाळी ( बटळोही) को अझि पर चढ़ा दिया जातादै। | 

मेजर दोनों अपना अपना काय्य आरम्भ कर देते हे। इन दोनों विरोधियों के समन्वय | 

नामक अपूव पदार्थे सम्पन्न हो जाता दै । अग्नि सर्वथा तापधम्मां दै, पानी सवेथा डं | 
१५४ - 








मह्म-कम्मंपरीक्षा . | 


. शीतगुणक दै। दोनों महा प्रतिद्धन्दी हैं, घोर विरोधी हैं। परन्तु भातनिम्माण में दोनों 


विरोधियों के एकत्र समन्वय की अपेक्षा है। इसी तरह परस्पर विरोध रखते हुए भी ब्रह्म- 
कम्मे दोनों हीं विश्व-निर्म्माण में समन्वित हैं। जिस प्रकार भात-निर्म्माण धर्स्म में आग- 
पानी दोनों परस्पर सधम्मो, किन्तु प्रातिरिवक रूप से विधम्मी हँ, एवमेव: विश्वनिर्स्माण-घस्म 
में ब्रह्म-कम्म जहां सधम्म हे, प्रातिस्विकरूप से दोनों हीं विधम्मी भी बने हुए हैं, ओर यहीं 
पाँचवाँ आश्चय्ये दै । ऐसे आश्चर्य्यमय ब्रह्म-कर्म्मभाव का निरूपण करना भी अपने आपको, 
ओर वाचकां को आश्चर्य में हीं डालना है । 


३२-तारतम्येन कम्म-योगाद्‌ ब्रह्म द्विधा विदुः । 
परं ब्रह्मा-वरं ब्रह्म, परं त्वात्मेव स द्विधा ॥ 


विश्व का मुळरूप, परस्पर अविनाभूत, महाप्रतिहनन्द्ी, एक दूसरे का अभिभावक, 
अन्योऽन्य सहकारी, सापेक्ष, सधम्मीं, एवं विधम्मी ब्रह्म-कर्म का युग्म ही आगे जाकर कम्मं 
कें योरा-तारतम्य से दो स्वरूप धारण कर लेता है। सचमुच यह कम के योगविशेष का 
दी फल है कि, ब्रह्म-कम्मरूप एक ही अद्वितीय ब्रह्म 'प्रब्रह्म'-'अबरब्रह्म' भेद से दो रूपों 
में परिणत हो रहा है। ब्रह्म का पहिला परत्रह्मरूप जहाँ विश्व का आत्मा” कहलाता है, वहाँ 
इसी ब्रह्म का दूसरा अवरत्रह्मरूप उस आत्मा का “शरीर” कहलाताहै। वही एकरूप से 
आत्मा बन गया दै, एक से शरीर बन गया है । | 
यहीं विश्राम नहीं हो जाता । कम्मतारतस्य से, बलों के सम्बन्ध वेचित्र्य से. ब्रह्म के 
आत्मलक्षण 'पर्ह्य' नामक पहिले रूप के आगे जाकर 'परात्परजह्म? -- 'षोडशीब्रह्म' 
ये दो विवत्तं हो जाते हैं। इन दोनों आत्मरूपों में से परात्पर नामक पहिळारूप 'चिस्चातीतः 
है, षोडशी नामक दूसरा रूप “विश्वात्मा' दै। परबद्दा-आत्मा-विश्वात्मा इत्यादि रूप से 
अनेक नामों से व्यवहृत 'ब्ह्म' पदार्थ विशुद्ध ब्रह्म नहीं दै, अपितु यह ब्रह्म आवश्यक रूप से कसो 
को अपने गभ में रखता-है। कर्म्मगर्भित ब्रह्म ही ब्रहम है, जिसे कि दोनों ( ब्रद्म-कर्स्स ) के रहते 
हुए भी ब्रह्म को प्रधानता से 'तद्वादन्याय' से '्रह्म' ही कह दिया जाता दै। यही अवस्था 
अवरब्रह्म लक्षण कम्मेमय विश्व की सममिए। यहां ब्रह्मतत्त्व गर्भ में है, एवं कस्म प्रधान है। 






अतएव उभयात्मक होने पर भी प्रधानतया इसे “कर्म! ही कह दिया जाता है। तात्पस्ये 
कहने का यही हुआ कि, त्रद्म-कर्म्मात्मक ब्रह्म का आत्मरूप ब्रह्म भी उभयात्मक है, एवं ररर 
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( विशव ) रूप कर्म्म भी उभयात्मक दै। आत्मन्नह में ब्रह्म प्रधान दै, कम्मं गौण दै। शरीर- 
ब्रह्म में कम्म प्रधान दै, ब्रह्म गौण है। जब तक दोनों प्रथक्‌ प्रथक्‌ समझे जाते हैं, तब तक गौण- 
मुख्यभाव की कृपा से आध्यात्मिक आत्म-शरीर संस्थाओं में विषमता रहती है। जब दोनो 
का समन्वय करा दिया जाता दै, तो आत्मा का गौण कम्मं शरीर के मुख्य कम्मं से सिल कर 
प्रधान बन जाता है, शरीर का गोण ब्रह्म आत्मा के मुख्य ब्रह्म से संश्लिष्ट होकर प्रधान बन 
जाता है। दूसरे शब्दों में इस समन्वय की कृपा से ब्रह्म कम्म दोनों हीं गोण, दोनों हीं मुख्य 
बनते हुए समभाव में परिणत होते हुए समत्वयोग के अनुयायी बन जाते हैं । 


` कस्मंगर्मित ब्रह्मतत्व ब्रह्मगर्मित कर्मं ( विश्व ) में एक रूप से व्याप्त है। सर्वत्र अप्रतिहत- 
गति है। अतएब-“अतति, सर्वत्र सातत्येन गच्छति, व्याप्तो भवति’ इस निर्वचन से 
इस कम्मगर्भित, परब्रह्म लक्षण ब्रह्मतत्व को 'आत्मा' कहा जाता दै। यह आतत्मन्रह्, किंवा 
परब्रह्म पूवे कथनानुसार परात्पर-षोडशी ये दो रूप धारण किए हुए है, जेसा कि आगे स्पष्ट 
होगा। क 
वव ह. 
४--अशषकम्मषद्‌' ब्रह्म परात्परमिति श्रुतम्‌ । 
९ 
महामायाकम्म भेदादवच्छिन्नः षोडशी पर! ॥ 


' स्वेकस्मं ( अशेषबळ ) विशिष्ट ब्रह्म ही श्रतियों में 'परात्प” नाम से सुना गया है । वही 
८ 3 चे ७ धम्मोपपत्त 
सवेधम्मोपपन्न! ब्रह्म दे, जैसा कि - सुवधर्म्मोपपत्तश्र' ( शा० सूत्र २।१।१७ ) इत्यादि शारी- 
व्र सिद्धान्त से स्पष्ट है । शुक्ल-कृष्ण-हरित-पीत-नील-रक्त-धुम्र-बञ्च आदि जितने भी वर्ण 
सब का इस परात्परन्रह्म में समन्वय है | सम्पूर्ण कर्म्मप्रपःच ( बळप्रपश्च ) सहचरसम्बन्ध 
हर पस्बन 
से इसमें प्रतिष्ठित है। यह अणोरणीयान्‌ है, महतो मद्दीयान्‌ है। और इन्हीं सब धम्मो के | 
bs र क | असीम है, अत्यनपिनद्ध है, व्यापक हे, अतएव वाङ्मनसपथातीत बनता हुआ; 
आ ति नेति? रूप से उद्रीयमान बनता हुआ शास्त्रानधिङ्कत है । | 


॥) ये क इस _ व्यापक अड ०.०० | 
हि हायर हे परात्पर का ही एक ( माया द्वारा कल्पित ) प्रदेश भायाबळ से सीमित बन 
2225 कुर मायापुर में सुप्त होता हुआ-- 
। क, दु « ४ ; सो ey उ 
`  सीज्स्या पुरि शेते तस्मात्‌ पुरुषः’ 


= श ° ग्रा० १३।६।२।१ 
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ब्रह्म-कम्मपरीक्षा | 
. स वाञअयं पुरुषः सर्वासु पूर्ष पुरिशयः? 
( पुरिशय एव पुरुषः परोक्षेण, परोक्षम्रिया इव हि देवाः , अत्यक्षद्विषः ) 

-शा० १४५५१८ 
इत्यादि निवेचन के अनुसार पुरुषः नाम से प्रसिद्ध हो जाता है। महासाया से अतीत 
अमायी परात्पर परात्पर है, महामायावच्छिन्न वही मायी परात्पर प्रदेश पुरुष' है। मद्दा- 
मायावच्छिन्न यह परात्परत्रह्म ( पुरुष ) यद्यपि माया सीमा के कारण ससीम अवश्य बन 
जाता है, परन्तु रता दै असङ्ग हो। कम्मंचिति ( बलों का ग्रन्थिबन्धन ) का उद्य एकमात्र 
मायावळ ही निर्भर नहीं है। योगमाया के समन्जय से ही महामाया सङ्गभाव की जननी 
बनती हुई ब्रह्म-वेविध्य का कारण बनती हैं । 
ह विशुद्ध महामायावच्छिन्न ससीम ब्रह्म तो चितिधम्म से प्रथक रहता हुआ, चितिलक्षण 

नड वविध्य से पथक्‌ ही रहता हे। अतएव इस महामायी ब्रह्म को-- 


“न वेविध्यमेति, बिविर्धता न गच्छति’ 


इस निवंचन से “अव्यय' ' ही कहा जाता है। आगे जाकर हृदयबळ से सम्बन्ध रखने | 
वाली अनन्त योगमायाओं के कारण यही अव्ययात्मा चितिधर्म्म से युक्त होता हुआ 
(चिदात्मा बन जाता है.। सहामायावच्छिन्न यह परब्रह्म हृदयबढानुगासिनी अपनी 
“प्रा' 'अपरा'नाम की अन्तरडूप्रक्ृतियों से नित्ययुक्त रहता है। पराप्रकृति अक्षर है, 
अपरा प्रकृति 'क्षर? है। अव्ययपुरुष, अक्षर, क्षर तीनों हीं पांच पांच अवान्तर कलाओं 
से युक्त हे, जिन कलाओं का कि उदय योगमाया से हुआ है। सोलहवां वह सर्वबढविशिष्टरस- 
सूत्ति मायातीत परात्पर भी इसमें अनुस्यूत रहता है। इस प्रकार अपनी अन्तरङ्ग प्रकृतियों से 
षोडशकल बनता हुआ वही अव्यय पुरुष 'घोडशीपुरुष' ( सोलइकलावाला पुरुष) बन 
जाता दै । इस प्रकार कम्मंयोग के तारतम्य से एक ही परत्रह्म के 'प्रात्परत्रह्मः --षोडशीजत्रह्म 





१ सहशं त्रिषु लिङ्ग षु सर्वासु च विभक्तिषु । 

वचनेषु च सवेषु यन्न व्येति तदव्ययम्‌ ॥ ३ 
गोपथ ब्रा० पू १२६ ` 
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| ये विवत्त हो जाते हैं। सवेबळविशिष्टरस ही 'परात्पर' शब्द से श्रुत है, एवं महामायात्मक- : 


कर्म्मावच्छिन्न, नियतबलविशिष्टरस ही 'बोडशी? नाम से उपवणित है। 


५--परमेश्वर . इत्युक्तो विश्वातीतः परात्परः । ` 
तत्रश्वरा) परात्मानः सन्ति षोडशिनोऽमिताः ॥ 


परात्पर सी 'परात्मा" है, एबं षोडशी भी 'परात्मा' है। चूंकि परात्पर नामक परात्मा 


षोडशी नामक परात्मा से भी “पर? ( परे तथा उंतूकृष्ट दै, अतएव 'प्रादपि-अव्ययादपि- ` 


१-अतीतः-उत्करष्टः? इस निवेचन से इस विश्वातीत परन्रह्म को “परात्पर? कह दिया जाता 
है। विश्व का सीमाभाव से सम्बन्ध है। परात्पर विश्वातीत बनता हुआ असीम है। 
यह असीम परात्पर ही विज्ञान भाषा में 'प्रमेश्वर' नाम से प्रसिद्ध दै। परमेश्वर के उदर में 
` अनन्त मायाबळ हैं। परमेश्वरात्मक इस परात्पर के गर्भ में प्रतिष्ठित रहने वाळी एक एक 
माया से एक एक षोडशी पुरुष का उद्य होता है। एक एक महामाया से अवच्छिन्न एक 
एक षोडशी ब्रह्म ही एक एक स्वतन्त्र ईश्वर” है । चुंकि परात्पर के उद्र में अनन्त भायाबळ 
हैं, एवं एक एक मायांबळ से एक एक ईश्वरतन्त्र का उद्य होता दै, अतएव परमेश्वर की प्रति- 
इल्द्िता में अनन्त ईश्वर ( षोडशी ) सिद्ध हो जाते हैं । 

परमेश्वर एक है, ईश्वर असंख्य हैं। परमेश्वर अजर-अमर दै, $श्वरतत्व _मायावच्छेद से 

उदित होने के कारण 'संयोगा विप्रयोगान्ता;' इस नियम के अनुसार मरणधम्मा है। 
महामायावच्छिन्न ईश्वर ही “अम्ृत-ब्रह्म-मुक्रात्मक' अश्वत्थ है। इस अश्वत्यवृक्ष की 
रक सहस बल्शा ( शाखा-टहनी ) हैं। एक एक बल्शा में 'स्वयम्भू-परमेष्ठी-सूर्य्य-चन्द्रमा- 
शयिवी' ये पांच पांच पुण्डीर ( पर्व-पोर ) हैं, यही 'पञ्चपण्डीराप्राजापत्यबल्शा' दै। इस 
हक से एक एक महामायी अश्वत्थेश्वर में सहस्र सहस्र बह्माण्डो की सत्ता सिद्ध हो जाती 
ह ताक ्रमाण्ड के गर्भ में मृषि, पितर, देवता, गन्धर्व, असुर, पिशाच, मनुष्य; कृसि! 
स न पश, पक्षी आदि अनन्त प्राणी प्रतिष्ठित हैँ। अनन्त प्राणियों को अपने गर्भ में 
जाम ला जा स्वरूप सम्पन्न करनेवाला, अश्वत्थेश्वर का 
मे रहेवाे कष्या दि सम्प जी उ र्‌ जक नाम से उपवर्णित है। बढ्शात्मक एक ब्रह्माण्ड 
धो को सम्पूणं जीवा का प्रभव-प्रतिष्ठा-परायण यही उपेश्वर, किंवा बल्शेश्‍वर 
दुसर ब्रह्माण्डो से, एवं तद्धिष्ठाता उपेश्वरो से हमारा कोई सम्बन्ध नहीं दै । अस्मः 

१५८ 
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दादि की अपेक्षा पश्चपुण्डीराधिष्ठाता उपेश्वर ही हमारा ईश्वर ( अश्वत्थ ), परमेश्वर 
( परात्पर ) सब.कुछ दै । यदि कुछ सम्बन्ध दै भी, तो उपेश्वर द्वारा ही | 

परात्पर में अनन्त मायाबळ, एक एक सायाबळ का एक एक इश्वर, एक एक ईश्वर के 
उदर में सहस्र सहस्र उपेश्वर, एक एक उपेश्वर के उदर में असंख्य असंख्य प्राणी। उपेश्वर 
शरीर के गभ में असंख्य जीव उत्पन्न होते रहते हैं, एवं नष्ट होते रहते हें। हम सब प्राणी 


™ 


उपेश्वरशरीर के कीटाणु हं। इसी प्रकार हम सब प्राणियों का ( प्रत्येक का ) शरीर भी ' 


असंख्य कीटाणुओं से व्याप्त है । अनन्त कीटाणगर्सित प्राणि-शरीररूप अनन्त 
कोटाणुओं को अपने गर्भ में रखने वाला उपेश्वर उस अश्वत्थेश्वर का भ्रण है। अश्वत्येश्वर 
ऐसे ऐसे सहस्र भ्रूणों को अपने गर्भ में धारण किए हुए है। सहस्र भ्रणगर्मित अश्वत्थेश्वर उस 
मायातीत परात्पर का एक भ्रूण दै। मायावळ के आनन्त्य से उस अनन्त परात्पर में ऐसे 
अनन्त भ्रूण प्रतिष्ठित हें । इस प्रकार अथ से इति पर्य्यन्त उस अनन्त ब्रह्म के आनन्त्य का 
विस्तार हो रहा है। प्रक्रत में वक्तव्यांश यही है 'कि, विश्वातीत परात्पर “परमेश्‍वर? नाम से 
प्रसिद्ध हे। इस असीम परात्पर में मायामित, किन्तु संख्या से अमित 'परात्मा” नाम के 
अनन्त ईश्वर ( षोडशी ) प्रतिष्ठित हैं ।! 


६--महामायाकम्म भेदावच्छिन्नस्तु प्रोऽव्ययः । 
परावरोऽक्षरस्तत्र क्षरस्तत्रावरः परः ॥ 


मितिप्रवत्तक, दूसरे शब्दों में सीमासस्पादक महामाया नाम के कर्म्म से अवच्छिन्न 
अव्ययपुरुष “प्र? नाम से प्रसिद्ध है। पराप्रक्ृतिरूप अक्षरत्रह्म 'परावर” नाम से प्रसिद्ध दै। 
एवं अपराप्रकृतिरूप क्षरब्रह्म 'अवर? नाम से प्रसिद्ध है। प्रथम अणि में प्रतिष्ठित रहने से क्षर 
“अवर?! है। उत्तम श्रेणि में प्रतिष्ठित अव्यय अक्षर-क्षरापेक्षया “पर” है। मध्यम श्रेणि में 
प्रतिष्ठित अक्षर प्रथमश्रेणिस्थ क्षर की अपेक्षा से 'पर' बनता हुआ, एवं उत्तम्रणिस्थ अब्यय 
की अपेक्षा से 'अवर? बनता हुआ “परावर” है। इलोकस्थ सबसे अस्त का “पर” शब्द 
अन्याथक ही समझना चाहिए. ध्ष्रस्तत्रावरः परः? ( परः-अन्यः-तृतीयः क्षरः-अवरः )। 


७त्रयोऽमी पुरुषा उक्ता अव्ययश्चाक्षरः क्षरः । 
त्रयस्ते पुरुषा युक्ताः षोडशी पुरुषः परः ॥ 
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भाष्यभूमिका 


इस प्रकार परपुरुष (अव्यय), परावरपुरुष (अक्षर पुरुष, किंवा पराप्रकृति), ` 


अपरपुरुष ( क्षरपुरुष, किंवा अपराप्रकृति ), दूसरे शब्दों में उत्तमपुरुष ( अव्यय ), सध्यम- 
पुरुष ( अक्षर ), प्रथमपुरुष (क्षर) इन तीनों की युक्तावस्था ही “षोडशीपुरुष” नाम से 
प्रसिद्ध दै । 


८--आत्मेवेद॑ परं ब्रह्म सवेत्राप्तमकम्मे तत । 
अथ कर्म्मावरं ब्रह्म तदात्मा च पुरं च तत्‌ ॥ 


सवत्र अविभक्तरूप से व्याप्त, किन्तु विभक्तमिव स्थित आत्मलक्षण यह्‌ परब्रह्म, किंवा 
परात्मा ( षोडशीपुरुष ) विश्व का आत्मा बना हुआ है। यह विश्वात्मा ब्रह्मभाग की 
प्रधानता से स्वयं अकम्मरूप ( सत्‌ प्रधान-ज्ञानप्रधान ) बना हुआ है। इस 'अकर्म्म? संज्ञक 
विश्वात्मा का अपराप्रकृतिलक्षण क्षर भाग परिणामी है। इससे प्रतिक्षण नवीन नवीन 


०७ 


विकार निकलते रहते हैँ। विकारावस्था में परिणत आत्मा का ( आत्मक्षर का) यह 


क्षर भाग ही विश्वरूप ब्रह्मपुर की प्रतिष्ठा बनता है। विकाररूप में परिणत क्षर विश्वपुर है, 


परिणामी, किन्तु स्वस्वरूप से अविकृत अवर क्षर ब्रह्म ही वेकारिक क्षर विश्व का आत्मा 
है। इस आत्मसम्बन्ध से ही यह क्षर क्षर होता हुआ भी 'आत्मक्षर' कहछाया है। इस 
दृष्टि से षोडशीपुरुष तो परत्रह्मकोटि में रह जाता है, एवं षोडशी के अवरलक्षण क्षर भाग 
से उत्पन्न बिकारक्षरसंघ अवर्रह्मकोटि में आ जाता है। 


र | 
परन्रस को अकम्मंरूप बतळाया गया है । रहता हुआ भी कस्म-भाग इसमें अनुदबुद्ध 


है 'अकम्म रसर 
- है। इसी दृष्टि से इसे 'अकर्म्म? कहा जा सकता है। इसी प्रकार. पर्रम का मायातीत दूसरा 


विवत्ते ९ ९ छ 
परात्पर विवत्त भी सर्वथा अकर्म्मरूप ही माना जायगा । इस परात्पर ब्रह्म का तो- सश्टिकर्मम से | 


ण व जितना भी सम्पक नहीं हे । परात्पर तो सर्वथा नित्यशुद्ध, नित्यबुद्ध 
पा कदा न्य, कस्म का छरा भी नहीं हे। तात्पर्य्य यह हुआ कि, परात्पर में कम्म 
अथा सुप रहता है, एवं कर्म्म की इसी सुप्तावस्था को 'बळ? कहा जाता है। और इसीलिए 


परात्पर को (सव 
सबबळविरीषटरसमूर्तिः कहना अन्वर्थं बनता है। इधर हमारा षोडशी पुरुष 


सायावच्छेद्‌ के कारण कम्मं प्रपच्च 
© - 

यह कम्मलेप ( कम्मसंस्कार )सेप 

भी असङ्गपरात्परवत्‌ अकम्म ही 


पमा सहकारी तो अवश्य बन जाता है, परन्तु स्वस्वरूप से 

थक्‌ ही रहता है। इसी असङ्गभाव के कारण हम इसे 

मान ठेते हैं। सम्पूर्ण प्रप्च मायागर्भ में. समाविष्ट दै। 
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ब्रह्म-कम्मंपरोक्षा 


उधर माया की परिधि तक बोडशी पुरुष को व्याप्त बतलाया गया है। फळंत अल, 
८ है | * इस अकम्मं 
षोडशी ब्रह्म की सवव्यापि सिद्ध हो जाती है; जेसा कि निम्नलिखित बचन से स्पष्ट है 


मत्तः परत्तर नान्यत्‌ किश्चिदस्ति धनञ्जय ! 
७ ° ग्रोत॑ ` 
मयि सवेमिदं प्रोतं दत्रे मणिगणा इव ॥ 


--गी० जज 


इस प्रकार परात्पर-श्रह्मगभित ( परात्परप्रदेशगर्भित ), अकर्स्म लक्षण परात्मा ( षोडशी) | 


सर्वत्र आत्मरूप से व्याप्त हो रहा है, इलोकस्थ--'आत्मेवेदं पर ब्रह्म सवंत्राप्तमकम्म तत्‌ 
इस पूर्वाद्ध से यही कहा गया है। 


षोडशी पुरूष के परिणामी आत्मक्षर से निरन्तर विकार निकलते रहते हैं, यह कहा जा 
चुका है। जिस तरह दूध से उत्पन्न शर ( थर-मलाई ) दूध पर प्रतिष्ठित होती जाती है, 
लोह से उत्पन्न किट्ट ( जंग ) लौह पर ही चढ़ता जाता है, ठीक इसी तरह आत्मक्षर से उत्पन्न 
विकारसंघ आत्मक्षर पर ही प्रतिष्ठित रहता है। विकारसंघ के उदय से आत्मक्षर का 
आत्मत्व ( आत्मविकास-आत्मज्योति ) दब जाता है। रह जाता है, केवल वेकारिक कर्स्म 
का साम्राज्य परन्तु यह स्मरण रखना चाहिए कि, जिस प्रकार परब्रह्म में केवल ब्रह्म ही 
नहीं है, वेसे यहां भी केवल कर्म का ही साम्राज्य नहीं दै। . जैसे शर के नीचे दुग्ध रहता है, 
जंग के भीतर लोह छिपा रहता है, फेन के भीतर पानी प्रतिष्ठित रहता है, वैसे ही विकारसंघ 


के गमं में बह आत्मक्षर (अव्यय-अक्षरविशिष्ट आत्मक्षर ) प्रतिष्ठित रहता है । निष्कर्ष 


` यही हुआ: कि, अव्यय-अक्षर से अबिनाभूत-आत्मक्षर को अपने गर्म में रखने बाळा विकार- 
:- संघ ही कम्मप्रधान दूसरा 'अवरब्रह्म' दै । 

कर्मरूप यह अवरब्रह्म भी परब्रह्म की तरह दो भागों में परिणत रहता है। जिस प्रकार 
परन्रह्म के दोनों रूप क्रमशः परात्पर, षोडशी नामों से व्यवहृत हुए हैं, वेसे इस अबरन्नह्म के 
दोनों रूप क्रमशः 'आत्मा-पर' इन नामों से प्रसिद्ध हैं। स्वयं विकारंसंघ उस आत्मक्षर 
का आय्रतन दै, निवासभूमि दै। अतः इसे हम 'आत्मपुर? किंवा भ्रह्मपुरः कह सकते हैं। 


ओर विकारसंघरूप यही पुर आगे जाकर “विश्व” नाम धारण करता है। जिस प्रकार लौह का 
यतूकिच्बित प्रदेश ही जंग बनता दै, शेष लोह अविकृतरूप से ज्यों का याँ सुरक्षित रहता है, 
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भाष्यभूसिका 


इसी तरह आत्मक्षर का भी यतृकिञ्चित्‌ प्रदेश ही ( अविकृतपरिणामरूप से) विकाररूप भे 
परिणत होता दै, शेष भाग अविकृतरूप से ज्यों का त्यों बचा रहता है। वस्तुतस्तु-- 


एष नित्यो महिमा ब्राह्मणस्य ( ब्रह्मणो ) | 
न कम्मणा बड्ते, नो कनीयान्‌” ॥ 
--बृहृदारण्यकोप० ४।४।२३। 


इस श्रौत सिद्धान्त के अनुसार अनन्त विकार उत्पन्न हो जाने पर भी नित्य आत्मक्षर के 
प्रदेश को थोड़ी सी भी हानि नहीं होती। विकारोत्पत्ति से पहिले वह जेसा, जितना रहता है, 
विकार उत्पन्न होने पर भी वह वैसा, एवं उतना ही रहता है। इसीलिए दार्शनिकों नें आत्म- 
क्षरसम्बन्धी परिणामबादको . 'अविकृतपरिणामवाद्‌? की उपाधि से विभूषित किया है। 


तात्पय्ये कहने का यही दै कि, आत्मक्षर से उत्पन्न विकारसंघ पुर किंवा विश्व है। एवं 
स्वय आत्मक्षर इस पुर का आत्मा है। जिस प्रकार परात्पर और षोडशी की संमष्टि 
'परब्रह्म' है, वेसे ही आत्मा ( आत्मक्षर ), और पुर ( विकारसंघात्मक . विश्व ) दोनों की 
समष्टि 'अबर्रह' है। परत्र ब्रह्म्रधान बनता हुआ 'ब्रह्म' है, अवरत्रह्म कर्स्मग्रंथान बनता 
हुआ “कम्म' दै। ब्रह्म-कम्मंलक्षण पर-अवरन्रह्म की समष्टि ही 'तदिदं सर्वम्‌' है। श्छोकस्थ-- 


का य र्म, तदात्मा च पुरं च तत्‌? इस उत्तराद्धे ने इसी रहस्य का स्पष्टीकरण 
याहै। `. | 


` ९-करमाुबन्यसपेक्षं ब्रह्मद तरिविधं पुनः । : 
सृष्ट-अविष्ट-मुन्मुक्त, सृष्टानुग्राविशद्धि तत्‌ ॥ 


_ १ ०-न्रह सृष्टं कम्म--कम्मंचितिव्यष्ट्यवलम्बनम्‌ । 


विष्ट रह्म तृद्‌ विद्यात्‌ | समष्य्यवलम्बनम्‌ ॥ 
.. पदुन्मुक्तमिदयं निल्यशुद्ध-बुड्ं निरञ्जनम्‌ ॥ 








“ओके पा मा 
हा युख्पणीत, गोताविज्ञानभाष्य, रहस्यकाणड, 'बरह्म-कम्मेसमीक्षा । _ 
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ब्रह्म-कम्मपरीक्षा 


( ६ )-पूर्वप्रतिपादित, सदसहक्षण ब्रह्मतत्व ही कर्म्मानुबन्ध की अपेक्षा से- सृष्टअ्क्ष-- 
ग्रवि्टत्र्म--उन्धुक्त्रह्म ( प्रवि वित्तत्रह्म ) ये तीन संस्था हो जातीं हे । | 
ब्रह्म . के इन्डी तीनों विवत्तो को “विश्व-विश्वचर-विश्वातीत'-- (अपरन्रह्म-परन्रद्दा- 


परात्परत्रह्म इन अन्य नामों से भी व्यवहृत किया जाता है । परात्पर-अन्यय-अक्षुर-क्षररूप 
से चतुष्पात बना हुआ वह षोडशी ब्रह्म-- 


'पादोऽस्य बिश्वा भूतानि त्रिपाद्स्यासृतं दिवि 
यञ्चः स० ३१३ 
'त्रिपादूध्य॑ उदेत्‌ पुरुषः, पादोस्पेहाभवत्‌ पुनः! 
--यजुर स० ३३।४। 
‘विष्टभ्याहमिदं कृत्स्नमेकांशेन स्थितो जगत्‌ 


--गो० ११।४२। = 


इत्यादि श्रुति-स्मृति.के अनुसार अपने चतुर्थपाद स्थानीय, किंवा एकांश स्थानीय -क्षर 
भाग से विकार उत्पन्न कर उनसे विश्व का स्वरूप निर्म्माण कंर “तत्‌ सष्ट्या तदेवाचुग्राचित्‌ 
इस श्रोतसिद्धान्त के अनुसार अपने षोडशीरूप से उस निस्मित नैकारिक विश्व के गम मे क 
विश्वामिमानी आत्मरूप से प्रविष्ट हो जाता है । 
विश्व का उपादान कारण षोडशीब्रह्म का आत्मक्षर भाग है, यह पूर्व में कहा जा चुका 
है। वही अपने विकारों को अपने ऊपर चढ़ाते चढ़ाते उस विकारसंघ से “स्ट! रूप में परिणत 
गया दै। इस प्रकार अपने विकार भाग से सृष्ट ( सृष्टि ) रूप में. परिणत होता हुआ, 
_ शेषरूप से उस सृष्टरूप का आधार बन कर प्रविष्ट कहलछाने लगता है। इसके अतिरिक्त 
` मायातीत जो भाग न सृष्ट बनता, न प्रविष्ट होने का अभिमान करता, काय्यकारणातीत | 
बद्दी ( परात्पर ) भाग “उन्मुक्त, किवा 'प्रविविक्त' कहलाता है। तात्पर्य्य यही हुआ कि, 
_ सबबढविशिष्टरसमूत्ति मायातीत परात्पर नामक 'परन्रह्म' विश्वातीत बनता हुआ “उन्मुक्त ब्रह्म 
है। नियतबढविशिष्टरसमूत्ति, माहामायी 'बोडशी” नामक 'परब्रह्म' विश्वचर बनता हुआ 
्रविष्ट बह्म' है। एवं आत्मक्षररूप से आत्मा, विकारसंघरूप से आत्मपुर इन दो भागों में भागों: न 
विभक्त रहता हुआ योगमायी 'अपरब्रहम' ही 'सुष्त्हम' है । awn i बात र शःत 
कर्म्मानुबन्ध के तारतम्य सें एक दी तीन विवत्तंभावों में परिणत हो गया है, यही निष्के हे) . 
१९३ हन्‌. हुन. 
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> भाष्यभूमिका 


( १० )--दूसरे शब्दों में यों सममिए कि, सृष्टरूप को उत्पन्न कर इसमे प्रविष्ट ज 


श्रह्म तो ( ब्रह्मभाग की प्रधानता सें ) 'जह्म' कहळाता है । एवं इसका सृष्टरूप ( कम्मैयोग की 
प्रधानता से ) कस्म कहलाता है। सम्पूर्ण विश्व कर्स्मलक्षण बलों की चिति से ही सम्पन्न 
` हुआ है । यह चितिभाव संसष्टि-व्यष्टिरूप से दो भागों में विभक्त है । सम्पूर्ण विश्व समहय 
` चितिहै। विश्व का एक-एक. पदार्थ च्यष्टिरूपा चितिएँ हैं।. कम्मंप्रधान, अतएव "कसी! . 
` नाम से दी व्यवहृत ,सुष्त्र तो इन व्यंष्टिरूपा चितियों का आलम्बन ` बनता है। एवं 
श्रह्मप्रधान, अतएव 'त्रह्म' नाम से ही .प्रसिद्ध प्रवि्त्रझ समष्टिरूपा...महाचिति का आढस्बन 
बनता है । पवी क द्य हि : के की 
प्रकारान्तर से यों देखिए कि, विश्व के यज्चयावत्‌ पदार्थों का जो प्रातिस्विक ( वेय्यक्तिक ) र 
प्रतिष्ठातत्त्व है, वंह छन्दमा है। तत्तत्‌.पदाथो की प्रातिस्विक क्रिया क्षररूप सृष्ठत्रह्वा के आधार" | 
पर ही अवलम्बित दै । ऐसी.ऐसी अनन्तं व्यष्टियों की समष्टि ही विश्व है। इस समष्टि : 
(विश्व ) की एकहेछया, एककालावच्छेदेन जो प्रतिष्ठा है, जिसके कि आधार पर महाविश्वा- _ 
स्मक्‌ सद्दाकम्मः स्वस्वरूप से प्रतिष्ठित है, वही महा आलम्बन विष्टरः है। ब्रह्म-कम्मोभय- 
सूतिः किन्तु नरमप्रधान, अतएव 'जह्म'-'अकरम्म? इत्यादि नामों से . व्यवहृत समष्टि का .आळ- 
हरय आ रक्षण 'परज्रझ' हो पवित्रः है । एवं कम्म-त्रझोमयमूर्ति; किन्तु कर्ममप्रधान, 
है। | व्य दाळ । i साषट-प्रविष्ट की सीमांसा । अब तीसरा “उ्मुक्तत्रह्म! शेष रह जाता. 
हा असला है बा पा बस रि लस जद बान बना 
न न न ऱ्य ह तीसरा उन्मुक्त ब्रह्म मायासीमा -से बाहर .रहता 
_* हुआ कम्मंतीत बना हुआ. है । यद्यपि ब्रह्मतत्त्व “बिना कस्म [) > 
ह इ त्व ( रसतत्त ) बिना ` कम्मंतत्त्व ( बळतत्त्व) 


म > > ै | री के सवेथा हं अनुपपन्न है os ७५ ७ 
' ट “० र कक ~ २0६९ : | मायानवच्छि > र ४ 
डत न्न है। ऐसी दृशा में: न्न, अतएव विश्वातीत इस उन्मुक्तवह्य : | 


है चुप ३4 Sas अ "४ ४ चत म से कर्म्माती त 6 ८ ७ ० 
/ ` ` उन्मुच्य की कर्स्पात शे कर्म्मातीतता परकार के शाब्दबोध के आधार पर “भाति? द्वारा यथाकर्थंचित्‌ू | 


! सुरक्षित रक्खी जा सकती दै। 


कनै 


| घटे वरम इस वाक्य के अर्थ का हरे ` | त 
इस वाक्य को अशुद्द तवे के अर्थ का हमें समन्वय करना है। तर्काबुगामी दार्शनिक |. 





* 


हु 


कट १ रि | - १६४ ® 5 F 8 


कर्ते क्क हुए कहते हैं. कि, 'घट में. घटत्त्व है? यह नदी. | 
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कहा जाता है। जिस क्षण घट से घटत्त्व निकल जाता है, घट का अस्तित्व उसी क्षण विलीन 
* होजातादहै। घटत्त्व को अपने गर्भ में रखने वाढा. घट शब्द ही इंमारे उच्चारण का विषय 
बन सकता है। जिस घट में घरत्त्व न रहेगा, वह घट घट ही न्‌ . रहेगा, फिर उच्चारण हम 
किसका करेगे, एक परिस्थिति । दूसरी परिस्थिति यह है कि, एक घट में एक ही घटत्व रहता 


हे। दो घटस्वों का तात्पर्य्य 'होगा-घटत्त्व में घटत्त्व, और यह सवथा असम्भव दै) . ` 


, रखते हुए घटे घटत्त्वमः<का वाक्याथ बोध कीजिए। 

प्रश्न यह दै कि, वक्ता ने (घटे! यह शब्द बोळा ही केसे, जब कि अभी उसमें घटस्र नहीं 
है, जिसकी स्थापना के लिए वह आगे जाकर 'घटत्त्वम्‌! बोळता है।. “घटे! यह उसी दशा 
_.में बोला जा सकता है, जब कि घट में घटत्त्व न रहे। और ऐसा सम्भव नहीं । जब. घट 
_ में घटत्त्व विद्यमान है तो--_'घरे घटत्वं. का वाक्यार्थ होना 'चाहिए--'घरत्त्वविरिष्टे घरे 
घटर्वम्‌ । चूंकि एकत्व में दूसरा 'त्व” रह. नहीं :सकता," इसलिए उक्त वाक्यार्थं अशुद्ध 
माना जायगा । अब बतढाइए- (घटे घटत्वम्‌! का केसे समन्वय किया जाय १ 


तार्किक उत्तर देते हैं कि, यह ठीक है कि, घट कभी घटत्त्व के बिना नहीं रहता। परन्तु 
हम अपने ज्ञान में दोनों का पाथक्य अवश्य ही कर सकते हैं। “घट भिन्न वस्तु है, घटत्त्व 
भिन्न बस्तु है, दोनों अविनाभूत है” । इस प्रकार: घट-घटत्त्व का.भेद और अमेद दोनों हमारे 
ज्ञान में आ रहे हें । . इस ज्ञानीय भेद को लेकर ही सत्तादृ्टि से अभिन्न रहने वाळे भी घटत्व | 
को वाक्य समन्वय के लिए थोड़ी देर के लिए अविवक्षा कर दी जाती दै, और इसी ज्ञानीय 
पाक्य के आधार पर “घटे-घटत्त्वम का 'घटच्चोप हिते घटे-घटत्त्वम्‌ः यह वाक्यार्थं कर | 
छिया जाता है । र | 2 यावी 


ठीक इसी-शान्दबोधप्रक्रिया से यहां काम छीजिए | यह सच है कि; कम्मे ( बळ) को 


'घटत्त्व. घट में रहा करता है, घटत्त्व में घटर्त क्या रहेगा १ इन दोनों.परिस्थितियों को सामने 


को 
a र] 


: छोड़ कर ब्रह्म कभी विशुद्धरूप में. परिणत 
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भाष्यभूमिका 


कर्म्मातीत यह उस्सुक्तत्ा नित्यशुद्ध हे। कभी.इसके साथ पाप्मा ( कर्म्मेलेप ) का सम्बन्ध 

नहीं होता । यह निलंबुद्ध दै। .कभी इसका ज्योतिर्भाग कम्मं से आदत नहीं होता । यह 
आयस्तिक रूप से निरखन दै। तमोगुणरूप विश्वाजन के साथ कभी इसका सम्पर्छ नहीं 
'होता । _इस प्रकार सद पलक्षण, एक ही ब्रह्म मायाबलात्मक कम्म के योगतारतम्य से *रन्युक्त- 
 अविष्टसष्ट इन तीन विवत्तेभावों में परिणत हो जाता .है । सृष्टात्मक “विश्व” भी ब्रहम है 
ह _ विश्‍वप्रविष्ट विश्वात्मा” भी ब्रह्म है, विश्वातीत 'उन्हेक्त' भी ब्रह्म है। जब तीनों एक ही ब्रह 
` के तीन विवत्ते हैं, तो फिर क्यों न इम निम्न लिखित सिद्धान्त का अनुगमन करें-- 





सब खस्िदं ्रहम-एकमेवाद्वितीयं अहम । नेह नानास्ति किश्वन' । 


स्यं जीवात्मा, जीवांत्माओं के भौतिक शरीर, पाथ्वभौतिक विश्व, विश्वचर षोडशीब्र्, | 
Me तविष विश्वातीत परात्पर ब्रह्म सब कुळ ब्रह्म-कर्म भय हैं, ब्रह्म-कर्म्मात्मक 
Fo > + ब्रह्म-कम्मं के | स्प 

वि हैं, यह अब तक के ब्रह्म-कर्म्मेतिवृत्त से भळीभांति सिद्ध हो जाता है | 


 सबइससम्बन्ध में विशेष वक्तव्य नहीं है। कुछ एक ऐसे. उदाहरण बतला कर, जिनसे कि 
.  प्रह्मकम्म के विविध रूपों का सम्यक परिज्ञान प्राप्त करते हुए हमारा अन्तस्तळ गीतोक्त बह्य- 


क. कर कस्म के तात्त्विक स्वरूप पर पहुंच सके, इस प्रकरण को समाप्त किया जाता है | 
परात्पर हवर, जीव, विश्व-यद्यपि ये चारों हीं ब्रह्म-कर्म्मात्मक हैं। तथापि परात्पर 
की मायातीतता हमारी बाणी का अवरोध कर देती है, अतः इसके सम्बन्ध में किसी उदाहरण 
 काविचारनकरशेषतीनों को ही विचार किया जायगा । ब्रह्म अमृत पदार्थ है, कम्म 
सत्यु पदारथ है, यह पूर्व सें यत्रतत्र स्पष्ट किया जा चुका दै। अब इन दोनों तत्त्वों के सम्बन्ध | 
३2 का ` में सवंथा नवीन दृष्टि से ही बिचार आरम्भ होता है | | हट: 
७. ₹ सायामय सत्यविश्व की अपेक्षा से ब्रह्मकक्षण असृतभाग के, किंवा असृतलक्षण ब्रह्मभाग के 
> गणी पार ी-ो [्ता-आण-वित्त' ये चार विभाग हो जाते हैं, जिनकी कि संसष्टि को इम 
EE तुपात Pl चारों यु न ह वी डर । पद ब्ह्मचतुष्टयी इत्यादि नामों से व्यवहृतः कर स 
' =-= महाविवत्तों के अतिरिक्त पांचवा कर्म्मछक्षण मृत्यु भाग, किंवा सत्युछक्षण | र 
जाकर की य [ विभाग ग हो जाते हे, जेसा कि आगे स्पष्ट हो जायगा । पहिले बरह्मच कवी. 
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ग्रह्म-कर्म्मंपरीक्षा म 


मत्येविश्व की अपेक्षा से ब्रह्म का पहिला 'साक्षी” भाग सर्वथा अखण्ड है, निरवय है, 
अमात्र दै, असन्त निगूढ ( गुप्त दै । अतएव इस साक्षीत्रद्वा को 'गूदोत्मा'® कहा जाता है । 
शब्दन्रहमवेत्ता अपनी परिभाषा में इसी मूढोत्मा को “स्फोट! कहा करते हैं, जिस के क्रि 
'अखण्डस्फोट-वाक्यस्फोटादि' आठ अवान्तर विभागों का 'भूषणादि' व्याकरणम्रन्थों में 
स्पष्टीकरण हुआ है। इसी गृढोत्मा को हम अपने इस ब्रहम-कस्मं प्रकरण में अकर्म्म लक्षण 
असङ्क 'ोडशीपुरुष' कहेंगे, जिसका कि पूर्व में स्पष्टीकरण किया जा चका हे। यदी तू 
.. का सर्वश्रेष्ठ-स्वेज्येष्ठ आलम्बन माना गया है' |. - ५. 

घोडशीपुरुषठक्षण, आलस्बनभूत इस साक्षीब्र के आधार पर भोक्ता-प्राण-वित्त ये तीन 
ब्रह्मविवत्त, एवं पूर्वोक्त कम्मविवत्ते चारों प्रतिष्ठित रहते हैं। तीन ब्रह्मविवत्ते, एक कम्मविवर्त, 
इस प्रकारे यदद साक्षी इस ब्रह्म-कर्म्मंचतुष्टयी का आलम्बन बनता हुआ सर्वाळस्बन बन रहा 
है। 'अमात्र' - 'तुरीय'-“गृढोत्मा"- “साक्षी” “आङम्बन' इयाँदि विविध नामों से प्रसिद्ध 
होनेवाला स्फोटस्थानीय जो घोडशीपुरुष है, इसके चौथे भाग को हमने 'आत्मक्षरु कहा दै। 
परात्पर-अव्यय-अक्षर-आत्मक्षर को समष्टि ही षोडशी है। एवं “आत्मक्षर अवश्य ही 
इसका ,चोथा पर्व है। ` ` ३ डो 


इसी आत्मक्षर से विकारशर की उत्पत्ति बतळाई गई है। यही विकारक्रसंघ विहान . 
.. भाषा में--“विश्वसूड्त्रक्न' नाम से प्रसिद्ध दै। और यही विश्‍वसडब्रह्म हमारे इस ब्रह्म प्रकरण । 


का दूसरा “भोक्ता? नामक विवत्त है। स्वयं षोडशीपुरुष 'साक्षी' था, षोडशी के आत्मक्ष 
से उत्पन्न विकारक्षरसंघरूप 'विश्वसूद्ब्रहम' ही “भोक्ता! ब्रह्म दे। इसी को पूर्वप्रकरण में हमने | ह. 
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$१ एष सवेषु भूतेषु गूढोत्मा न प्रकाशते । 
; इश्यते त्वप्रथया बुद्धया सूक्ष्मया सूध्सदशिमिः ॥ 
i कठोपनिषत्‌ १।३।१२ 
२- नाहं प्रकाशः सर्वस्य योगमायासमाइतः। | हः 
| --गी ० ७२५ 
१ एतदालम्बनं श्रेष्ठमेतदाळस्बनं परम्‌ । 
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भाष्यभूमिका ह 


( अबरन्नहम के आत्मा-आत्मपुर ये दो पर्व बतळाते हुए वैकारिक विश्व का आत्मा कहा 
है, एवं यही व्यष्टिचितियो का आछम्बन सिद्ध किया गया है। यही 'भोक्तात्रह्म' यत्रतत्र 
म्ाह्मणभरन्थो सें --'प्रथमजत्नह्म'-'प्रतिष्ठाबह्म'-'त्रयीज्रक्म'-'सप्तपुरुष-पुरुषात्मक-प्रजापतिः 
इत्यादि विविध नामों से व्यवहृत हुआ है । ( देखिये शत-ब्रा० ६।१।१।१ ब्रा० । ) 


आत्मक्षरावच्छिन्न, अतएव तद्रूप, विकारमूत्ति इस भोक्ता ब्रह्म के अनन्तर क्रमप्राप 
तीसरा “ग्राणब्रह्म” विवत्तें है। प्राणतत्त्व के त्रिवृद्धाव के कारण इस तीसरे प्राणत्रह्म के आगे 
जाकर 'आत्मनह्म--जायानद्य--प्रजानह्म_ ( आत्मा--जाया--प्रजा ) ये तीन अवान्तर ` 
विवत्त॑ और हो जाते हैँ। त्रबरृतप्राण में मनः-प्राण-बाक्‌ तीनों आत्मकलाओं का समन्वय है, 
जसा कि ईशोपनिषद्विज्ञानमाष्य' प्रथमखण्ड के--'मनः-प्राण-वाक के त्रिवृद्भाव की 
व्यापकता' नामक प्रकरण में विस्तार से प्रतिपादित हुआ है। इसी त्रिबृद्भाच के कारण 
„~ आणब्रह्म के ग्राणगभित-मन, प्राणगभिता-वाक, ग्राणगर्भित-प्राण ये तीन रूप हो जाते 
* हैं। ओर ये ही तीनों रूप क्रमशः 'आत्मा-जाया-प्रजा' कहलाते हें । प्राणत्रह्म के इन तीनों 
विवत्तो का जब चौथे :वित्तत्रह्म', एवं पांचवे मर्त्य-कर्म्म, इन दोनों का समन्वय हो जाता है, 
तो तत्काल पांडक्त ( पश्चावय ) यज्ञ का स्वरूप निष्पन्न हो जाता है। विश्वयज्ञ का स्वरुप 
आत्मा (यजमान), जाया ( यजमानपत्नी ) प्रजा, वित्त (दक्षिणादि) कर्मः 
( आध्वयवादि )! इन पाँच पर्वा के समन्वय पर ही निर्भर है। इन पाँचौं यज्ञावयवों में से 
“वित्त! नाम के चोथे यज्ञपर्व तक ही आत्मा की व्याप्ति मानी गई है, जैसा कि अनुपद में ही 
स्पष्ट होनेवाला है । । म 


शेष रहता है--चौथा 'वित्त्रह्म' | भोग्य (अन्न) ही वित्त है, भोक्ता ही प्राण है। र 5 | 


प्राण अन्नाद है, वित्त अन्न है। अन्नाद के गर्भ में प्रविष्ट अन्न अन्नाद्‌ ही बने जाताहै | 


इसीलिये तो वित्तपर्य्यन्त ही आत्मव्याप्ति मानी गई है, जेसाकि-- : ी 


'याबद्दित्त ताबदात्मा' 'एताबान्‌ खढुवै पुरुषो, यावदस्य वित्तम्‌ 


ते० ब्रा० १४७५७ 





Se स्पष्ट हे। आत्मा अमृतप्रधान दै, अमत ही ब्रहम है। चूंकि इसकी व्याप्ति 
"व अतएव किति को भी ब्रह्म का ही ( चौथा ) विवर मान लिया गया दै । 
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भें ब्रह्म-कम्मंपरोक्षा 


उक्त चारों में 
बिल हन ति में से साकार षोडशीब्रह्म अपने असङ्गभाव के कारण ( मत्ये 
वा ) 'उन्युक्तजह्म' ( विश्वातीत) माना जायगा। प्रथमजळक्षण, विश्वसडत्रद्म 
ब्रह ( विश्वचर ) कहा जायगा। एवं प्राणछक्षण आत्मा-जाया- कि 
कम्मं इन पांचों यज्ञपवो की समष्टि 'सृष्टज़ह्म' ( विश्व ) कहलाएगा । oe 


जिस प्रकार प्रद्यभाग-साक्षी, भोक्ता, प्राण 
। : वाक्षी, १ प्राण, वित्त इन चार भागों में विभक्त 
सत्यु-लक्षण कस्मभाग भी चेतनसृष्टि, जड्सृष्टि भेद से दो भागों में विभक्त हो रहा त 


6 न चतनपदाथो से सम्बन्ध रखनेवाली क्रिया, किंवा कम्मं की प्रामाणिकता 
कुछ 
अल वक्तव्य ही नहीं है। विवाद है, केवळ जड़पदाथों की क्र्या के 
दक्ष का पत्ता दिल रहा है। यह 'हिळना? एक क्रियाविशेष ३ 
ष ही है। इस सम्बन्ध. 
र किया जा सकता दै कि, जब हमने ( किसी भी चेतनप्राणी ने ) पत्ते को छआ कबि 
पत्ता अपने आप केसे हिल पड़ा ? प्रश्न का मूल यही दे किन तो. ज्ञान को आधार 
बनाए बिना क्रिया का सच्वाळन सम्भव, एवं न ज्ञान के बिना क्रिया की स्वरुप प्रतिष्ठा ही 
अन्य '_ मलक्ष प्रमाण चेतनसृष्टि है। आध्यात्मिक कर्म्म-कछाप की प्रतिष्ठा, एवं कसा. 
प्रवृत्ति का हेतु आध्यात्मिक, ज्ञानमूर्ति “चिदाभास' ( जीवात्मा ) दै। हमारा कर्मा हमारी 
इच्छाशक्ति पर निर्भर है, एवं इच्छाशक्ति का आलम्बन ज्ञानशक्ति है। हम देखते हे कि, 
सुषुपि अवस्था में जब हमारी ज्ञानशक्ति पुरीतति नाड़ी में जाती हुई अभिभूत हो जाती है, तो 


उस समय तक के लिए कर्म्मेत्द्रि निश्चेष्ट, निष्क्रिय बन जातीं हैं। “ज्ञानशक्ति के आधार . 


पर उत्थित कामना ही कर्म्म-प्रवृत्ति का एकमात्र कारण है” इस सम्बन्ध में 
/ इस से 
फ्या.प्रयक्ष प्रमाण हो सकता है। हे 
जब कि चेतनप्रतिष्ठित कम्मों का उत्थान-पतन ( भाविर्भाव-तिरोभाव ) ज्ञानसहक्रत 
देखा द 6 दर हा तसह 
कामनाधीन. देखा जाता है, तो 'करम्म॑सामान्यसिद्धान्त' की अपेक्षा से हमें जड्-प्रतिष्ठित कस्मौ 
को भी साचसहङृत-कामना के आधीन ही देखना पड़ेगा । साथ ही में यह भी निविवाद है कि; 


देक्षकस्पन, वायुसंचरण, समुद्रगजन, मेधवर्षण, वजनिर्घोष, विद्यत्‌-चाकचिक्य, आदि आदि 
जड्‌-पदाथो से सम्बन्ध रखने बाळे जितने भी-कम्म हैं, उनका हमारे (चेतन प्राणियों के) | 


२२ १६९ 
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भाष्यभूमिका 


ज्ञान एवं कामना से कोई सम्बन्ध नहीं है। अब बतढाइए | किसके ज्ञान से, किस की इच्छा 
से जड़-कम्मं प्रवृत्त हुए ९ 
अगद्या जड़कम्सो की उपपत्ति के सम्बन्ध में हमें यही मानना पड़ता दै कि, अवश्य ही एक 
ऐसा कोई महा ज्ञान दै, जिसकी कि नित्य, तथा निर्बाध कामना के आधार पर सम्पूर्ण कर्स्म- 
कलाप प्रतिष्ठित है, जो कि अपनी ज्ञानमयी कामनारश्मियों से तत्तत्‌-समय विशेषों में तत्तत्‌ 
कम्मो का उत्थान-पतन किया करता है। चेतनालक्षण, किंवा चिदात्मलक्षण, सर्वाधिष्ठाता 
वह 'महाज्ञाननिधि’ ही आस्तिक जगत में--“परमात्मा-ईश्वर-अन्तर्य्यामी-जगन्नियन्ता 
इत्यादि नामों से उपस्तुत दै । | 
धृक्ष का पत्ता क्यों हिला? ? यदि वायु द्वारा इस प्रश्न के समाधान की चेष्टा की जायगी, तो 
भी काम न चलेगा। यह ठीक है कि, प्रत्यक्ष में हम वायुगमन को ही पत्रादि कम्पन का 
कारण देखते हें । परन्तु वस्तुस्थिति के अनुसार वायु भी जड्पदार्थ ही है। अवश्य ही वायु- 
गति के लिए भी किसी अन्य प्रेरणा की अपेक्षा रहेगी । वायु को किसने कम्पित किया ९ 
इस प्रश्न के समाधान में भारतीय ज्योतिषशास्त्र 'शनिः और 'बुध? इन दो ग्रहों की ओर 
हमारा ध्यान आकषित करता है। इन दोनों की प्रेरणा से ही वायु में कम्पनादि का उत्थान- 
पतन सिद्ध किया जाता है। परन्तु देखते हैं कि, वायुवत्‌ शनि-बुध भी जड़पिण्ड ही हैं। 
इनका संयोजक कोन ? इस प्रकार अन्ततोगत्त्वा हमें उसी पूर्वोक्त ईश्वरेच्छा: पर विश्राम 
करना पड़ता है। कमस्मंगसित ज्ञान ही उस ईश्वर का ईश्वरत्व है। ज्ञानविप्रहमूर्ति ईश्वर 
की इच्छा ही सवेकम्मंप्रवत्तिका है। तात्पर्य्यं कहने का यही हुआ कि, चेतनप्रतिष्ठित कम्मो 
के अधिष्ठाता जहां तत्तच्चेतन-संस्थाओं के अधिष्ठाता तत्तच्चेतन प्राणी हैं, वहां जड़-प्रतिष्ठित 
कम्मो का प्रक्तेक ईश्वरतत्त्व है। चेतन का कम्मं हो, अथवा जड़ का कम्म, कम्म मात्र ज्ञाना- 
बीन इ ज्ञान में विन्त दै। जेसा कि-'सव कर्म्माखिलं पार्थ ! ज्ञाने परिसमाप्यते ५२ 
(० ४३३।) इत्यादि वचन से प्रमाणित है। र 
) चतन सम्बधी कम्म आध्यात्मिक कम्म? हैं, एवं इनका जीवात्मा से सम्बन्ध है। जड़- 


8०... वर्ती आ कम्मं 'आधिदेविक कर्म्म? हैं, एवं इनका परमात्मा से सम्बन्ध है। आगे जाकर _ 
Fr 2 कक 'कर्म्मेत्रयी? रूप में परिणत हो जाती है। कुछ एक क्म तो ऐसे हैं, जिनका 
क सु एकमात्र प्रभु परमात्मा दी हे । सूयय -चन्द्र-मह-नक्ष्-प्रथिवी-जळ-तेज-वायु-आकाश-ओषधि- | 
क पटल चनस्पति-समुद्र-पवेत आदि जितने भी प्राकृतिक जड़ पदार्थ हैं, इन सबके प्राकृतिक कम्मं + 
कि हवर के प्रातिस्विक कां हैं। इनके स्व॒रूप-निर्म्माण का, इनके उद्चावच कम्मौ.काइमारे | 


१ ७० 
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्रह्म-कम्मपरीक्षा 


अ से ( त के ज्ञान से ) कोई सम्बन्ध नहीं है। स्वयं ईश्वर ही अपनी स्वतन्त्र इच्छा 
इन्द बनाता दे, तत्तत्‌-नियत कम्मो में प्रवृत्त रखता है, एवं यथासमय सं 
i य्‌ है 
इस प्रकार इश्वरतन्त्र से तन्त्रायित ऐसे ऐसे यच्चयावत्‌ प्राकृतिक पदार्था pe इनके कल 
की समष्टि को हम 'ईइवरकर्म्म” ही कहेंगे। | | 
अन्थनिस्माण करना, वायुयान बनाना, नौका बनाना प्रासाद जितन 
र ) १ प्रासाद बनाना, इत्यादि जितन भी 
नवीन आविष्कारकम्मं हैं, उन सब का प्रभु जीवात्मा है। सेर, दो सेर आदि परिमाण (तोल) 
संख्याएं, वस्त्रविन्यास, पाठशाळा, रसायनशाला, ओषधाल्य आदि सब हमारे प्रातिस्विक 
कम्मे हैं, इनके साक्षात अधिष्ठाता हम दें, न कि ईश्वर। अतएव ऐसे ऐसे सब कम्मौ की 
समष्टि को है 'जीचकम्म' ही कहा जायगा | 
रह में केतकी, चम्पा, मह्लिका, आदि वृक्ष बिना हमारे ( जीव के ) प्रयास के प्रक्ृति- 
सम्बद्ध ला प्रेरणा से पुष्पित पढ्लवित हो रहे हैं। एक कलावित्‌ वहां पहुंचता है, और 
उन दक्षा के पोधों को शहर में लाकर बड़े विन्यास के साथ अपने उद्यान में प्रतिष्ठित क्र 
देता है। यह विन्यास मानवज्ञान की कृपा का फल है। प्राकृतिक पौधे ईश्वरीय ज्ञान से 
ससन रखते हैं, इनका उद्यान-सम्बन्धी विन्यास जीवज्ञान पर प्रतिष्ठित दै । इस प्रकार इनमें 
दोनों के ज्ञानभावों का समन्वय हो रहा दै। सामान्य ( जङ्गढी ) आम्रवृक्ष ईश्वरीय कर्मा 
दै, कळमी आम्रवृक्ष उभयकर्म्म है । प्राकृतिक दूर्वा ( दूब ) ईश्वरीयकम्म दै, उसे काट छांट 
कर यथाभिरुचि विशेष विन्यास में परिणत कर देना हमारा कर्म्म है, अतएव इसमें दोनों 
का समन्वय माना जायगा । इस प्रकार संकड़ों कम्मं ऐसे सिळेंगे, जिनमें सुचतुर ईश्वर, एवं 
चतुर जीव दोनों शिल्पियों का शिल्प प्रतिष्ठित रहता है। एवं ऐसे ही कर्म्म 'उम्रयक्म' कह 
| डी । फळतः ।ईइवरकम्म, जीवकम्म, उभयकर्म्म? मेद से दो के तीन कर्स्म बन 
जाते है। 
यदि और भी सूक्ष्मदृष्टि से विचार किया जाता है, तो चेतनप्रतिष्ठित जीवकम्म, एवं जड्प्रतिष्ठित 
. ईशवरकम्मं दोनों के अवान्तर दो दो भेद मानने पड़ते 
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भाष्यभूमिका 


शरीर का गर्भावस्था में आना, उत्पन्न होना, शरीर का जीवात्मा से सम्बन्ध होना, इत्यादि 
अनेक कम्मं हृदयस्थ तन्त्रायी ईश्वर के आधीन हें । उत्पत्ति, प्रलय, स्थिति, आदि कितने एक 
कस्म उसी महाज्ञान के आधीन हैं, जो कि ज्ञानमूत्ति सवत्र व्याप्त रहता हुआ सब का साक्षी 
बन रहा है। इसके अतिरिक्त खाना, पीना, हंसना, रोना, चलना, फिरना इत्यादि अनेक 
कम्म जीवेच्छा से सम्बन्ध रखते हं। भूख छगना ईश्वरकम्म दै, भोजन करना जीवक 
है। मुक्तान्न को रसास्रगमांसादि धातुरूपों में परिणत कर देना ईश्वरकर्म्म हे। इस प्रकार 
आध्यात्मिक जिन कर्म्मो की प्रवृत्ति उत्थिताकांक्षा से होती है, वे सब ईश्वरकर्म्म माने जायंगे. 
एवं जिन आध्यात्मिक कम्मा की प्रवृत्ति उत्थाप्याकांक्षा से होती दै, वे सब जीवकम्म 
माने जायंगे । 

इसी प्रकार वृक्षादि जड़पदाथों का पार्थिव रसादान-विसर्गरूप कर्म्म, वेश्वानर तैजससंज्ञक 
वक्षात्मा का प्रातिस्विक कम्म माना जायगा। एवं वृक्ष का कस्पित होना, शाखा-प्रशाखाओं 


का उत्पाटित होना ये कुछ एक कम्मं ईशवरकम्मं कहे जायंगे। इस दृष्टि से कर्म्मद्वयी कसी- 
चतुष्टयी रूप में ही परिणत मानी जायगी। . यही क्यों, आगे जाकर तो. कर्म्मसंख्या का 


विस्तार अनन्त पर ही जाके ठहरता है, जिसका कि आंशिक परिचय आगे आनेवाढा 
'कस्मयोरापरीक्षा? प्रकरण देगा । 


अस्तु. छोड़िए इस झगड़े को। ईश्वरकर्म्म हो, अथवा जीवकम्म । चेतनप्रतिष्ठित कम्मं 
हो, अथवा जड़प्रतिष्ठित कम्म । प्रत्येक दशा में कम्म रहेगा ज्ञान के ही आधीन । कुछ. एक 


>> च कुद्ठचतनस्थ ( जीवस्थ ) हैं, कुछ एक महाचेतनस्थ ( ईश्वरस्थ ) हैं, एवं कुछ एक उभय- 
(तनत्य हैं। - सरवया कर्म्ममाज ज्ञान में परिसमाप्त हे, ज्ञान में विन्त हैं, यह निर्विवाद है। 
७ बाई अबतक जिसे हम ज्ञान! शब्द से पुकारते आए हैं, बह ज्ञान पाठकों का सुपरिचित ग्रहमं 


'तज्ज्ञान ब्रह्मसंज्ञितम्‌? यह दार्शनिक सिद्धान्त ज्ञान को ही ब्रह्म कह रहा दै। . 


"तदन्तरस्य सवस्य तदु सवस्य बाह्यतः 
द्‌ सिद्धान्त NS के अनुसार रि तन सार अपने प्रतिद्वन्द्वी असल्लक्षण बलतत्त्व के बाहर-भीतर . 
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. का, एवं अकस्म से अज्ञान का उदय होता है। इस प्रकार & औँ में 





बह्म-कम्मंपरीक्षा | र 


की अपना आश्रय बनाता हुआ “सत्‌? बन कर सत्यरूप धारण किए हुए दै। कर्म्म का. 
म्म्मिपना ब्रह्म पर ही अवळम्वित दै। साथ ही में ब्रह्म का ब्ह्मत्त कमा पर ही अवलम्बित 
दै । इसी तादात्म्य-भाव के कारण ब्रह्म-कर्म्म ये दो मानते हुए भी हमें दोनों की समष्टि को | 
केवळ 'अहम' शब्द से सम्बोधन करने में कोई सङ्कोच नहीं होता । 
त्रहातत्व को आश्रय बना कर उत्पन्न-स्थित-नष्ट होनेबाळे करा ब्रद्ममर्य्यादा 

हानेवाले कस्म को कभी दा 
कक किया जा ट । यही कारण है कि, कर्म्मयोग, ज्ञानयोग, बुद्धियोग नाम से 
प्रसिद्ध ताना कत्तव्य भागों से सम्बन्ध रखनेवाली योगविद्या कम्म विद्या गा अं भी द 
कह दिया जाता है । em च 


'जह्मविद्यया ह घे सवे भविष्यन्तो मन्यन्ते मनुष्याः? हु 

पारित” ब्रा १४४२९२० & 

इस शातपथी श्रुति ने कत्तव्यरूप यज्ञकम्म के अभिप्राय से ही ब्रह्मविद्या शब्द का प्रयोग 

९ ५ > यूट 

किया है । जो तात्पर्य्यं गीता के 'एष वोऽ स्त्वष्टकामधुक्‌' ( गी० ३११ ) इस यज्ञकर्म्मा 

तिशयसूचक वाक्य का दै, उसी अर्थ में उक्त श्रुति प्रयुक्त हुई दे। सचमुच में ब्रहम-क् दोनों 

अभिन्न हैं। कम्मविद्या, ब्रह्मविद्या कहने भर को दो हैं, वस्तुतः एक ही ब्रह्मविद्या के दो पप 

हैं। तभी तो-“अक्लविद्यायां योगशास्त्रेः यह अध्यायोपसंद्दारवाक्य अन्वर्थं बनता LR > 

हमारा गीताशास्त्र योग ( बुद्धियोगात्मक कर्म्म ) गर्मित इसी ब्रह्मविद्या (अव्ययविद्या)का 
निरूपण करता है, एवं गीता का वह ब्रह्म पदार्थ सदसहृक्षण बनता हुआ ब्रह्म-कर्म्ममय है | 

अम्नत-सृत्युमय दै । 
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अनुमह से सम्यक्‌ ज्ञान, मिथ्या-ज्ञान, अज्ञान मेद से तीन भागों 
विभक्त हो जाता है। इसी योगमाया के समावेश से करम्मंतत्त्व के भी सत्‌-कर्म्म, ` विक्स क्श . 
अकम्म ये तीन विवर्त हो जाते हैं। इनमें सम्यक्‌-ज्ञान सत्कस्म का, मिथ्याज्ञान £ विकरम्मका 
एव अज्ञान अकम का प्रवर्तक बनता है। सत्कर््म से सम्यक्‌ ज्ञान का, विकाम से सिथ्याज्ञान | 
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भाष्यभूमिका 


मुख्य उद्देश्य दै-“जीवात्मा को मिथ्याज्ञान-विकम्म, तथा अज्ञान-अकम्म इन दोनों इन्द्र से 
पृथक्‌ कर बुद्धियोगद्वारा उसे सस्यक्‌-ज्ञान-सतू-कम्मेलक्षण ब्रह्म-कम्म का अनुगामी बनाते हुए 
जीवन्मुक्त कर देना” । यही इस शास्त्र की सर्वशास्त्रता, पूर्णता, विलक्षणता, एवं अपूर्वता 

है। एवं इसी ब्रह्म-कम्मंरहस्योद्वाटन के लिए गीताशास्त्र प्रवृत्त हुआ दै । र 


सम।प्ताचेयं-अह्म-कर्म्म परीक्षा 
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'कृम्मयोगपरीक्षा? 
१--छँदुम-्संगाति 


[नः क्या चाहिए! ? इस प्रश्न के उत्तर में श्रुति हमारे मुख से निकळवाती है-- २. 

'योगःक्षंमो नः कल्पताम्‌' ( यजुःसं० २२अ०।२२ मं० ) । बिना किसी कष्ट के 
“योग-क्षेम' होता रहे, एक मुमुक्ष भारतीय की इससे अधिक और कोई चाह नहीँ हो सकती । 
किसी वस्तु की प्राप्ति हो, उस प्राप्त वस्तु का प्राप्त करनेवाले आत्मा 
के साथ 'अन्तर्यांम'' सम्बन्ध हो जाय, इसी को 'योग! कहा 
जायगा । एवं यह योग नियत समय तक बना रहे, यही क्षेम? कहा जायगा । और ऐसा 
'योग-क्षेम? ही मानव जीवन का परम पुरुषार्थ कहळाएगा, जिसकी कि कामना अपने स्तुति- 
मन्त्रों द्वारा हम व्यक्त किया करते हैं। 


हमारी चाइ-- 





१ जिस प्राप्त वस्तु में हमारा 'ममत्व-इदंत्व' हो जाय, जिसके उपयोग में हम स्वतन्त्र रहें, वहो वस्तुयोग 
'अन्तर्य्यामरूपयोग' कहलाएगा । कोशाध्यक्ष के आत्मा के साथ कोश का योग अवस्य है, परन्तु वह इस योग 
से कोई लाभ नहीं उठा सकता । ऐसा अनुपयुक्त, परतन्त्रयोग अपने “बहिर्य्याम' भाव के कारण 'अयोग' हदी 
कहलाएगा । कहने को देश हमारा, देश की सम्पत्ति हमारी, परन्तु स्वातन्त्र्य अणुमात्र भी नहीं, ऐसा | 
अब्यवहाये योग वास्तव में अयोग हो रहेगा । “योगक्षेमो नः कल्पताम्‌? का योग ऐसा योग नहीं है। ज्या 
स्वतन्त्र कर्ता प्राप्त वस्तु का यथामिरुचि, स्ततन्त्रापू्वेक उपभोग कर सके, इसी अथे में योग! शब्द | स क 
प्रयुक्त हुआ है । हा का ह 
आ या यता 
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भाष्यभूमिका 


/किसी वस्तु की प्राप्ति हो! यह वाक्य योग शब्द की पूरी व्याख्या करने में असमर्थ है। 
संसार बहुत बड़ा, अनन्त । संसार में रहनेबाळे पदार्थ अनन्त । संसारी मनुष्य की कामनाएँ 
अनन्त । कौन क्या प्राप्त नहीं करना चाहता । क्या प्रत्येक व्यक्ति अपनी सभी कामनाओं 
के अनुसार सभी वस्तुएं प्राप्त कर सकता है? असम्भव। भिन्न भिन्न योग्यता, गुण, 
शक्तिएँ रखनेवाले सवेविध सांसारिक पदार्था को, नियत योग्यता, गुण, शक्ति रखनेवाळा 
व्यक्ति केवल इच्छामात्र से प्राप्त कर ले, यह सर्वथा असम्भव, खपुष्पवत्‌ नितान्त शून्य कल्पना । 
अवश्य ही हमें पदाथौ की प्राप्ति के सम्बन्ध में किसी न किसी सर्य्यादा का आश्रय 
लेना पड़ेगा । 


संसार अनन्त तो अवश्य है, संसार के पदार्थ भी अनन्तता से वञ्चित नहीं है, साथ ही 
मानवीय मन की कामनाओं का भी अन्त नहीं हे। मनुष्य क्‍या है? 
इसका उत्तर श्रुति ने दिया दै--'कामनाओं का समुट्र' | जिस तरह 
आपूर्यमाण समुद्र में अनन्त तरङ्ग उच्चावचभाव से इतस्ततः दोलायमान रहतीं हैं, वेसे ही 
समुद्रस्थानीय मन में विविध कामनाओं का आविर्भाव; तिरोभाव होता रहता है। मनुष्य 
की प्रत्येक क्रिया, प्रत्येक चेष्टा अवश्य ही किसी न किसी कामना की प्रेरणा का ही फळ है। 
किसी बड़े शहर के “बड़े बाजार” के ऊंचे से मकान की छत पर चढ़ जाइए, समुद्र का प्रत्यक्ष हो 
जायगा। हजारों नरमुण्ड पूर्व से पश्चिम, पश्चिम से पूर्व, दक्षिण से उत्तर, उत्तर से दक्षिण आ, 
जा रहे हें। सब की अपनी अपनी एक चाळ दै, अपनी अपनी एक धुन दै, अपना अपना 
' एक लक्ष्य है। कोन इस 'नरमुण्ड समुद्र! को इधर से उधर, उधर से इधर प्रवाहित कर रहा 
है ? वही कामना | कामना नहीं, कामना का समुद्र लोग. कहते हैं, अमुक व्यक्ति ने अमुक 
को इतना दान दिया, उसने उसकी परवरिश की । श्रुति कहती है--बिलकुळ झुठ । कोन किसे 
देता दै, कोन किसे दे सकता दै, और कोन किससे लेता है | यह सब 'कास' (कामना ) का दी 
क्रीडा--कोतृहूळ है । काम ही दाता है, काम ही प्रतिप्रहीता है । बिना अपनी इच्छा के कौन 
किसको देता दै, कोन किस से लेता दै । कामनासमुद्र के इसी साम्राज्य का स्पष्टीकरण करते 
हुए निम्न लिखित ओत-वचन हमारे सामने आते ह 


१- कामी भूतस्य भव्यस्य सम्राडेको विराजति । 
स इद प्रति पप्रथे ऋतूनुत्सजते बशी ॥ 


_—त० ब्रा २।४१।१। 


कामससुद्र , 
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२--क इदं कस्मा अदादित्याइ--प्रजापति क; | 
` स प्रजापतये ददाति, इति कामः कामायेत्याह । 
कासेन हि ददाति, कामेन प्रतिगृह्णाति ॥ 


` ३--कामो दाता, कामः प्रतिग्रहीता-इत्याह । 
कामो हि दाता, कामः पतिग्रहीता॥ 


४--कामं समुद्रमाविशेत्याह । समुद्र इव हि काम! | 
नेव हि कामस्यान्तोऽस्ति। न ससुद्रस्य ॥ 
त° ब्रा० २।२।५।५-६-। | 


इस प्रकार कामनाओं के इस अनन्तसमुद्र में अपनी 'शरीर-नौका को कामनारूप वायु 
मोकों से इतस्ततः दोलायमान करता हुआ इस नौका का खेवय्या कस्मभोक्ता जीवात्मा 
अपनी कामनानुसार कब क्या प्राप्त करेगा ? यह निर्णय कठिन दै। अवश्य ही इन अनन्त 


कामनाओं को, एवं कामनानन्त्य से सम्बन्ध रखने वाले अनन्त पदार्था को देख कर इसे | 


आत्मविस्सृति हो जायगी । यह करूं कि, वह, इसे प्राप्त करू, अथवा उसे, इसी इन्द्राव में 
यह फंसा रह जायगा । ओर रह जायगा अपने परमपुरुषार्थ से वञ्चित । कामना समुद्र का 

सन्तरण करने वाळे निष्काम, आप्तकाम, आत्मकाम, कृतकृत्य महर्षियो नें कामनाकुचक्र में 
फसे रहने वाले कामकामी, अतएव सर्वथा अशान्त ऐसे संसारियों की दृशा का अवलोकन 
किया । एवं परिस्थिति की जांच करने के पीछे अपनी दिव्यदृष्टि के प्रभाव से मूलतत्त्व का 
दशन करते हुए कामना के सम्बन्ध में अपना यह निर्णय किया कि, - 


आपूरय्यंमाणमचलम्रतिष्ठं समुद्रमापः प्रविशन्ति यइत। ` 


तद्वत्कामा यं प्रविशन्ति सर्वे स शान्तिमाझोति न कामकामी ॥ 
ः --गौ० २७० । 


nnn, 


१ इन्द्रियाणां हि चरतां यन्मनोऽनु विधीयते । | 
तदस्य हरति प्रज्ञा “वायुर्वावमिवाम्भसि' । ( गौ० २।६७। ) । 
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निर्णय का तात्पर्य्यं यही है कि, साधारण मनुष्या नें कामना को ही समुद्र समक रक्खा 
है। वस्तुतः समुद्र है आत्मा, कामना तो आत्मसमुद्र में रहनेवालों 
तरंग हैं। इन तरङ्गाँ को आत्मधम्म में प्रविष्ट कराते हुए हमने निष्काम 
आत्मा को सकाम बना. डाला है। शान्त को अशान्त आवरण से आवृत कर डाछा है। 
जो कामनाएँ हमारीं थीं, हम उनके बने हुए ह । समुद्र की अनन्तता सान्त-सादि कामना के 
रूप में परिणत कर डाली गई है। यही अशान्ति का मुख्य कारण है । इसे दूर करने का 
एकमात्र उपाय होंगा, समुद्र और तरङ्गों का पार्थम्य । साथ ही में-- 'सामुद्रों हि तरङ्ग; 
क्रचन समुद्रो न तारङ्गः’ इस राङ्कर सिद्धान्त का अनुगमन। तरंगें अवश्य ही समुद्र की 
हैं; परन्तु अनन्त समुद्र तो सान्त तरज्ञों का नहीं बन सकता। क्षुद्र-महा तरंगे, क्भुद्र-मद्दा 
नद्‌-नदियाँ समुद्र गर्भ में रहतीं हुई कुछ भी उत्पात मचातीं रहें, इससे उस अनन्त की अनन्त 
शान्ति का क्या बनता बिगड़ता है। कामना का उत्थान हुआ, होने दीजिए। कामना- 
नुसार किसी वस्तु की प्राप्ति हो गई, होने दीजिए। कामनानुसार वस्तु न मिली, न सही। 
आप ( आत्मा ) इस पराधिकार चर्चा में क्‍यों पड़ते हैं। जो होता है, उसे देखते रहिए। 
द्रष्टा बनिए, दृश्य सत बनिए। होना होगा, सो हो ही जायगा, नहीं होगा सो नहीं ही 
होगा। आप कहंगे- अशान्ति होती है। हम कहेंगे होने दीजिए। आपका अशान्ति से 
क्या सम्बन्ध । सान्त-सादितत्त्व ही अशान्त बना करता है। आप तो अनन्तसमुद्र हैं। 
आप पर्‌ इस काममूळा अशान्ति का कोई प्रभाव नहीं हो सकता। आप आप बने रहिए, 
बस अशान्ति से बचने के लिए यही पर्य्याप्त है' । जो महापुरुष इस प्रकार अपने आपको 
कामनाओं से प्रथक्‌-सा बनाते हुए जीवनयात्रा में प्रवृत्त रहते हैं, उनके लिए तो वास्तव में उक्त 
साधन ही पर्य्याप्त है। परन्तु प्रश्न है, अस्मदादि उन संसारियों का, जो कामना को अपनी 
आत्मसीमा से बाहिर नहीं निकाळ सकते । इनकी शान्ति का क्या उपाय ? 


कामनाओं का वर्गीकरण, सय्यादा-शङ्खला से निबिड़ बन्धन। संसारी मनुष्य तभी 
शान्ति प्राप्त कर सकेगा, जब कि वह अपनी कामनाओं को सीमित बना लेगा। कामना ही 
आगे जाकर आवश्यकताबृद्धि का कारण बनती है । बढ़ीं हुई आवश्यकताएँ हीं 


शान्ति का उपाय--- 





१ विहाय कामान्यः र्वान्‌ पुमांश्चरति निस्पृहः । 
निर्ममो निरदद्ठाः स शान्तिमधिगच्छति ॥ ( गी० २७१ ) | 
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को प्रबळ बनाती हैं। प्रहद्ध कामनाएँ हीं हमें सतृष्ण बना कर इधर उधर अनुधावन करवातीं 
हैं। जिस प्रकार परिश्रम के अवसान में हमें आवश्यकरूप से शान्ति मिला करती है, एवमेव 
कामना के विराम में भी शान्ति दुर्निवार है। हमारी अनन्त इच्छाएँ हीं अनन्त टि 
कताओ की जननी बनतीं हें। अनन्त आवश्यकताएँ हीं हमारी सीमित शक्ति को कुण्ठित 
कर अशान्ति का कारण बनती: हैं: ऐसी दशा में हमें सिद्धान्तरूप से यह सान ही लेना 
पड़ेगा कि, इच्छाओं को सीमित बनाना, सीमित इच्छाओं के द्वारा अपनी जुरूरतं कम से 
कम रखना ही सामान्य संसारी की शान्ति का अन्यतम उपाय है । 

यही उपाय आय्येसभ्यता में “बर्णाश्रमधर्म्मातुगत'-'स्वधम्म? नाम से प्रसिद्ध हुआ है | 
स्वधस्म सीमित कामना:का ही .रूपान्तर है। अनन्त विश्व की अनन्त कामनाओं को, 
अनन्त कामनाओं से सम्बद्ध विश्व के अनन्त पढाथौ को आप्त महर्षियो नें चार भागों में 
विभक्त कर डाला है। पदार्थ भले ही अनन्त-असंख्य हों, कामना भढे ही कहने को अनन्त- 
असंख्य हों । परन्तु उन सब संख्याओं का चार संख्याओं में हीं अन्तर्भाव है । ज्ञानकामना, 
कस्मंकामना, अथकामना, कलाकामना चार के अतिरिक्त कोई पांचवीं कामना नहीं है। 
ज्ञानपदाथ, कम्मंपदारथ, अथेपदार्थ, कलापदार्थ इन;चार पदार्थौ के अतिरिक्त कोई पाँचवां 
पदार्थ नहीं है । मे थे. 8 ५ हु 

छोड़िए संसार की बात | भारतव की दृष्टि से ही विचार कीजिए। भारतवर्ष में हीं व्यव- 
स्थित 'वणव्यवस्था? के आधार पर विचार करते हुए उक्त कामना, तथा 
पदार्थ-चंतुष्टयी का रहस्यं भलीभांति समक में आ जाता है। ब्राह्मण- 
बणे की कामना 'ज्ञानकामना', इसका अधिकार ज्ञानपदार्थ में । क्षत्रियवर्ण की कामना 
'कस्म कामना), इसका अधिकार कम्मंपदार्थ में। वेश्यवर्ण की कामना-अर्थकामना) इसका 
अधिकार “अथपदार्थ में । एवं शूद्रवणे की कामना 'कछाकामना' और. इसका अधिकार 'कला- 
पदार्थं में । ब्रह्म-क्षत्र-विद्‌-शूद्र भावों से सम्बन्ध रखतें वाले चारों, वर्ण क्रमशः इन चार 
कामनाओं की सीमा में रंहते हुं; अपनी अपनी कामना से सम्बन्ध रखने वाळे अपने अपने 
» अधिकृत पदार्थ को प्राप्त कंर उसके साथ अन्तय्याँम सम्बन्ध से योग करते हुए ही क्षेम 
के पात्र बन सकंते हैं। क्षेम का अर्थ बतछाते हुए. आरम्भ सें हीं यह कहा. जा चुका दै कि, 
प्राप्त वस्तु का संरक्षण ही “क्षेम? है। यह एक मानी हुई बात दै कि, जो वस्तु अपनी कामना 


स्वातन्त्र्य-पारतन्न्य- 


से अपने अधिकार में की जाती दै, उसी की यथावत्‌ रक्षा हो सकती है। पराधिकृत वस्तु 


रक्षा करते रहने पर भी छीन ळी जाती है, अथवा छिनने का डर बना रहता दै। एवं इस 
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` अ्यावस्था में ऐसी परायत्त प्राप्त वस्तु में भी हम रमण नहीं कर सकते । सुतरां योग और 
क्षेम वहीं मर्य्यादित होते हैं, जहां स्वकामनानुबन्धी स्वपदाथ प्राप्ति का साम्राज्य है। , | 
सभी को सब चाहिए, परन्तु सभी को सब प्राप्त करने की तो योग्यता दी दै, न समय ही | 
अवश्य ही इस 'सवेसिद्वि' के लि समाज का उक्त रूप से वर्गीकरण करना पड़ेगा । विभक्त वर्ण 
अपने अपने सञ्चित तत्त्व से एक दूसरे की आवश्यकताएं पूरी करता रहेगा। “भा बिद्विषाहै' 

` को मूढमन्त्र बनाते हुए पारस्परिक सहयोगद्वारा समाज का उपकार होता रहेगा, छोकतन्त् 
अक्षुण्ण बना रहेगा, राष्ट्र सुसमृद्ध रहेगा, कभी राष्ट्रविएुव का अवसर न आवेगा | 
परिणामतः ऐइलोकिक अभ्युदय नामक सुख राष्ट्र की प्रातिस्विक सम्पत्ति बनी रहेगी। 
जिस राष्ट्र में ब्राह्णवर्ण ज्ञानोपासना में तल्लीन दै, क्षत्रियवणे कम्मोपासना ( पौरुषोपासना ) 


छु म में प्रवण दै, वेश्यवर्ण अर्थोपासना का अनुयायी है, शूद्रवर्ण शिल्प-कला में अग्रगासी दै, साथही | 
में चारों वर्ण स्वाजित सम्पत्ति से एक दूसरे की आवश्यकताएं पूरी करते रहते हैं, परस्पर सह- . र 
> ८ योग बनाए रखते हैं, निश्चयेन वह राष्ट्र अपने तन्त्र में भर्य्यादित रहता हुआ 'स्व--तन्त्र! ५ 


@। ठीक इसके विपरीत जहां का ब्राह्मण समाज धन-छोलुप बन रहा है, जहां के क्षत्रिय | 
न्य इन्द्रियछोड्प बन रहे हँ, जहां का वेश्य समाज धम्मंसच्वाळक बन रहा है, जहां का शूद्रवर्ग उप- | 
. › देशक बन रहा है, इस प्रकार सब वर्ण पर-धम्मो का अनुगमन कर रहे हैं, वह राष्ट्र पर-तन्त्र में 

आता हुआ अवश्य ही “पर-तन्त्र' दै। | 
__ ऐहळौकिक योग-क्षेम केसे सुरक्षित रह सकता है ? इसके समाधान की चेष्टा की गई। | 
पारलौकिक योग-सषेम भारतेतर देशों की दोड़ ऐहलौकिक योग-क्षेम पर ही विथान्तहै। 
न > ह पा 9 परन्तु वर्णाश्रम धर्म्मानुगामी एक भारतीय द्विजातीय (ब्रा० क्ष, वे) . 
> _ व इसी से सन्तुष्ट नहीं हो सकता । शरीर सुख को प्रधान बनाने वाळे ऐइळौकिक योगक्षेम 
> कै साथ साथ उसकी दृष्टि में आत्मसुख को प्रधान बनाने वाळे पारलौकिक योग-क्षेमकामी | 














र साते क ७ :सते हाउ दाजुवन्धी थोग सम की आहि के जिए जहां वर्णव्यवस्थां 
म्या ह बरच दी है; वहां आत्मानुबन्धी योग-श्षेम की प्राप्ति के छिए 'आश्रमन्यवस्था ` 
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व्य नना योगा न द्वारा आत्मा को. निःश्रेयसभाव का अघि" ह. ” 
का रिणा बही. व्यवस्था 'आश्रमव्यवस्था? कहळाई है। _ | 


का ® म्याच, ` oe द्‌ `+ 
क ६ 
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कम्मेयोगपरीक्षा 


'अह्म-कस्मंपरीक्षा? के आरम्भ में हीं यह स्पष्ट किया जा चका दै. कि, आत्मा के दिन्यपर्व 
ब्रह्म-कम्मे नाम से, एवं छोकिकपव ज्ञान-क्रिया नाम से प्रसिद्ध हैं) ब्रह्म-कर्म दोनों तो आत्मा 
के स्वरूप ही हैं। इनके सम्बन्ध में योग-क्षेस मर्य्यादा घटित नहीं होती । योग उसका 
हुआ करता है, जो हम से प्रथक्‌ रहता दै। व्यश्रिप ज्ञान तथा क्रिया आत्मसीमा से बाहिर 
हैं। ज्ञान के योग से आत्मा का ब्रह्ममाग उपकृत ( विकसित ) होता है, क्रिया के योग से 
आत्मा का कम्मं भाग उपकृत होता है । इस हृष्टि से यद्यपि योग दो ही ( श्वानयोग'- “क्रिया -- - 
( कस्मं ) योग? ) बनते हें । तथापि दोनों योगों की मध्यावस्था से एक तीसरा उसययोग और | 
बन जाता है, जो कि योग प्राचीनों को परिभाषा में 'भक्तियोग' नाम से प्रसिद्ध दे। इस 
प्रकार ज्ञानप्रधान ज्ञानयोग, कम्म -प्रधान कम्मयोग, एवं उभयप्रधान भक्तियोग भेद से दो के 
तीन योग बन जाते हैं। ब्रह्म-कम्मं का योग नहीं हो सकता, योग होता है व्यष्टिरूप ज्ञानादि 
का। अतएव पहिले प्रकरण को जहां हमने केवल 'बह्म-कम्मंपरीक्षाः नाम से व्यवहृत किया दै, 
चहा प्रकत प्रकरण को ( योगभाव के कारण ) “कर्म्मयोगपरीक्षा” नाम से व्यवहृत किया है | 
त्रह्वा-कस्म कवळ जान छेने को वस्तु थी, कर्मयोग व्यावहारिक योग दै। इसी प्रकार आगे 
आने वाले ज्ञान-भक्तियोग भी व्यावहारिक योग ही मानें जायंगे | 


अपने ब्रह्मचर्य्याश्रम में सदसह्लक्षण ब्रह्म-कम्मंमूत्ति आत्मत्रह्म का मौलिक रहस्य जान लेना 
ही पहिला आश्रम दै। इस आश्रम में यह हिजातिबालक सफळ शुरू के सफल आश्रम में 
रहता हुआ यम-नियमादि के नियन्त्रण में रहता हुआ ब्रह्म-कस्म की सम्यक परीक्षा करेगा । 
जब इसे यह बोध हो जायगा कि, “में यह हूँ, और मुझे! यह करना हवै? तो समावत्तन संस्कार 
के अनन्तर घर छौटता हुआ यह सर्वप्रथम कम्मं से योग करने के लिए दूसरे गृहस्थाश्रम में 
प्रविष्ट होगा । आपश्चाशत्‌.( ५० तक ) कम्मंमाग में प्रवृत्त रहकर, आत्मा के कर्मं भाग 
को इस व्यष्टिरूप कम्मे के योग से उपकृत करता हुआ उपासनाप्रधान तीसरे वानप्रस्था | 
में प्रविष्ट होगा । इस आश्रम में (ईश्वरप्रणिधोनलक्षण” भक्ति का योग प्राप्त कर सर्वान्त में 
आत्मा के ब्रह्मभाग को उपकृत करने के लिए चोथे 'संन्यास-आश्रम' का अनुगामी बनेगा _ 9 5 
ओर यहाँ आकर इसका जन्म सफल बनेगा। इस प्रकार ब्रहम-कस्मंपरीक्षा द्वारा गृहस्थ 
चानप्रस्थ- संन्यास आश्रमों में प्रतिष्ठित रहता हुआ क्रमशः कस्मे-भक्तिज्ञानभावों का योग [| 
क्षेम प्राप्त करता हुआ द्विजाति अपनी आध्यात्मिक संस्था को सबळ, तथा पूण बनाता हुआ 
कृतकृत्य हो जायगा, यही प्राचीनाभिमत योग-परस्परा द! | म ० त र 
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भाष्यभूमिका 


इस योग-परम्परा को प्राचीनाभिमत इस लिए कहा गया दै कि, गीता की दृष्टि में थे 
तीनों हीं योग किसी विशेष कारण से योगमर्य्यादा से वञ्चित हैं। गीता केवल बुद्धि के योग 

ही योग मानती है। तीनों से विलक्षण चौथा बुद्धियोग ही गीता का सिद्धान्तयोग है | 
इस दृष्टि से 'कम्म--भक्ति--ज्ञान--बुद्धि' नामक चार योग हो जाते हैं। ब्रह्म-कर्म्म- 
परीक्षा के अनन्तर चारों में से क्रमप्राप्त 'कम्मेयोग का स्वरूप ही सर्वप्रथम पाठको के 
सम्मुख उपस्थित किया जाता है । 


हाति---सन्दमसज्ातिः 
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२--फोग्रूगति 


कुवन्नेवेह 'कर्म्माणि' जिजीविषेच्छतं समाः । 
एवं त्वयि नान्यथेतोऽस्ति न कम्मं लिप्यते नरे ॥ 
-उउँशोपनिषत- २ । 


जिस योग ( कम्मयोग ) का आज हम दिग्दर्शन कराने चले हैं, उस योग की जटिलता 
कर्ममा दी 60 पाच, सव॑विदित है । कर्म्मरहस्य के अन्यतम उपदेष्टा भगवान्‌ कृष्ण 
र के श्रीमुख से जब इस योग के सम्बन्ध में हम यह सुनते हैं कि-- 

“गहना कम्मेणो गतिः? ( गी० ४१७), तो थोड़ी देर के लिए हमें अवाक रह जाना पडंता है 
ओर साथ ही अपनी अनधिकार चेष्टा के लिए लज्जित होना पड़ता है | सचमुच 'कर्मजाळ' जटिल 
ही नहीं, अपितु एक महाविभिषिका दै। बड़े बड़े तत्त्वदशी विड्ञान्‌ भी कभी कभी किकत्तेन्य- 
बिसूढ़ बनते देखे, सुने गए हैं। उन्हें भी (इद्‌ मित्थमेव' इदमेव कत्तव्यम्‌? इत्यादि निम्- 
यात्मक निर्णय से बञ्चित बतळाया जा रहा है। भगवान्‌ कहते हैं, “साधारण मनुष्या की 
कोन कहे, कवि ( तत्त्वद्रष्टा आप्तपुरुष ) भी-क्ष्या करना चाहिए, क्या नहीं करना चाहिए 
इसके निणय में असमर्थ हो जाते हैं” - | 


(किंकम्म, किमकम्मेंति कबयोऽप्यत्र मोहिताः? 
SS णगी? ४१६ 


सर्वसाधारण की दृष्टि में भक्ति और ज्ञानयोग जटिल बने हुए हैं। लोगों का विश्वास 
है कि, अपने भक्त की भगवान्‌ आरम्भ में बडी कटु परीक्षा लिया करते हैं, जेसा कि अक्तराज 
अस्बरीष, शिबि, मोरध्वज, धुव, प्रह्वाद, मीरा, नरसी, आदि भक्तों के पावन चरितं से प्रमा- 
णित है। ज्ञान की इपाणधारा भी सुप्रसिद्ध दै ही। परन्तु स्थिति इछ दूसरी ही है। भक्ति- 
मागे पर आरूढ़ हुए पीछे भक्त की परीक्षा आरम्भ होती है, ज्ञानयोगारूढ योगी के पतन का 
भय रहता है। परन्तु यहाँ तो श्रथमे पादे-ही-मक्षिकापात” है। सम्भव है, कर्म्मयोय पर 
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भाष्यभमिका' 


- झारुढ हुए बाद कर्म्मयोग दोनों की अपेक्षा सुगम पथ हो। परन्तु इतना निश्चित है कि 

* इस पर आरूढ़ होना ही महा कठिन है । इस“ प्राथमिक दृष्टि से कम्मं का महत्त्व दोनों 

से बढ़ा चढ़ा है । भक्त को मोह नहीं होता, ज्ञानी को मोह नहीं होता, परन्तु कम्मठ को पद पढ्‌ 

` पर मोह का सामना करना पड़ता है। 

` कम्मंमाग के सम्बन्ध में कभी कभी ऐसी अड्चनें उपस्थित हो जातीं हैं, जिनके सामने 

कम्मप्रवत्तिका बुद्धि सवथा कुण्ठित हो जाती है। ऐसे विषम अवसरों पर मानवीय मन, और 

ततसंयुक्ता बुद्धि दोनों का व्यापार ( कत्तेव्याकत्तव्यनिश्चय करनेवाला विकासभाव ) विराम 

कर लेता है। एक नहीं, दो नहीं, तीन नहीं, ऐसे संकड़ों उदाहरण सामने रक्खे जा सकते हैं, 

जिनमें अथ से इति तक धम्मंसंकट व्याप्त हो रहा है। धम्मंशास्त्र के निणय के अनुसार पिता 

की अपेक्षा माता का आसन ऊंचा माना गया है। इसी से. यह भी सिद्ध है कि, पिता के 

अनुशासन की अपेक्षा माता की आज्ञा अधिक महत्त्व. रखती है। “परन्तु हम देखते हैं कि, 
` महात्मा परशुराम जेसे परमधाम्मिक व्यक्ति पिता जमदभ्नि की आज्ञा से निर्दोष माता का 

' ©शिएछेद कर डालते हैं, और इनके इस कम्म को पवित्र कम्म घोषित किया जाता है। 

हमारे देखते हुए एक मार्जार ( बिल्ली) मूषक ( चहे) पर घातक आक्रमण कर रही दै। 

“यदि कोई सबळ प्राणी निबेळ प्राणी पर आक्रमण करे, तो तटस्थ व्यक्ति को अपना वश रहते 

उस आक्रमणकारी की घातकवृत्ति रोकना चाहिए” यह धर्म्मादेश दै। इस दृष्टि से मार्ज्जार 

को आक्रमण से रोकना हमारा धम्म हो जाता है। उधर शास्त्र यह भी कहता दै कि, जीव 

के जीव का हिंसक दै। पारस्परिक अन्न-अन्नादभाव से ही प्राणियों का. जीवन . सुरक्षित 
प है। साथ ही में यह भी तो बहुत सम्भव है कि, यदि मार्जार को थोड़े समय आहार न 
स मिलेगा, तो वह मर जायगी । :.इस दृष्टि से यदि हम मार्जार को भगा देते हैं, और वह 
भूख से मर जाती है तो, क्या हंसःइस हिंसा के भागी नहीं हुए? एक अल्पप्राणी को बचाते 
के वरोध लिए हमें एक बढे प्राणी की: हत्याः का पाप उठाना पेड़ रहा दै। दोनों घटनाएं पूण 


 घशिरोध रख रहीं हैँ। बृतेछाइए |: दोनों में किसे तो छोड़ दिया जाय, और किसका 
. . अनुगमन किया जाय? “: .... 
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निदशनमात्र है। सत्य, अहिंसा, अस्तेय, आस्तिक्य आदि सभी धर्म्मादेशों को पदे 
| र ` उम ठे हे सामना करना पड़ रहा है। इन अपबादों के रहते नियमों का क्या मद्दछ | 
ठा 2 22 >: र ह ८ र | ० oso पि भी कम जटिल ससस्या नहीं द्दे । देश-काल-पात्र-द्रव्य-श्रद्धा भेद किसे से | 








कम्मेयोगपरीक्षा +. 


कत्तव्य माना जाय, किसे अकर्तच्य कहा जाय १ क्या हमारा आत्मा इस सम्बन्ध में 

अपने आप कोई निर्णय कर सकता हैं? अवश्य ही 'स्वस्य च॑ प्रियमात्मन! ° यह कहते 

हुए शास्त्र ने भी एक स्थान में-“आत्मा को जो प्रिय लगे, हम जिसे अच्छा कहें, वही. 

कत्तव्य कम्मं है, वही धेम्मंपथ है” इस सिद्धान्त का समर्थन किया द्दै। र 
परन्तु विचार करने पर उक्त सिद्धान्त में भी कई दोष उपलब्ध हो रहे हैं। समाज में 

ऐसे व्यक्तियों की भी कमी नहीं है, जो वर्णव्यवस्था, आश्रमव्यवस्था, मूत्तिपूजन, अवतारसत्ता, 

तीर्थ माहात्म्य, श्राद्धकम्म आदि आदि शास्त्रीय आदेशों को एकमात्र ब्राह्मणों की स्वार्थलीळा 

न सममते हों। यही नहीं, यह सब प्रपञ्च इन महानुभावों की दृष्टि में निरा ढकोसला है, 

देश-जाति-व्यक्ति के बिनाश का मुख्य कारण है। ऐसे ही कुछ एक महानुभावों नें घर्म्मा- 

देश के 'स्वस्य च प्रियमात्मन? केवल इस अंश को आगे करते हुए, “जो अच्छा लगे, सो 

करना, जिसे हम ठीक समझें वही उपादेय” इसी 'मन-साने” पथ का अनुगमन कर रक्खा 

है। यही ढज्जाभूमि इन मद्दाच्ुभावों की गौरवभूमि बन रही है। | क >> 
आत्मतुष्टि को ही कत्तेन्य-कस्मो में प्रधान निर्णायक मान लेने पर एक मद्यपी, व्यभिचारी, | 

चोर, जुआरी की निन्दा करने का हमें क्या अधिकार है। क्योंकि ये सभी व्यक्ति मद्यपानादि 

में आत्मतुष्टि का अनुभव कर रहे हैं। स्वयं सनु! ने भी मद्यपानादि को व्यक्ति की 

स्वाभाविक प्रवृत्ति माना है। आत्मदुष्टि के पक्षपाती यह हेतु आगे करते हुए यदि मद्यपानादि 

को बुरे कम्म बतढाते हैं कि--“मद्यपानादि से समाज का बौद्धजगत्‌ विकृत हो जाता है, 

समाज में उच्छुङ्खकता फैलती है, उच्छूह्ठळता से समाज की स्वाभाविक शान्ति अङ्ग होती दै” 

तो फिर हंमें कहना पढ़ेगा कि, आत्मतुष्टि सिद्धान्त का कोई महत्त्व नहीं दै । कर्चव्यनिर्णय 

के सम्बन्ध में 'जो हमें अच्छा लगे' का कोई महत्त्व नहीं रह.जाता। बतछाइए! अबको | 

दूसरी परिभाषा, जिससे यह उलझन सुक सके। «727. टु कक: र 
“जिन कम्मो को समाज अच्छा कहे, वे सत्कर्म्म- हैं, वे ही माझ, तथा उपादेय हैं। जो | 

कम्मं समाजदृष्टि से बुरे हैं, वे असत्‌ हे, एवं वे अम्राह्म तथा, अनुपादेय हैं? क्या इस परिभाषा | 

से काम चळ सकेगा ? नहीं, सर्वथा नहीं । देश-काळयात्रांदि की परिस्थिति के अनुसार र र 
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भाष्यभूमिका 


नट - सामाजिक, आर्थिक, नेतिक व्यवस्थाओं में परिवत्तन होता रहता है। कोई भी समाज 
सका के लिए किसी नियत स्वरूप का अनुगामी नहीं बना रहता। देशिक-कालिक कितने 


दै एक रूढिवाद भी समय समय पर सामाजिक व्यवस्था के अङ्गोपाङ्ग बनते रहते हैं। यही 
क्यों, कालान्तर में तो यही रूढिवाद समाज का मुख्य अङ्ग बनता हुआ शाश्वत घर्म 
तक का स्थान ग्रहण कर लेता है। हम जानते हैं कि, बहुभोज, बहुविवाह, बाळपरिणय 
 कल््याविक्रय, वृद्धविवाह आदि कम्मं समाज के लिए आयन्तिकरूप से घांतक हैं। परन्तु 
3 रूढिवादी नेताओं के दबदबे में आकर हम इनके विरुद्ध 'उफ़” भी नहीं. कर सकते । नेता 
दकियानूसी ही सही, परन्तु रूढिवाद के भक्त समाज ने उनके हाथों में अपनी बागडोर 
र दे रक्खी दै। इनका कहना ही समाज का कहना दै। इनका निर्णय ही सामाजिक 
र निर्णय बना हुआ है। फलतः 'समाज जिसे अच्छा कहे? इस परिभाषा से भी काम चलता 
र्क नहीं दिखाई देता। निकालिए । अब कोई अन्य मार्ग, जिसंके अनगमन से समाजका 
कल्याण हो सके! 
> समाज में जो व्यक्ति अपनी प्रतिष्ठा रखते हैं, साथ ही में जो शिक्षित भी हैं, हानि-छाभ 
__________ कतो सममते हैं, सारासार विवेकी हैं, ऐसे शिष्ट महापुरुषों के द्वारा निणींत पथ ही समाज 


____ का कल्याण कर सक्रता है” क्या इस परिभाषा से काम चळ जायगा ९ मीमांसा कीजिए! 
` किसे प्रतिष्ठित, शिक्षित, हानि-लाभपरीक्षक, एवं सारासार विवेकी माना जाय? . यह प्रश्न 
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व्र त न ८ i र साथ प्रधान सम्बन्ध रहता दै । जो समाज), तथा राष्ट्र जेसे शासक के शासन में प्रतिष्ठित 
| रहता है, उसे आवश्यकरूप से उस शासक की योग्यताओं का अनुगमन करना पड़ता दै। 
 अथाराजा, तथा प्रजा --'राजा कालस्य कारणम्‌? इत्यादि सिद्धान्त प्रसिद्ध हैं। 


Lo स er संस्कृति) सभ्यता, आचार, व्यवहार आदि में शासकजाति प्रतिष्ठित रती . 
_ ७» शासित जातियों को विवश होकर उन्हीं का अनगमन करना पड़ता है। शासक जिस | 


हे प्रतिष्ठा के जो लक्षण मानते हैं, जिसे विवेक कहते हैं, उस शिक्षा! 


नहीं 'माचों 
२, 
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भी इसलिए कम महत्त्व नहीं रखता कि, इन सब योग्यताओं का सामयिक शासनतन्त्र के | 








कम्संयोगपरीक्षा 
भारतीय संस्कृति से जरा भी मेळ नहीं खाती। पश्चिमी शिक्षा का प्रधान छक्ष्य भूतोन्नति 
है, ऐहलोकिक सुख दै। आत्मा परमात्मा, स्वग, मुक्ति, पाप, पुण्य आदि अतीन्द्रिय 
पदार्थों का उस शिक्षा में समावेश नहीं के समान है। इधर भआरतीयशिक्षा भूतोन्नति के 
साथ साथ आत्मनिःश्रेयसता का भी समादर कर रही है। दोनों के लक्ष्य, उद्देश्य, | 
लक्ष्यपूत्ति के साधन, संस्कृति में उतना ही अन्तर है, जितना कि अन्तर सवेथा विल्वा 
रखनेवाली पूवे-पश्चिम दिशाओं में होना चाहिए। अन्तर बना रहे, इससे क्या हुआ। 
राञ्य-प्रणाळी से सम्बन्ध रखनेवाली राजनीति कब अपने नियन्त्रण से सुक्त करना चाहती 
है। विवश होकर भारतीय समाज को शासक की नीति का अनगसन करना पड़ रहा है। 
परिणाम वही हो रहा दै, जो कि होना चाहिए। बही शिक्षा, बही सभ्यता, वही विवेक, 
बही प्रतिष्ठा, इस प्रकार हमारे लिए “बद्दी! आराध्य मन्त्र बन रहा है। पश्चिमी शिक्षा में 
निष्णात शिक्षक ही आज शिक्षित, सभ्य, विवेकी एवं प्रतिष्ठित माने जा रहे हें। समाज के 
ये सम्भ्रान्त महानुभाव अपने सिद्धान्तों के प्रचार-प्रसार में ही भारत का कल्याण मान रहे हैं। 


जिन भारतीय विद्वानों नें अपनी मौलिक संस्कृति का अध्ययन किया है, उनके विचारा- 
नुसार पश्चिम की संस्कृति एकमात्र भूतोन्नति का कारणाभास बनती हुई भारतीयता का सर्वनाश 
करने वाली सिद्ध दो रही है। दोनों ही 'समाजनेता? बनने का दस भर रदे हैं। दोनों दलों 
में पर्याप्त अहमहमिका देखी जाती है। दोनों एक दूसरे की भरपेट निन्दा करने में हीं उतः 
कृत्यता का अनुभव कर रहे हैं। तटस्थ जनता ने दोनों दलों का क्रमशः सुधारक, पुराण... 
पन्थी, यह नामकरण भी कर डाढा दै। थोड़ी देर के लिए हम भी इन त्ञामों कासमादर | 
कर लेते हैं। सुधारकवर्ग भारतवर्ष का ऐसा सुधार करने के लिए कटिबद्ध हो रहदा हैकि | 
जिससे 'न रहे बांस, न बजे बांसुरी' सवासोलह आना चरितार्थ हो जाय । रुढिवादों के. नर हु 
सुधार के साथ साथ ये महानुभाव मोलिकता का भी सुधारं कर देना चाहते हैं। रोग के 
साथ साथ रोगी की सत्ता भी मिटा देना चाहते हैं। इनकी दृष्टि में भारतीय सभ्यताका । | 
कोई भी अङ्ग ऐसा नहीं है, जिसे उपयोगी समझा जाय। उधर पुराणपन्थी महोदय सत्य | 
युग के कल्पित स्वप्न देख रहे हैं। ये रोगी की रक्षा के साथ साथ रोग की भी रक्षा कर रहे ( 7 
हैं। मौलिकता के आवेश में पड़कर रुढिवाद को भी “धंस्म' साज़ने को विफल चेष्टा ह ज्या द 5 
रदे हैं। एक घम्म के ठेकेदार हैं, तो दूसरे धम्मंशब्द से भी घृणा कर रहे हैं। एक 
आदर्शवादी हैं, तो दूसरे उत्पथ कम्म के अनुगामी हैं। एक आलस्य को कि 
दूसरे विरुद्ध कम्मौ से दी अपने आप को कम्मेठ मानने का अभिमान कर रहे हैं हरे, र |... यह 
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भाष्यभूमिका 


सीमा समाप्त हो जाती, तब भी गनीमत थी । परन्तु यहाँ तो पारस्परिक प्रतिद्वन्द्रिता ने 
भी तो घर कर रक्खाहै। दोनों में से एक भी अपनी भूळ स्वीकार करने के लिए तय्यार 
नहीं है। सिद्धान्त बड़े उदार बना रक्खे हें । कहने को विश्वबन्धुत्त आदश है। परन्तु 
व्यावहार में अणुमात्र भी सहनशक्ति नहीं दै। जिसने अपना जो सिद्धान्त बना रक्खा है, 
वह उसके विरोध में कुछ भी सुनना नहीं चाहता । आपस की इस रस्सेकशी का परिणाम 
यह हो रहा दै कि, भारतीय समाज का न आज कोई आदरे है, न सिद्धान्त है,. न व्यवस्थित 
जीवन है। सभी नेता हैं, सभी पण्डित हैं, सभी शिक्षित हैं, सभी विवेकी हैं, सभी प्रतिष्ठित हैं। 
इन्हीं सब विषम परिस्थितियों के आधार पर हमें कहना पड़ेगा कि, कत्तव्यनिणेय के सम्बन्ध 
में “समाज के प्रतिष्ठित, शिक्षित व्यक्तियों का निर्णय ही कत्तंव्यनिणय में प्रमाण है” इस परि- 
भाषा का भी कोई महत्त्व नहीं रद्द जाता?! 

इस प्रकार कत्तेव्य-कस्म के निर्णय के सम्बन्ध में बुद्धिवाद, आत्मंतुष्टि, समाजानुबन्ध, 
नेतृत्व आदि सभी उपाय एक तरह से व्यर्थ सिद्ध हो रहे हें । किसी भी उपाय को-- 
'इद्‌मित्यमेव कत्तव्यमू! इस प्रकार के असंदिग्ध अर्थ को व्यवस्थित करने वाला नहीं कहा 
जा सकता। यद्यपि बहुत अंशों में यह ठीक दै कि, समाज के शिष्ट पुरुषों, शिक्षित मद्दानु- 
भावों के हाथ में हीं सामाजिक कर्त्तव्य की बागडोर रहती है । 


'यद्यदाचरति श्रष्ठस्तत्तदेवेतरो जन! 
--गी० ३।२१। 


इस स्मात्ते सिद्धान्त के अनुसार समाज के मान्य व्यक्ति जिन कर्तव्य कम्मो का आचरण 
करते हैं, अस्मदादि सामान्य इतरजन उन्हीं. शिष्टानुसम्मत आचरणों का अनुगमन करने 
लगते हैं। तथापि इस उपाय को भी. एकान्ततः अपवाद रहित नहीं कहा जा सकता। 
विशेषतः उस भारतीय समाज के लिए, जिसकी सभ्यता के कुछ एक नियम प्रकृतिदेवी से 
सम्बन्ध रखते हुए सनातन हैं, सदा एकरूप से चले आ रहे हैं, कभी उक्त उपाय कत्तेव्यनिणय 
के सम्बन्ध में अपवाद रहित नहीं माना जा सकता। उदाहरण के लिए अतीत तथा बत 
मान भारत को शिष्टता का अवलोकन कर लेना ही पर्य्याप्त होगा । 

यह कहा जा चुका दै कि, शासित जाति को विवश होकर शासक जाति की संस्कृति का 


बाना अनिच्छापूवेक पहिनना पड़ता है। आंगे जाकर चिरकालिक अभ्यास से शासित की 


वह अनिच्छा अभिनिवेशपूवैक इच्छारूप में परिणत हो जाती हे.) ओर हमारा वत्तमान 
१९२ 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


कम्मंयोगपरोक्षा 


भारतीय समाज अधिकांश में ऐसी आगन्तुक इच्छा का ही अनुगामी बन रहा है। इसके 
बाह्य शासकों नें जैसी शिक्षा का प्रसार किया है, जिस ढंग की सभ्यता का स्रोत बहाया है, 
यह ( भारतीय समाज ) द्रुत वेग से उसी प्रवाद्द में प्रवाहित हो रहा है । उधर विशुद्ध प्राच्य 
सभ्यता का ही एकमात्र पक्षपाती, प्राच्यशिक्षा-दीक्षित विट्ठदरग भी ससय समय पर अपने 
पदाभिमान का, नेतृत्वाभिमान का उदूघोष करता रहता है। फलतः भारतीय समाज आज 
उभयत; पाशारज्ज से प्रह-गृहीत बन रहा है। 

कत्तेव्य-कस्म निर्णय से सम्बन्ध रखनेवाली यह जटिलता वर्तमान युग में हॉ. उपस्थित 
हुई हो, यह बात नहीं है। अतीत युगों में भी यह जटिलता सुरक्षित देखी गई है । कुरुकुछ 
पितामह भीष्म जेसे मद्दातत्ववेत्ता के मुख से भी द्रौपदी-वस्त्रापदरण जैसे निन्दनीय कर्मी के 
सम्बन्ध में “धम्मस्य सक्षमा गतिः? यह निर्णय सुना जाता है। द्रोणाचार्य जैसे घस्मंगुरू 
भी क्षात्र-धस्मयुद्ध के सबेथा विपरीत चक्रव्यूह में फंसे हुए अभिमन्यु की तलवार की मंठ काट 
गिराते हैं। धम्मंग्लानि के उपशम के लिए अवतार धारण करनेवाले भगवान्‌ कृष्ण जब भीम 
को दुय्योधन के जङ्घाप्रदेश में गदाप्रहार करने का संकेत करते दिखलाई पडते हैं, तो हमें अवाक्‌ 
रह जाना पड़ता दै। इन सब जटिलताओं से त्राण पाने के लिए प्राचीनसम्प्रदाय-परस्परा का 
निम्न लिखित बचन हमारे सामने आता है-- क | 


श्रुतिर्विभिन्ना स्मृतयो विभिन्ना नेको मुनिर्यस्य वचः प्रमाणम । 
धम्मंस्य तत्वं निहितं गुहायां महाजनो येन गतः स पन्थाः ॥ 


सूक्ष्मष्टि से विचार करने पर उक्त आदेश हमें बड़ा ही मार्मिक, तथा कत्तंव्यकम्म निर्णय 

में परम उपादेय प्रतीत होता है। समाज के अस्मदादि सर्वसाधारण व्यक्तियों के लिए तो 
“महाजनो येन गतः स पन्थाः? ( बड़े आदमी जिस रास्ते से गए हैं, हमें भी उसी रास्ते से 
जाना चाहिए ) के अतिरिक्त और दूसरा श्रेय:पन्था हो ही नहीं सकता। वही वेदशास्त्र 
एक स्थान पर “मा हिंस्यात्‌ सर्वा भूतानि’ ( किसी को मत सारो ) यह आदेश दे रहा 
है, तो बही वेदशास्त्र इस आदेश से सर्वथा विरुद्ध ‘अग्नीषोमीयं पशुमालभेत' 
(अगीषोमीय पशु का आळम्भन करना चाहिए ) यह कहता हुआ यज्ञकाण्ड में पशुहिसा का 
समर्थन कर रहा है। वही स्मृतिशास्त्र जहां एक स्थान पर अन्यजस्पशे का निषेध कर रहा 
है, बद्दां उसी के मुख से अन्यत्र अन्यजस्पर्शादि को निर्दोष भी सुना जा रहा दै॥ देवयात्रा, 
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`. विवाहादि के सम्बन्ध में 'स्पृष्टास्पृष्टिन दुष्यति’ निणय देखा जाता है। थुति-स्सृति के इन 





विरुद्ध आदेशों का समन्वय करने में असमथ बनता हुआ एक सामान्य व्यक्ति अवश्य ही 
किंकत्तव्यविमूढ होता हुआ ढक्ष्यच्युत बन जाता दै। सभी व्यक्ति श्रुति-स्मृति के मौलिक 
रहस्यों को जान कर विरोध का समन्वय करके, यह असम्भव है। ऐसी दशा में सामान्य 
जनता का कल्याण तो एकमात्र महाजनाभिमत पथानुगमन में हीं सम्भव है। स्वयं 
गीताचाय ने भी रूपान्तर से इसी पथ का अनुगमन श्रेष्ठ बतलाया दै। देखिए | 


यद्यदाचरति श्रेष्ठस्तत्तदेवेतरो जन; । 
स यत्‌ प्रमाणं कुरुते लोकस्तदनुवरत्तते ॥ 


गी० ३२९१ । 


यद्यपि पूर्वे कथनानुसार महाजन सम्मत माग भी एकान्ततः अपवादरहित नहीं है, तथापि 
अगला हमें सवसाधारण के कल्याण के लिए इसी पथ को कत्तेन्य-कम्मं निर्णय में आधार 
मानना पड़ता दै, माँचना चाहिए। गुण-दोषमय संसार में सर्वथा निर्दुष्ट परिभाषा बना लेना 
एक प्रकार से सवथा असम्भव ही है । श्रुति ने भी एक स्थान पर इसी महोजनपथानुगमन का .. 
आदेश दिया है, परन्तु थोड़े संशोधन के साथ। लोकनीति एवं राजनीति में निपुण महा- 
पुरुष भी मनुष्य हैं, एवं मनुष्य का अन्तजंगत्‌ “अनतसंहिता वै मनुष्याः? इस श्रौत सिद्धान्त 
के अनुसार सदा सर्वदा सत्य सिद्धान्त का अनुगामी नहीं रह सकता । परिस्थितियों के 
आक्रमण से मानवीय मन से समय समय पर भूल हो जाना स्वाभाविक है। ऐसी दशा में 
हमारा यह कत्तव्य होना चाहिए कि, महापुरुषों के जो सुचरित हैं, सदाचरण हैं, उनका तो 
अनुगमन कर, एवं इतर चरित्रों की बिना मीमांसा किये उपेक्षा कर ढें। यही संशोधन करती 
` हुई श्रुति कहती है 


यान्यस्माक सुचरितानि, तानि त्वयोपास्यानि, नो इतराणि । 
यान्यनवद्यानि कर्म्माणि, तानि (त्वया) सेवितव्यानि, नो इतराणि ॥ 


--ते० उप० १११११ | 


यह तो हुई छोकनीति तथा“ राजनीति की गाथा। अब धर्म्मनीति सम्बन्ध से भी 
 भहाजन शब्द को परिभाषा का बिचार कर ढीजिए। छोक-राजनीतियों का प्रधान सम्बन्ध 
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जहां दृष्ट पदाथो से हैं, वद्दां धस्मंनीति का प्रधान सम्बन्ध अदृष्ट पदार्था से माना गया है। 
ऐसी दशा में यह सिद्ध विषय दै कि, धर्म्मनीति से सम्बन्ध 'रखनेवाले कर्तव्य कम्मो के 
सम्बन्ध में अदृष्ट, अतीन्द्रिय तत्त्वो के द्रष्टा आप्त महर्षि ही महाजन मानें जायंगे। केवल 
छोक-राजनीति में निपुण व्यक्ति कभी धर्स्म सम्बन्ध में प्रमाणभूत न माने जायंगे। जिन 
देशों के सभ्यता-संस्क्ृति-आचार-व्यवहारादि एकमात्र राजनीति को दी प्रधानता दे रहे हैं, 
जिनके राजनीतितन्त्र में धम्मंनीति का स्थान एकान्ततः गौण है, दूसरे शब्दों में जहां 
धम्मंबाद्‌ प्रकृति से सम्बन्ध न रखता हुआ केवळ मतवाद है, उन देशों की बात तो जाने 
` दीजिए। वहाँ के लिए तो वे ही महाजन हे, जो कि राजनीति के परपारदर्शी हे. जिनका कि 
एकमात्र लक्ष्य भूतोन्नति ही है। हमें बिचार तो उस देश ( भारत ) का करना है, जिसमें 
कि कृष्णसृग स्वच्छन्द्रूप से विचरण करता है, जहां कि धर्स्मतस्च को ही प्रधान माना 
जाता दै, जहाँ कि राजनीति वही राजनीति कही जाती है, लोकनीति वही लोकनीति मानी 
जाती है, जोकि घम्मेनीति का अनुगमन करती रहती है। वैसी लोकनीति, वैसी राजनीति 
भारतीय धम्मेप्रधान प्राङ्गण में कभी आदर प्राप्त नहीं कर सकती, जो कि केवल भूतोन्नति 
को अपना लक्ष्य बनाती हुई धम्मंनीति की उपेक्षा कर बेठती है। उसी इद तक हमारे देश 
को लोक-राजनीतियां मान्य हैं, जहां तक कि धस्मंवृषभ पर इनसे किसी प्रकार का आघात 
नहीं होता । जब भी कभी इनमें संघर्ष होने का अवसर उपस्थित होता दै, ततक्षण धम्म- 
नीति के सामने इतर नीतियों की उपेक्षा कर दी जाती है। एक दो बार ही नहीं, सहस्र 
सहस्र बार ऐसे अवसर उपस्थित हुए है, जिनमें धस्मनीति को ही मुख्य स्थान दिया गया है, 
धस्मप्रव्तक आप्त सद्दर्षियों के आप्तोपदेशरूप शब्दशास्त्र को ही कर्त्तव्य-कर्म्मनिर्णय में प्रधान | 
माना गया है। ऐसे महापुरुषों के आदेशों की, जिन्होंने एकमात्र छोक-राजनीतियों को 
ही मुख्य स्थान दिया है, दूसरे शब्दों में जिनका लक्ष्य केवल लोकोन्नति ही रहा है, सवथा | 
उपेक्षा की गई है । इन दृष्टफलवादी महापुरुषों के अतिरिक्त उन अदृष्टफलवादी महापुरुषों के 
आदेशों की भी उपेक्षा ही हुई दै, जिन्होंने तत्त्वज्ञान के अभाव से केवळ अपनी कल्पना | 
के आधार पर चिरन्तन परम्परा की उपेक्षा करते हुए धम्मं, एवं तत्प्रतिपादक शास्त्रों की 
मनमानी व्याख्या करने का दुःसाइस कर डाला द्दै। 


तत्त्वतः निष्कर्ष यह हुआ कि, आर्यजाति उसे महापुरुष कहती है, एवं कहेगी, जो कि 


सन्देहशून्य, सवथा निश्चित तत्त्ववाद का प्रतिपादन करने वाळे वेदशास्त्र के पारदशी विद्वा || 
होंगे । आर्य्यसन्तान उस महाजन के आदश का अनुसरण करेगी, जिसका कि आदरा वेद क 
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शास्त्र होगा । भारतीय प्रजा अपने कर्तव्य कम्मौ के निर्णय के सम्बन्ध में उन महाजन वाक्यों 
को प्रमाण मानेगी, जिनके वचन शास्त्र प्रमाण से युक्त होंगे। मानवर्धस्मेरहस्यवेत्ता भगवान्‌ 
मनु ने हमारे सामने महाजन शब्द की यही व्याख्या रक्खी दै, जेसा कि उनकी निम्न लिखित 
सूक्तियां से स्पष्ट हो जाता है। | 
१--नेःश्रयसमिदं कम्मं यथोदितमशेषतः । 
मानवस्यास्य शास्त्रस्य रहस्यमुपदिश्यते ॥ 
२--अना म्नातेषु धम्मेंषु कथं स्यादिति चेद्भवेत्‌ । 
यं शिष्टा ब्राह्मणा जू युः स धम्म! स्यादशङ्कितः ॥ ` 
३- घम्मंणाधिगतो येस्तु वेदः सपरिन्र हणः । 
ते शिष्टा ब्राह्मणा ज्ञेयाः श्रुतिम्रत्यक्षहेतवः ॥ 
४--दशावरा वा परिषद्य धर्म्म परिकरपयेत्‌ । 
त्यवरा वाऽपि वृत्तस्था तं धम्मं न विचारयेत्‌ ॥ 
५-त्रेविद्यो हेतुकस्तकी नैरुक्तो धर्म्मपाठकः । 
त्रयश्चाश्रमिणः पूवं परिषत्स्याइशावरा ॥ 
६--कऋम्वेदविद्यजुर्वि्च सामवेदविदेव च। 
त्ययरा परिषजज्ञ्या धर्म्मसंशयनिर्णये ॥ 
७--एको5पि वेदबिद्धम्मं यं व्यवस्येद्विजोत्तमः । 
स विज्ञयः परो धम्मों नाज्ञानाग्चुदितोऽय॒तेः ॥ 
८- अत्रतानाममन्त्राणाी जातिमात्रोपजीविनाम्‌ । 
सहतः समेतानां परिषत्वं न विद्यते ॥ 


९--यं बदन्ति तमोभूता मूर्खा धम्ममतद्विदः । 


तत्पापं शतधा भूत्वा .. तदक्तनचुगच्छति ॥ 
१९६ SR PT 
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कम्मंयोगपरीक्षा 
१०-एतद्वोऽमिहितं सर्व निःश्रेयसकरं परम्‌ । 
अस्मादप्रच्युतो विश्नः ग्राम्मोति परमां गतिम्‌ ॥ 
¬ सचुस्श्रतिः, १२ अ० । १०७ से १९६ पर्य्यन्त । 


१- मज कहते हें कि-यदां से पहिले पहिले हमनें निःश्रेयस प्रापि के साधनभूत कम्मं का 
यथानुरूप सर्वात्मना वर्णन किया यहांसे आगे. ° 
a मे । अब यहां से आगे.इस मानव ( धस्मे ) शास्त्र का गुप्त 

२- जिन धर्म्माज्ञाओं का शास्त्र में विशेषरूप से, किंबा स्पष्टरूप से निरूपण नहीं हुआ 
दै, अतएव जिनकी इतिकत्तव्यता में 'केसे करे ? यह सन्देह बना रहता है, ऐसे संदिग्ध घर्सा- 
कार्य्या के सम्बन्ध में (आगे बतलाए जानें वाले लक्षणों से युक्त ) शिष्ट ब्राह्मण जेपी, जो 
व्यवस्था द्‌, वही व्यवस्था उस धर्म्मतिकत्तैव्यता में निश्चित धर्म ( निश्चित कत्तेच्य कम्मं ) 
मानना चाहिए। तात्पर्य्य यही हुआ कि, धर्समंसन्देह के अबसर पर शिष्ट ब्राह्मणों का कथन 
ही प्रामाणिक मानना चाहिए । 

३--( ्रह्चय्यं, सत्य, अहिंसा, आदि) घस्मौ का यथावत्‌ परिपालन करते हुए जिन 
ब्राह्मणों नं षडङ्ग, मीमांसा, घस्मंशास्त्र ( स्मृतिशास्त्र ), पुराणादि से उपब्र हित ( आलोडित ) 
वेदशास्त्र ( श्रुतिशास्त्र ) का अध्ययन किया है, जो वेदवित ब्राह्मण श्रतिद्वारा निर्दिष्ट तत्त्वों के 
प्रत्यक्षवत्‌ उपदेश हैं, अर्थात्‌ जिन्हें श्रुत्तिबचनों द्वारा प्रतिपादित तत्त्वों का मौलिक रहस्य विदित 
है, वे ही ब्राह्मण शिष्ट मानें जायंगे, ( एवं ऐसे शिष्ट ब्राह्मण हीं धर्म्मनिर्णायक कहे जायंगे ) | 

४--मान लीजिए, धम्मनिर्णायक शिष्ट पुरुषों के-बाहुल्य में संदिग्ध मनुष्यों के सासने कभी 
कभी यह अडचन आ जाया करे कि, सभी शिष्ट हैं, इन में कौन विशेष योग्यता रखता है, 
कौन सामान्य योग्यता ? किसके पास चढे ? कौन शिष्ट अवहित ( प्रमाद्रहित-सन्देह रहित ) 
निश्चित अर्थ का अनुशासन करेगा ? तो ऐसी अवस्था में जिज्ञासु कभी कभी कठिन समस्या 
में पड़ सकता है | अनेक शिष्ट पुरुषों की विद्यमानता में कभी कभी 'अत्र गस्तव्यं वा तत्र 
गन्तव्यम्‌! यह समस्या उपस्थित हो ही जाया करती है। इस समस्या को सुलमाते हुए मनु 
कहते हें कि, समाज में शिष्ट पुरुषों की एक परिषत्‌ ( समिति ) होनी चाहिए। कुछ एक शिष्ट 
पुरुषों की ऐसी समिति होनी चाहिए, जो कि समाज में उपस्थित होने वाले सन्देहो का यथा 
समय सम्मिलित अनुमति ( कसरत राय ) से निराकरण करती रहे | इन परिषदो में अधिकसे . | 
अधिक दस व्यक्ति रहें, कम से कम तीन व्यक्ति रहें। ये दी दोनों परिषदे क्रमशः 'दशावरा-परिपत्‌,। २ 

र र १९७ ०02 
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भाष्यभूमिका 


व्यवरा-परिषत नामों से व्यवहृत होगी, जिनके कि लक्षण आगे. बतळाए जाने वाले हैं। अपने 
नियत सदाचार में प्रतिष्ठित दशावरा-परिषत्‌, अथवा त्र्यवरा-परिषत्‌ सम्मिलित अनुमति से - 
जिसे.'धर्म्म! कह दे; दूसरे शब्दों में धरम्म-सन्देह स्थलों में अपना जो निर्णय प्रकट कर दे, 
समाज के सामान्य व्यक्तियों को कभी उस धम्मं-निर्णय का उलल्लन नहीं करना चाहिए । 
तात्पर्य्य कहने का यही हुआ कि; सामान्य मनुष्यों को अपने कत्तव्य-कम्म निर्णय में समाज के 
शिष्ट पुरुषों की समितियों का आदेश ही प्रमाण मानना चाहिए । ' 


४-- ऋग्वेद का परिज्ञाता, यजुर्वेद का परिज्ञाता, सामवेद का परिज्ञाता, श्रुति-स्मृति से 
विरोध न रखने वाले हेतुशास्त्र ( न्यायशास्त्र ) का परिज्ञाता, मीमांसा-शास्त्रानगत तक का 
परिज्ञाता, निरुक्तशास्त्र का परिज्ञाता, मनु-याज्ञवल्क्यादि स्मृतिशास्त्र का परिज्ञाता. ब्रह्मचारी, 
गृहस्थ, वानप्रस्थ इन दस शिष्ट पुरुषों की समिति ही “ दशावरा-परिषत्‌' कहलाएगी । 

६--यदि द्शावरा-परिषत्‌ की सुविधा न हो, तो ञ्यवरा-परिषत्‌ का कथन भी धम्मंसंशय 
निणय में प्रमाण साना जायगा । ऋृग्वेद्‌ का जानने वाळा, यजुर्वेद का जानने वाला, एवं सामवेद 
का जानने वाळा, इन तीन शिष्ट पुरुषों की समिति 'त्र्यवरा-परिषतः (भी ) धम्मंसंशय 
निर्णय में उपयुक्त जाननी चाहिए । 

७--वेदशास्त्र का परिज्ञाता, एक भी ठिजश्रेष्ठ जिसे “धम्म? रूप से व्यवस्थित करे, उसी 
को उत्कृष्ट ( असंदिग्ध ) धम्मे जानना चाहिए। ठीक इसके बिपरीत यदि असंख्य मूर्ख एक 
एक साथ मिल कर भी किसी का समर्थन करे तो, उसे प्रामाणिक नहीं मानना चादिए। : 

तात्पय्य यही दै कि, धर्म्म निर्णय के सम्बन्ध में न तो शिष्ट पुरुषों का ही प्राधान्य है, न 
 दृशावरा-परिषत्‌, तथा >यवरा-परिषत्‌ का ही विशेष महत्त्व दै, न अनेक व्यक्तियों का समूह 
ही अपना कुछ महत्त्व रखता । मनु ने धम्मे निर्णय के सम्बन्ध में पूर्व में-- 


'यं शिष्टा ब्राह्मणा बर युः-'द्शावरा वा परिषत्‌' 
'च्यवराचाऽपि बृत्तस्था-'एकोऽपि वेदविद्वम्मम' 


इत्यादि जितने भी प्रकार बतळाए हैं, उन सब के मूळ में वेदशास्त्र, एवं तद्नुगामी धम्मशास्त्र 

. ही मुख्य रूप से प्रतिष्ठित दै। शिष्ट ब्राह्यणादि का निर्णय इसी लिए मान्य है कि, वे श्रुति 
' स्मृति सम्मत १ अथ का ही प्रतिपादन करते हैं। मनु की दृष्टि में शास्त्रप्रमाण ही अपवार्व _ 
व्र रहित प्रमाण दै। यदि एक भी व्यक्ति शास्त्र के आधार पर कुळ कद्दता दै, तो उस एक का 





CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


कम्मयोगपरीक्षा 


. भी कथन प्रमाण है । यदि शास्त्रविरुद्ध हजारों व्यक्ति मिल कर भी किसी सिद्धान्त की स्थापना 


करते हैं, तो उन हजारों का कथन भी अप्रामाणिक है । 

८ चिन द्विजातियों नें सावित्र्यादि ब्रह्मचारि-ब्रतों का पालन नहीं किया है, साथ ही 
न जिन्होंने वेद्मन्त्रों का विधिवत्‌ अध्ययन ही किया है, अपितु जो डिजाति केवळ नाममात्र 
के द्विजाति हें, दूसरे शब्दों में 'हम जाति से ब्राह्मण हैं? इन शब्दों में अपना परिचय देते हुए जो 
कुत्सित भिक्षाइृत्ति से यथाकथंचित्‌ अपनी जीविका चलाते हैं, ऐसे सवंशून्य हजारों द्विजातियों 
के सम्मिलित होने पर भी 'परिषतूः शब्द लामू नहीं होता । ऐसे जातिमात्रोपजीवी हजारों 
की परिषत्‌ का भी कथन निरर्थक है । 

६--( अशास्त्रीयशिक्षा, असद्न्नपरिम्रह, दुराचार, डुसङ्ग, आदि असदूमावों से ) जिन 
का आत्मा तमोगुण से अभिभूत हो गया दै, इसी तमोगुण की प्रधानता से जिन्हें धम्मं के 
मोछिक रहस्य का अणुमात्र भौ बोध नहीं है, ऐसे तमोगुणी, नितान्त मूर्ख ( अभिनिवेश- 
जनित अभिमान में आकर, मूखमण्डळी द्वारा प्राप्त सम्मान से गर्व में आकर ) यदि धस्मे के 
सम्बन्ध में अपना मनमाना निणंय करने छगते हैं, धस्मोपदेशक बन बैठतें हैं, तो उनका यह 
पाप सोगुना वन कर इन्हीं के मत्थे मंढ जाता है। तात्पर्य्य यही हुआ कि, जिन्होंने कसी 
न तो वेदादि शास्त्रों का अध्ययन ही किया दै, न जिन्होंने कभी भूलकर भी धर्स्मचर्चा ही सुनी 
है, फिर भी लोकप्रतिष्ठा, अर्थप्रतिष्ठा, समाजप्रतिष्ठा आदि के अभिमान में पड़ कर अपने 
बुद्धिवाद के आधार पर ही जो तमोगुणी धम्मंपदार्थ के सम्बन्ध में अपना मनमाना निर्णय 
करने का दुःसाइस कर बेठते हैं वे घोर पाप करते हैं। इनके इस पाप से समाज का सामान्य 
बगे तो लक्ष्यच्युत होता ही दै, साथ ही ये स्वयं भी एक दिन--'समूलइ्च विनश्यति 3४ 


१०- ( कत्तेव्यकम्मं निर्णय में किसे प्रमाण मानना चाहिए ? इसका समाधान कर 
प्रकरण का उपसंहार करते हुए मनु कहते हैं ) मेने आप लोगों को निःश्रेयस.साधक यह सेवाः.” ' 


त्कृष्ट धर्म्मादितत्व बतलाया है। इस तस्व पर प्रतिष्ठित रहता हुआ विप्र सवोत्कृष्ट गति 
प्राप्त करता दै | 
सानवधम्मंशास्त्र ने उक्त रूप से जिसे शिष्ट तथा महाजन कहा है, एक भारतीय के कक 
` ऐसे शिष्ट पुरुष का उपदेशवाक्य-संग्रहरूप शब्दशास्त्र ही कत्तेव्य-कस्मे निर्णय में असं 
प्रमाण हे। कारण इसका यही है कि, कम्मं स्वयं एक अतीन्द्रिय पदार्थ है। किस कम्मं से 


कब, क्या, और केसा संस्कार उत्पन्न हो जाता है? एवं वह संस्कार लेप हमारे 
प्रज्ञानमन का क्या हित-अहित कर डाछता दै? ये सब परोक्षविषय हैं। हस अपने चस्मे- 


च 


१२९२ 
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चक्षुओं से कर्म्म के इन अतीन्द्रि, अतएव अदृष्टरूप उच्चावच परिणामों को कभी नहीं देख 
सकते। कम्मंसंस्कारों के इन रहस्यात्मक परिणामों का साक्षात्कार करने के लिए एक | 
विशेष दृष्टि की अपेक्षा है, जो कि चिरकालिक तपोयोग द्वारा ही प्राप्त होती है। वेदशास्त्र 
( श्रुतिशास्त्र ), एवं तदनुगामी घम्मंशास्त्र ( स्मृतिशास्त्र ) विदितवेदितव्य, अतीतानागतज्ञ 
साक्षातक्रतधर्म्मा महामहृषियों की प्रयक्षद्टष्टि है। चिरकालिक तपःप्रभाव से प्राप्त अपनी 
दिव्यद्दष्टि ( अन्तर ष्टि, विज्ञानर्ृष्टि, योगजदृष्टि, आषेदृष्टि ) से जिन गुप्त रहस्यों का उन्होंने 
साक्षात्कार किया दै, वे रहस्य ही शब्दशास्त्र द्वारा हमारे सामने आए हें । -उन आप्षपुरुषों का 
.. , वचन हो हमारे लिए प्रत्यक्ष प्रमाण है, जिसके कि सम्बन्ध में किसी प्रकार का सन्देह नहीं 
5 . _ किया जा सकता। हमारी साधारण बुद्धि का केवळ यही कत्तव्य शेष रह जाता है कि, वह 
के ` इन शास्त्रीय वचनों का यथावत्‌ अनुगमन करती हुई मन एवं इन्द्रियों को तदनुकूळ ही प्रवृत्त 
 रक्खे। तात्पय्य यही हुआ कि, गुप्तरहस्यात्मक कम्मंतन्त्र का निर्णय एकमात्र शब्दप्रमाण को 
ही आधार बना सकता है । 


'शब्दप्रमाणका वय, यदस्माकं शब्द आह-तदस्माक प्रमाणस्‌' 


इस न्याय के अनुसार प्रत्येक भारतीय आस्तिक के लिए स्वकत्तव्य-कम्म निर्णय में आप्त- 
च पुरुषों का शब्द ( श्रृति-स्सृति ) ही एकमात्र निर्बाध प्रमाण हे। और इस प्रमाणवाद में अणु- 
_ सात्र भी अपवाद के समावेश काःअवसर नहीं है । 
_ जो विशुद्ध बुद्धिवादी विशुद्ध तकंचाद के अभिनिवेश में पड़ कर धर्म्म-कर्म्म के सम्बन्ध 
हर “में अपना यथेच्छ निर्णय प्रकट करने का दुःसाहस करने लगते हैं, वे स्वयं एक पापकर्म्म करते 
"लक क हुए समाज-पतन के भो कारण बनते हें । यथार्थ में इनका यह पाप समाज व्यवस्था में तो 
`  उ्छुङ्खखता पदा करता ही है, साथ ही कालान्तर में ये स्वयं भी समूळ. नष्ट हो जाते हैं| 
(2 डु | ास्मच्‌ है, बल प्रधान आसुरप्राण के अनुग्रह से कुछ समय के लिए मुग्ध . समाज इन बुद्धिवा- _ 
| या का अनुगामी बन जाय। यह भी बहुत सम्भव है कि, माया-तस- से 
£ आ . समबन्ध रखनेबाळी विशुद्ध भूतवृद्धि के द्वारा ये महानुभाव देखने भर के लिए समाज को 
इ त्ते आहत भी बना डाळे, परन्तु परिणाम में सर्वनाश आवश्यकरूप से निश्चित दै 
न विभूति है। उच्छुङ्कल; अनियमित, अशास्त्रीय, कल्पित कर्म्मेमाग तमोगुण हु 
हः सचि छै आसुरभाव का उत्तेजक है। तमोगुणप्रधान आसुरभाव क्षणिक अ _ 
यी स पचि का उत्तेजक दै। अतएव तदचुगामी, तामस व्यक्ति अवश्य ही कुछ समय कें वप 
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ससृद्धिशाढी-सै प्रतीत होने छगते हें । परन्तु परिणाम वही होता है, जो कि प्रकृतिसिद्ध दै । 


'अधम्मणघते तावत्‌ ततो भद्राणि पश्यति । ह रु टु 

ततः सपलाजयति समूरुस्तु विनञ्यतिी। 

मचः ४१७४ | | क व न र 

उत्‌ नति’ लक्षणा उन्नति को ही ऐहळौकिक सुख माननेवाढे, अशान्तिमयी भूतलिप्सा क 

व्य-कर्मनिर्णांयक_- को दी. सुख कहनेवाळे, “खाना पीना मौज उड़ाना' सिद्धान्त कोही 

तक मु जीवन का मुख्य उद्देश्य माननेवाले महानुभावों की दृष्टि में सम्भव हैं। क 

पूवप्रदशित अधस्ममय उत्पथानुगामी कम्मंवाद्‌ उपकारक हो। परन्तु जो आस्तिक भारतीय. 

आत्मसत्ता पर विश्वास रखता हुआ पुण्यापुण्यभावों को तथ्यपूर्ण ससमता है, शान्तिपूर्ण 

ऐइलोकिक अभ्युदय के साथ साथ पारलौकिक निःप्रेयस सुख को जीवन का मुख्य उद्देश्य | 

मानता दै, उसकी दृष्टि में तो शब्दशास्त्र सें प्रमाणीकृत धर्म्मपथ ही एकमात्र कल्याणप्रदमाग | 

है । इस प्रकार अन्ततोगत्वा हमें कर्त्य-कम्मं निर्णय के सम्बन्ध में अपवाद रहित शब्द्‌- 

शास्त्र पर ही विश्राम मानना पड़ता है। इसी शास्त्रीय प्रमाण्य का दिग्दशन कराते इए 
वेदृज्ञ मनु कहते हें-- 


~वेदोऽखिलो धम्ममूलं सस्सृतिशील चः तद्विदाम्‌ । | प _ 

प मान या प्यार 
२--यः कथित्‌ कस्यचिद्वम्मो मलुनापरिकीत्तितः । po क. 
स सर्वोऽभिहितो वेदे सबज्ञानमयो हि सः॥ 
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> ७ । भाष्यभूमिका ` 

४--श्रुति-स्सृत्युदितं धम्ममबुतिष्ठन्‌ हि मानव; । 

इह कीत्तिमवाप्नोति प्रत्य चाबुत्तम सुखम्‌ ॥ 
५- श्र तिस्तु वेदो विज्ञेयो घम्मशास्त्र तु व स्मृति! । 

ते सवर्थिष्वमीमांस्यै ताभ्यां धम्मो हि निबभो॥ 

६- योञ्चमन्येत ते मूल हेतुशास्त्राश्रयाद्‌-द्विजः 
स साधुभिबंहिष्कायो नास्तिको वेदनिन्दकः ॥ 
७--वेदः, स्मृतिः,: सदाचारः, स्वस्य च प्रियमात्मनः । 
एतच्चतुर्विधं प्राहुः साक्षाद्धम्मस्य लक्षणम्‌ ॥ 
` ८- _अर्थकामेष्वसक्तानां धम्म ज्ञानं विधीयते। 


धम्म जिज्ञासमानानां प्रमाणं परम श्रुतिः ॥ 
---मनुस्म्रतिः---१ अ० । ६ से १३ पर्यन्त । 


| १- ( घम्मंनिर्णय में किसे प्रमाण मानना चाहिए? प्रकृत के आठ शहोकों से इसी 
+ प्रश्नका समाधान करते हुए भगवान्‌ मनु कहते हैं ) - धम्मं का सबसे पहिला मूल ( प्रमाण ) 
ह सम्पूर्ण वेदशास्त्र ही दै। मन्‍्त्र-श्राह्मणात्मक अखिल वेद ही धम्मे में मूळ दै। वेदशास्त्रानुगत 
 स्मतिशास्त्रधम्ममेंदूसरा प्रमाण दै। वेदवित्‌-विद्वानों का *शीळ धम्मं में तीसरा प्रमाण 
है| परमधार्मिक साधु पुरुषों का आचरण धर्म्म में चौथा प्रमाण दै। आत्मतुष्टि धम्म में 
पांचवां प्रमाण दै । 
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। १ “ब्र्मण्यता, देव-पितृभक्तता, सौम्यता, अपरोपतापिता, अनुसूयता, मदुता, अपारुष्य 








> छ. मत्ता, प्रियवादित्वं, कृतज्ञता, शरण्यता, कारुण्यं, प्रशान्तिश्चेति त्रयोदशविधं र 
a `< ह हारीतर्स्टातः ) इस ससत्यन्तर के अनुसार शीलगुण के तेरह अवयव मानें गए हैं । जिन व्यक्तियों में ्रयोदशिष र 
स बु  शोल्युण रहेगा, उनका कथन भी धम्मनिर्णय में प्रमाण माना जायगा । यद्यपि शीलगुणक मनुष्य वेदशा 






` के आधार हक पर हो धम्म का निर्णय करेगा, क्योंकि बिना वेदनिष्ठा के शील का उदय ही कठिन है। ८. 
रा PR 023 6 का 2 सुकम्मो के अनुग्रह से यदि किसी में स्वभावतः शोळगुण का उदय हो गया है, साथ हौ सा न्‌ | 
ल्क | २०२ 
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जो कि वेदानुंगत होगा। 


कम्मेयोगपरीक्षा 


कितने एक महानुभाव 'आत्मतुषटि' का 'अपने को अच्छा रंगे; वह धम्मं में प्रमाण” यह 
तात्पर्यं लगाते हुए अपने मनमाने सिद्धान्त का समर्थन करने लगते हें। परन्तु उन्हें स्मरण 
रखना चाहिए कि, यहां की आत्मतुष्टि केवळ विकल्पभाव से सम्बन्ध रखती है । ॒ 
गुप्त मौलिक रहस्य की अपेक्षा से कहीं कहीं औत आदेशों में ( स्थूडदृ्टि से देखने पर ) हमें 
विरोध प्रतीत होने लगता है । परन्तु हमारे लिए दोनों हीं प्रमाण हैं, जैसा कि मन कहते ह | 


 थुतिद्धेथं तु चत्र स्यात्तत्र धर्म्मावभौ स्मृतौ । 
उभावपि हि तौ घम्मौं सत्यगुप्तो मनीषिभिः ॥ 


_सचुः° ११४ 

इसके अतिरिक्त ज्ञान-कम्म-उपासनाओं की इतिकर्त्ताब्यताओं के सम्बन्ध में मी श्रति ने 
कई विकल्प माने हैं, कई प्रकार बतलाए हैं। सभी प्रकार वेदोदित होने से प्रमाणभूत हे | 
साधक पुरुष इन अनेक प्रकारों में से सुविधानुसार, योग्यतानसार, इच्छानसार किसी भी 
प्रकार ( विकल्प ) का अनुगमन कर सकता है। इसी दृष्टि से “आत्मनस्तष्टिरेव चः 
कहा गया दै। 'बेकल्पिके आत्मतुष्टिः प्रमाणम्‌' इत्यादि रूप से गर्ग ने भी आत्मतुष्टि की 
यही व्याख्या की.है । ध्यान में रखने की बात है कि, जो मनस्मृति, शीळ, साध्वाचण . 
आदि इतर प्रमाणों की प्रामाणिकता एक मात्र वेदप्रामाण्य पर प्रतिष्ठित बतला रहे हैं, वे ये ४ 
च्छाचार' को आत्मदुष्टि कहेंगे, और इसे धम्मंमूळ मानेंगे, यह कब सम्भवा... | कप 

२--यद्यपि वेद्सस्मत सम्पूण स्पृतियाँ, शील-साध्वाचार-आत्मतुष्टि आदि सभी वेद. 
सूलत्त्वेन धम्म निर्णय में प्रमाण हैं, तथापि वेदातिरिक्त इन इतर घर्म्मप्रमाणों में भी महुस्तति ._ 





प्रवाह में पड़ कर जिसने अपने शीलगुण का वेदविरुद्ध सिद्धान्तो में उपयोग कर डाला है, तो ऐसे शील को | ह 
कभ धम्मं का मूल न माना जायगा । प्रत्येक दशा में वेद ही सिद्धान्ततः घम्संमूल रहेगा। वेदानुसत, २ 
वेदप्रमाणानुगत, वेदसिद्धान्त समर्थक. ही शीलगुण 'धम्मे में प्रमाण माना जायगा । वेदविरोधी कारण्यी 
सौम्यभाव, मरदुता, शरण्यता आदि का अनुगमन करनेवाले महानुभावों को कभी धम्मेनिर्णायक न माना जायया णा DRS 
अपनी इसी वेद्शास्त्रनिष्ठा का समर्थन करने के लिए मनु को कहना. पड़ा है--“स्सृतिशीले च तदिदास 









२०३ 


ee 


ब Ss 2 La RR NS, 
CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitize 
~ ` ७ क ४४ ४-८ od कि Toe AP, 





भाष्यभूमिका 


का स्थान मुख्य माना जायगा, क्योंकि मनुस्मृति का प्रत्येक सिद्धान्त वेद में स्पष्ट रूप हे 
उपलब्ध होता है। अन्य स्सृतियों नें जहां वेद सिद्धान्तो का पर्य्याप्त स्पष्टीकरण नहीं किया, 
वहां मनुस्मृति ने बड़ी ही प्राजल भाषा में थोड़े से में सम्पूर्ण वेद सिद्धान्त का स्पष्ट उपबर हण 
कर डाला है। इसी लिए स्वयं श्रुति ने भी इतर स्प्रतियों की अपेक्षा से मजुस्मृति को ही 
सर्वोत्कृष्ट माना है, जैसा कि निम्न लिखित वचन से स्पष्ट दै 


मबुवे यतकिश्विदवत्‌-तद्भेषज॑मेषजतायाः । 
_ --छान्दोग्य ब्राह्मण । 


इसी हेतु से इतर स्मृतियों नें, महाभारत नें, सभी ने एक स्वर से धम्मशास्त्र-प्न्थो में 
सानवधम्मंशास्त्र ( मनुस्सृति ) को ही मुख्य प्रमाण माना है। इसी आधार पर यह भी 
सिद्धान्त स्थापित होता है कि, जो स्मृतियां मनुस्मृति में प्रतिपादित सिद्धान्तों का अनुगमन 
करने वाली हैं, वे ही घम्मनिणय में प्रमाण हैं। ` खं जो इतर स्मात्तेसिद्धान्त मनु के विरुद्ध 


जाते हैं, वे सवेथा अप्रमाणिक हैं। मनु के इस सर्वोत्कर्ष का मूलकारण यही है कि, मनुस्मृति 


विशुद्धरूप से ( अपवादरहित ) वेदशास्त्र प्रतिपादित सिद्धान्तो का ही अनुगमन कर रही दै। 
मनुस्सृति के इसी सर्वोत्कर्षं का निरूपण करते हुए आचार्य कहते हैं 


१-वेदार्थोपनिबन्धत्वात्‌ प्राधान्यं हि मनोः स्सतस्‌ । 
मन्वथविपरीता तु या स्मृतिः सा. न शस्यते ॥ 
२-तावच्छास्त्राणि शोभन्ते तर्क-व्याकरणानि च । 
धम्मार्थमोक्षोपदेष्टा मनुर्य्यापन्न इश्यते ॥ 

—-द्वहस्पतिः । 
३- पुराण, मानवो धम्म!, साङ्गो वेद श्चिकित्सितम्‌ । 
आज्ञासिद्धानि चत्वारि न इन्तव्यानि हेतुभिः ॥ 

| --महा भारत । 

र मनुस्ृति के इसी माहात्म्य का दिग्दर्शन कराते हुए छगु कहते है मनुने जिस वर्ण का. : 

भी धम्म बतछाया है, वह तत्त्वतः ज्यों का त्यों वेद में प्रतिपादित दै । इसी हेठ से मठ 
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कम्भयोगपरीक्षा 
को सर्वज्ञानमय माना जायगा, एवं 
» एव इसी आधार पर इसके श्स 
मानवधम्मंशास्त्र 
` भी सर्वज्ञानमय कहा जायगा! a 


:३--वेदार्थ के उबोदूबळक इतर सम्पूर्ण शास्त्रों का यथावत्‌ परिज्ञान प्राप्त करके, अपने 
ज्ञानचक्ष से ( बुद्धि से श्रुति-प्रमाण के आधार पर ही शास्त्रज्ञ विद्वान्‌ घस्मे-कस्म पर प्रति- 
ठित रहे, एवं शु ति के आधार पर. ही दूसरों झो भी स्वघर्म्म में प्रतिष्ठित रक्खे। | 

४- अुति-स्म्॒तियों में प्रतिपादित धर्म्म-पथ का अनुसरण करने वाळा मनुष्य इस जीवन 
में कीत्ति को प्राप्त होता है, एवं भौतिक शरीर छोड़ने पर परलोक में उत्तम गति प्राप्त करता है। 
£-- अति वेदशास्त्र दै, एवं स्मृति धम्मंशास्त्र दै । अर्थात्‌ श्रुति में धम्म के मौलिक रहस्य 


का प्रतिपादन दै, एवं स्मृति में धर्म्म की इतिकर्तव्यता का निरूपण है। कत्तेन्य-कर्स्मात्मक 


सभी आदेशों के सम्बन्ध में श्रुति-स्मृति दोनों हीं मानवीय तर्क से अमीमांस्य हैं। अर्थात 
प्रतिकूल तक द्वारा दोनों में से किसी एक की भी सीमांसा ( क्षोद-क्षेम ) करने का. हमें अघि- 
कार नहीं दै। क्योंकि इन्हीं दोनों शास्त्रों के आधार पर धस्मे का स्वरूप प्रकाशित हुआ 
है। तात्पय्य यही हुआ कि, हमें श्रौत, तथा स्मार्त आदेशों को नतमस्तक होकर मान लेना 
चाहिए। कुत्सित तकवाद से इनकी विधेयता में किसी प्रकार की मीमांसा नही 
करनी चाहिए । | 

९--जो मूख अपने बुद्धिवाद के अभिमान में पड़ कर कुत्सित तर्कवाद का आश्रय छेता 
हुआ धम्मे-मुळमूत श्रुति-स्मृति शाख्रों की निन्दा करता है, इनके आदेशों में अपना अविश्वास 
प्रकट करता है, समाज के शिष्ट-साधु पुरुषों को चाहिए कि, वे ऐसे नास्तिक-वेदनिन्दक का 
सर्वात्मना सामाजिक बहिष्कार कर दें । 


र र हे 5 Fa 
७-वेदशास्त्र, 'वेदानुगत स्मृतिशास्त्र, वेद-स्मृत्युनगत सदाचारी शिष्ट पुरुषों का सदाचार, 


विकल्पभावों में अपने आत्मा को रुचि के अनुकूल, इस प्रकार धर्स्मतत्तत-रहस्य-पेत्ताओं ने 
धम्मे के ये चार लक्षण माने हैं। धम्म-निर्णय में यथावसर चारों में से कोई भी प्रमाण 
. साना जा सकता है। 





१ या वेदबाह्याः स्मृतयो ` याश्च काश्च कुदृश्य । 
सर्वास्ता निष्फलाः प्रत्य तमोनिष्ठा हि ताः स्मृताः ॥ 
-मनुः १२९५ | 
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भाष्यभूमिका 


_. द जिनका अन्तरात्मा भौतिक सम्पत्तियां में लिप्त नहीं है, दूसरे शब्दों में जिल्हे 
_बिषयासक्ति से घृणा दै, जो महापुरुष भूतसम्पत्ति को ही जीवन का परम पुरुषार्थ नहीं मानते. 
ऐसे असक्त आस्तिक पुरुषों के लिए ही इस धम्मंशास्त्र का उपदेश हुआ है। खं धस्मशासत्र 
( स्थृतिशास्त्र ) में प्रतिपादित धम्मांज्ञाओं की मौलिक उपपत्ति जानने की जिन्हें जिज्ञासा है, 

उनके लिए श्रुतिशास्त्र ही सवोत्कृष्ट प्रमाण है । श्रुति ही धम्म की उपपत्ति बतलाने में समर्थ है। 
बुद्धिवादियों को विदित हुआ होगा कि, धम्म-कम्म के निर्णय में उनकी बुद्धि, तथा तक 
वाद का कोई महत्त्व नहीं दै। कारण स्पष्ट दै। मानवीय बुद्धि का 
` विकास मन के द्वारा इन्द्रियों को आधार बना कर दृष्ट बाह्य जगत पर 
; २ ही निभर दै। जिन पदार्थों में इन्द्रियों की गति है, मानवीय मन, और मन पर प्रतिष्ठित 
| रहने वाळी बुद्धि उन ऐन्द्रियक विषयों में हीं अपना व्यापार कर सकती है। उधर धर्मा-कर्सा 
 सर्वथाअतीन्द्रिय पदार्थ हैं। फळतः इन अतीन्द्रिय तत्त्वों के सम्बन्ध में केवळ ऐन्द्रियक ज्ञान 
रखने वाळे अस्मदादि को बुद्धि का कोई उपयोग नहीं हो सकता! । जिन आप्त पुरुषों ने 
BE: इन्ट्रियदृष्टि से अतीत दिव्यदृष्टि से इन अतीन्द्रिय तत्त्वो का साक्षातृकार किया है, उन 
| दिव्यद्रष्टाओं का वचन रूप शब्द संग्रह ही धर्म-कर्म के सम्बन्ध में हम इन्द्रिय भक्तों के लिए 
क प्रसक्षवत्‌ प्रमाण हे। इस सम्बन्ध में शब्दप्रमाण के अतिरिक्त और कोई मार्ग नहीं दै । यह 
र पाप है, यह पुण्य दै, यह अधम्मं दै, यह धम्मं है, इस बोध में एकमात्र शब्दशास्त्र ही शरण है| 
. उदाह्रणके लिए हिसा-अहिंसा का ही विचार कीजिए। मनसा-वाचा-कर्म्मणा किसी | 
रि हता ईत नसः ह भी आ ना हिंसा है, एवं मनसा चात 70% | 
. ०2 2... थया रखना आहिसा हे । हिसा से कष्ट होता दै, अहिसा से शान्ति _ 
 सिळतीद्वै। किसी निरपराध व्यक्ति के कलेजे में छुरा भोंकने कम कष्ट होता 


निरर्थ कबुद्धिवाद-- 
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ह 5 है. एवं यही उ है। किसी भूखे को पेट भर भोजन कराने से उसे शान्ति सिलती छै 
ˆ पबंयदी अहिसाभाव है। यहां तक तो परिस्थिति ठीक ठीक, और सर्वमान्य है। अवस्य | 
= ८ छौँ दिसा से पीडा, एवं अहिंसा से सुख होता दै, यह निर्विवाद हैं । 3 
. . 3३ इस सम्बन्ध में पाप-पुण्य का इन्द्र उपस्थित होता है, तब हमारी | 
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कम्भयोगपरीक्षा 

लेगी, तथा अहिसा से उसे सुख मिलता है, यह भी बुद्धि मान लेगी। क्योंकि दुःख-सुख 
दोनों हों अनुभव के विषय हैं। हम स्वयं अपने ऊपर दोनों घटनाएं घटित कर इसका. 
अनुभव कर सकते हैँ। परन्तु कष्टदायक हिंसाकम्म करने से हमें-पाप लगता है, एवं 
सुखप्रापक अहिसाकम्म करने से हमें पुण्य होता दै, इस सम्बन्ध में हमारी बुद्धि कोई निर्णय 
नहीं कर सकती । क्यों नहीं हिंसा को पुण्यजननी, एवं अहिंसा को पापजननी मान लिया 
जाय ? हमारे हिसाकम्म से एक व्यक्ति ज्यों ज्यों अधिकाधिक दुःख पाता जाता है, त्यों 
त्यों हमें अधिकाधिक पुण्य होता जाता है। एवं हमारे अहिसाकम्मे से ज्यों ज्यों एक व्यक्ति 
सुखी होता जाता है, त्यों त्यों इम अधिकाधिक पाप के भागी बनते जाते हैं, यह कहने ओर 
मानने में क्या आपत्ति उठाई जा सकती है ? यदि कोई हिक व्यक्ति अपने हिसाकर्मम 
को पुण्यप्रद कर्मे कहता है, एवं बदी अपने अहिसाकर्म्म को पापप्रदकर्म्म कहता है, तो आप 
किस युक्ति-तक-प्रमाण से उसे रोकंगे? यह एक विचारणीय प्रश्न है। सुख-दुःख तो 
इन्द्रियानुभूत विषय हें, परन्तु पाप-पुण्य तो सवथा अतीन्द्रिय हैं। यहां तो आपका बुद्धिवाद 
कोई काम नहीं कर सकता | | 

यह निश्चित दै कि, शब्दप्रमाण का आश्रय लिए बिना आप प्रयत्न सहस्नों से भी हिसाकर्म्म 
को पापप्रद, तथा अहिंसाकम्म को पुण्यप्रद सिद्ध न कर सकेंगे। पाप-पण्यरूप अतीन्द्रिय 
संस्कार चस्मचक्षु से परे हैं। जिन योगियों नें इन्ट्रियातीत आर्षदृष्टि से इन संस्कारों का... 
साक्षात्‌-कार किया दै, उनका कथन ही इस सम्बन्ध में निर्णायक बन सकताहै। वेइस २ 
सम्बन्ध में जेसी, जो व्यवस्था देंगे, बिना किसी नचनच के बेसी, वही व्यवस्था हमारे लिए 
मान्य होगी, और उस दशा में हमारी ओर से कल्पित हिंसा-अहिंसा का कोई मूल्य न गटा 
रदेगा । शास्त्र जिसे हिंसा कहेगा, उसे ही हम हिंसा कहेंगे, वह जिन कम्मो को अहिसाकर्म्म म्म . ग 
बतळाएगा, हम उन्हीं को अहिंसाकम्म कहेंगे। प्रत्यक्षदृष्ट किंवा प्रत्यक्षानुभूत दुःख-सुख ६ के छ 
आधार पर हमें हिसा-अहिसा की व्यवस्था करने का कोई अधिकार न होगा। य दि: द्‌ 
प्रत्यक्ष में कोई कम्म हिसामय भी प्रतीत होगा, परन्तु यदि शास्त्र उसे पुण्यप्रद कहेगा तो ची 










दोनेवाळा कर्म भी यदि राख दि राप रा 0 । चली, डे आ र 
कहेंगे । तात्पय्ये यद्दी हुआ कि, हमारी इन्द्रियों से अनुभूत सुख-दुःख कभी मी ॥ अहिंसा साहसः | 
भावों के व्यवस्थापक न मानें जायंगे। अपितु इर्ट्रियातीत एण्य-पाप त संस्कार ही |? इनके 
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भाष्यभूमिका 


शब्दों में राब्दशास्त्र जिसे हिसा-अहिसा कहेगा, ( अपने अनुभव से विरुद्ध होते हुए भी ) 
हमें. उसे ही हिसा-अहिस] मानना पडेगा । 


यज्ञ में 'पशुपुरोडाशः की आहुति होती है। भगवती के आगे पशु का बलिदान होता 
है। हमारी ऐन्द्रियक दृष्टि के अनुसार यज्ञ में पशु का वध, तथा भगवती के लिए पशुका 
बलिदान, दोनों हीं कम्मं हिसामय-से प्रतीत हो रहे हें। हम यह भी अनुभव करते हैं कि 
यज्ञियपशु एवं बलिपशु को अत्यधिक कष्ट भी होता है। परन्तु इससे क्या हुआ | - चंकि 
शास्त्र विधान करता दै, दोनों को ही पुण्यप्रद कहता दै, अगत्या इस हिंसाकम्म को हमें 
अहिसाकम्म ही मानना पड़ता है। हम जानते हैं कि, इन दोनों हीं दृष्टान्तो से बत्तमान 
युग का सभ्य समाज हमारे ऊपर कुपित होगा। परन्तु हम विवश हैं। किसी व्यक्तिविशेष, 
अथवा समाज विशेष को प्रसन्न करने के लिए सत्य परिस्थिति पर कभी पर्दा नहीं डाला 
जा सकता। अवश्य ही यज्ञियपशुवध, एवं बलिदान आज एक जटिळ समस्या बन रहा है। 
कितने एक सनातनधर्म्मों नेता भी इस सम्बन्ध में ऊहापोह करते दिखलाई देते हैं। परन्त 
यज्ियरहस्य, एवं तान्त्रिक उपासना रहस्य के आधार पर हमें विवश होकर कहना पडता है 
कि, इस सम्बन्ध में हमारे निर्णय का कोई महत्त्व नहीं है। किसी अतीन्द्रिय रहस्य के 
आधार पर ही शास्त्र ने यह व्यवस्था की दै, एवं शास्त्रव्यवस्था ही इस सम्बन्ध में निर्बाध 
प्रमाण दै। वह अतीन्द्रिय रहस्य क्या है? इस प्रश्न का समाधान तो प्यज्ञम़रन्थो में हीं 
ष्ट्य दै। यहाँ उसका दिग्दर्शन कराना भी अप्राकृत, एवं विस्तारजनक होगा। वक्तव्यांश 


हसित में केवल यही दै कि, 'मा हिंस्यात्‌ सवा भूतानि’ का आदश उपस्थित करने 
0... पाला शास्त्र यदि यज्ञ में पशु-बलि का विधान करता है, तो मानना पड़ेगा कि, अवश्य _ 
ही इस विधान में कोड तथ्य है। भले ही वह अतीन्द्रिय तथ्य हमारी समक में न आके _ 
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रखना पड़ेगा । प्रकृत में हमें शस्त्रबळ का विचार करना है। परराष्ट्रों के आकस्मिक | 
आक्रमणों से अपने राष्ट्र को बचाने के लिए शस्त्र-प्रयोग में निपुण बळवती सेना का सदा | 
सञ्जीभूत रहना आवश्यक दै। अब प्रश्‍न यह है कि, यहद क्षत्रसमाज ऐसे कौन से साधन | क 
का अचुरामन्‌ करता रहे, जिससे इसका शस्त्र-प्रयोगाभ्यास सुरक्षित बना रदे? क्या निर्दोष जु 
मजुष्यों को इसका साधन बनाया जाय १ शास्त्र से पूंछिए, वह समाधान करेगा | | वन्यहिस्तक द र 2 
पशुओं का यथावसर संहार, कल्पित पुत्तलिकाओं का अनुगमन, आदि साधनों से, एवं बळ- .._ 
दान प्रथा से ही हम अपने शस्त्राभ्यास को सुरक्षित रख सकंगे। मानव समाज के दित के 
लिए हमें अवश्य ही इन हिंसा कम्मो का समाद्र करना पड़गा । सभी के माला जपने से 
तो काम नहीं चल सकता । यह एक ऐतिहासिक सत्य है कि, जिन क्षत्रिय वीरों नें अपने तीक्ष्ण 
शद्रों से र शत्रुओं का मम्मंभेदन किया दै, वे सभी चण्डिका-बळि के अनन्योपासक रहे हैं । 
भारतवर्ष का यह दुर्भाग्य था कि, उसने अवेध अहिसावाद में पड़ कर बुद्ध-काल से अपना 
शस्त्रबळ खो दिया | | 
__ समाज को घम्मं शिक्षा देनेवाळा ब्राह्मणवर्ग आध्यात्मिक भावों का अनन्योपासक माना 
गया है। अपनी इस आध्यात्मिक बृत्ति के कारण ही यह शस्त्रबळ से परथक्रहाह ` 
इसी आधार पर मन्वादि धर्म्माचायों नें ब्राह्मण के लिए शस्त्रधारण-कर्मा निषिद्ध माना We व 
परन्तु हम देखते हैं कि, स्वयं घर्स्माचायो नें आध्यात्मिक-भाव प्रधान इस ब्राह्मणवर्ग के लिए २ 
भी समय विशेषों पर शस्त्रबळ से काम केने का आदेश दिया है। “अराजकता, विर्य | 
धम्महानि आदि विशेष अवसरों पर अध्यात्मवादी ब्राह्मण को भी शस्त्र उठा लेना चाहिए” | आ ड 
इस शास्त्रादेश के सामने तो वरत्तमानयुग-की अध्यात्मवादाचुगामिनी कल्पित अहिसाका |. 
कुछ भी महत्व नहीं रह जाता । देखिए, समयविशेषज्ञ आचार्य्य क्या कहतेहे-- [|| 
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भाष्यभूमिका 


४- नाततायिवधे दोषो हन्तुभवति कश्चन । 
प्रकाश वाउग्रकाश वा मन्युस्त मन्युम्‌च्छति ॥ 
--मनुः ८ ३४८ से ३५१ पर्य्यन्त । 


. कहना न होगा कि, इसी कल्पित. अहिंसाबाद की विभीषिका से आयुर्वेद की सुप्रसिद्ध 
'शल्यचिकित्सा? (स्री) का. भी तभी से नाश हो गया। जहाँ हमारे बालबन्धु तक 
असिधारा से आलिंगन करते थे, वहाँ आज हमारा समाज मूषक शब्द से भी भयत्रस्त 
होने छगा। कल्पित अहिंसा के मोह में पड्कर आज हम अपना शस्त्रबळ एकान्ततः खो 
बेठे। जिन जातियों में शस्त्रप्रयोगाभ्यास बना हुआ दै, उनके साम्मुख्य मात्र से हम कम्पित 
होने छगे। आज इस कायखृत्ति ने हमारे पौरुष का सर्वनाश सा कर डाला है। अपनी 
इसी नपुंसकता से आज हमारे धन-जन-पशु-सन्तति सभी वर्ग एक भयानक खतरे में पड़े हुए 


' हैं। आततायी लोग दिन दहाड़े हमारे सर्वस्व पर आक्रमण कर रहे हैं, और हम अध्यात्म- 


वाद को आगे कर अहिसा की पुकार के बेसुरे राग आलाप रहे हैं । 


. अहिसावादी कहते हे, आध्यात्मिक अहिंसा से एक दिन अवश्य ही शास्त्रबळ को नत 
होना पड़ता दै। ठीक दै, सिद्धान्त सार्वजनीन दै। आध्यात्मिक शक्ति के आगे तो कोई 
भी पशुबळ विजय प्राप्त नहीं कर सकता । परन्तु प्रश्न यह है कि, क्या समूचा राष्ट्र ज्ञाना- 
शुगत इस आध्यात्मिकवाद का एकहेलया अनुगामी बन सकता है? क्या सम्पूर्ण मानव 
समाज को एक ही सांचे में ढाला जा सकता है? असम्भव। न आज तक ऐसा हुआ, 
न भविष्य में ऐसा होगा। अनन्त वषो से धारावाहिक रूप से चला आनेवाळा इतिहास 
इस बात का साक्षी दै कि, जब जब भी राष्ट्रों पर आक्रमण हुआ है, तब तब शास्त्रबळ से दी 
उनकी रक्षा ह हुई दै। कल्पनाबादी लोग ध्रुव-प्रह्वाद का दृष्टान्त देने लगते हें । परन्तु उन्दें यह 
विदित दी है कि, ये उदाहरण भक्तिमार्ग से सम्बन्ध रखते हें। ज्ञान ओर भक्तिमाग में 
भले ही रस्त्रबळ उपेक्षणीय मान लिया जाय, परन्तु बाह्यजगत्‌ से सम्बन्ध रखने वाला कमम 


इससे बञ्चित नहीं किया जा सकता। वस्तुतस्तु ज्ञानमार्गादि की रक्षा के लिए _ 
।_ 2 छ का आशय लेना पढ़ेगा। देवता और असुरों में होनें वाले द्वादश महासंग्राम _ 


ल का 2 5 है। | यजरक्षाथे असुरविनाश के लिए विश्वामित्र का भगवान्‌ रामचन्द्र. 
१ तप्त करना नतायुग की घटना हे । आततायी दुर्योधन से न्यायप्राप्त अधिकार 
हक... | क 
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- कस्मयोगपरीक्षा 
प्राप्ति के लिए भगवान कृष्ण की प्रेरणा से होनेबाळी पाण्डव्युद्धप्रदत्ति दपरयुग की घटना है। 
कक को घटनाओं के सम्बन्ध में तो विशेष वक्तव्य है ही नहीं। केवळ एकदेशी सिद्धान्त 
लेकर कग, सभी सामयिक सिद्धान्तो की उपेक्षा कर देना कौन सी बुद्धिमानी है। जो 
शास्त्र हमें मा हिंस्यात का पाठ पढ़ाता है, वही शास्त्र समय पड़ने पर-- 


बुद्धाय कृतनिश्चयः’ --'आततायिनमायान्तं हन्यादेवाविचारयन! 


कहने में भी कोई संकोच नहीं करता । कहावत प्रसिद्ध है कि--“सभी पाळकी में चढ़नेवाले 
| हो जायं, तो पालको उठावे कौन ?” । सभी तपस्वी-महषि-अध्यात्मवादी बन जाय॑, तो छोक 
नीति का सध्वाळन कोन करे ९ राष्ट्रको एक ओर अध्यात्मवाद की आवश्यकता है, तो 
दुसरी ओर उसे भूतवाद भी अपेक्षित है । का 
उक्त कथन से हमारा यह अभिप्राय नहीं है कि, हम इस दृष्टान्त से पशुबलि का समर्थन 
करना चाहते हें। अभिप्राय केवल हिसा-अहिसाभाव से है। इसके व्यवस्थापक हम नहीं 
हो सकते। शास्त्र जिस समय जो व्यवस्था करेगा, वही हमारे लिए सान्य होगी। फिर 
बह व्यवस्था हिसामयी हो, अथवा अहिंसामयी | इधर कुछ समय से कतिपय वेद्सत्तो 
ने भी प्रवाह में पड़ कर यज्ञिय-पशुपुरोडाश का विरोध कर अपनी अल्पज्ञता का परिचय दे 
डाला है । परन्तु इम इन वेदभक्तों से पूंछते है कि, जब यज्ञप्रतिपादक ब्राह्मणम्रन्थों में स्पष्ट रूप से 
पशु-पुरोडाश का विधान मिळता है, एवं निगमानुगत आगमशास्त्र जब बलिविधान कर रहा 
. है, तो वे किस आधार पर इसे बुरा कर्म्म कहने का साहस कर रहे हैं? हिंसा आहिसाकी | 
परिभाषा उन्होनें कहाँ से प्राप्त की? पाप-पुण्य के विवेक का शिक्षण कहाँसे प्राप्त किया? . 
शास्त्र से। फिर शास्त्रानुगत ब्यवस्थाओं के अनुगमन में क्‍यों आपत्ति की जाती दै! | 
अवश्य ही यज्ञिय हिंसा प्रत्यक्ष में हिंसा होती हुई भी किसी अतीन्द्रियभाव के कारण आहेसा || 
ही मानी जायगी, ओर ऐसी इस हिंसात्मिका अहिंसा को पुण्यप्रदा ही कहा जाया। क 
देखिए | इस सम्बन्ध में शास्त्र क्या कहता है- * ` ० आ a EI 


१--य्ञार्थं पशवः सृष्टाः स्वयमेव स्वयम्धुवा। | 
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जै क वधो ॒ LR 
| यज्ञस्य भूत्यै स्वस्य तस्माद्यज्ञे वधोज्वघ/॥ 
ह २--ओषध्यः, पशवो, दक्षा, स्तियञ्चः, पक्षिणस्तथा | 
र यज्ञार्थं निधनं ग्राप्त ग्रापतुवन्त्युत्सृतीः पुनता. | द 
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भाष्यभूमिका 


| ३--मधुपके च यज्ञे च पितृ-देवतकम्मणि । 
| अत्रेव पशवो हिंस्या नान्यत्रेत्यत्रवीन्मनु) ॥ 
| --मबुः ५३९ से ४१ पर्यन्त । 
र्ट ४--यावन्ति पशुरोमाणि तावत्कृत्यो हृ मारणम्‌। 
वृथापशुन्नः प्राम्रोति प्रेत्य जन्मनि जन्मनि ॥ 
े मंजु» ५।३८ 
| ४--या वेदविहिता हिंसा नियतास्मिश्चराचरे | 
| अहिंसामेव तां विद्याद्वेदाद्धम्मो हि निबभो॥ 
-ण्मनुः ५।४४।४। 
६--यज्ञाय जग्धिमांसस्येष देवो विधिः स्मृतः । 
| अतोऽन्यथा प्रवृत्तिस्तु राक्षसी विधिरुच्यते ॥ 
| भनुः ५३१ 
| | ७--नियुक्तस्तु यथान्यायं यो मांसं नात्ति मानवः । 
स प्रत्य पशुतां याति सम्भवानेकविंशतिम॥ 
| | -"ण्सनुः ५२'५ 
८--झुर्य्यादूधतपण्ुं सङ्ग कुर्य्यात्‌ पिष्टपणुं तथा । 
न त्वेव पृथा हन्तु पशुमिच्छेत कदाचन ॥ 
-- मनु! ५३७। 


३ निरा स्जपारक्षत भगवान्‌ कृष्णद्वेपायन ( व्यास ) ने भी इस प्रश्न की पर्य्याप्त मीमांसा की 
7 a में यज्ञिय हिंसा को हिंसा मानते हुए पूर्वपक्ष उठाया दै कि “अशुद्धम्‌ । 
का सकने हनक करना हिसा कम्म है, अनुचित कम्म दै। आगे जाकर इस पूर्वपक्ष 
क व्यासमुनि कहते है इति चेत्‌-न, शब्दात्‌? | यज्ञिय हिंसा बुरी दै, 
अभिपाय यही है | क सकता। क्योंकि शास्त्र में इसका विधान है। व्यासदेव का 
यहा ३ कि, पाप-पुण्यादि अतीन्द्रिय पदाथों के सम्बन्ध में एकमात्र शब्दप्रमाण 
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कम्मयोगपरोक्षा 


शरण है। वह जिसे हिसा-अहिसा कहेगा, वही हिसा-अहिसा, हिसा-अहिसा मानी जायगी 
एवं इस शास्त्रीय विषय में हमारी अनार्षकल्पना का कोई मूल्य न होगा | ड 
छोकदृष्टान्त से भी हिसा-अहिसा की व्यवस्था देख लीजिए झप 
रेशन से रोगी को असीम वेदना होती है। यदि हिसा का य क दा hs 
पीड़ा पहुंचाना ही हिंसा है? यही लक्षण साना जायगा, तो इस ऑपरेशन कर्म को भी हम 
हिंसा कम्मं कहेंगे। परन्तु कोई भी विचारशीळ इस हिंसा को हिंसा नहीँ मानता। यज्ञिय 
पशुवध पर टीकाटिप्पणी करने बाळे उन परमकारुणिकों से हम पंछते हैं कि, लेबोटियों में आए 
दिन निरीह अश्वादि पशुओं के भम्मस्थळों में जो सूचिका- प्रवेशा कम्म किया जाता है, वह्‌ 
कोन सा पुण्य कम्मं है? मानव समाज अपने स्वार्थ के लि उन मूक पशुओं के शरीरावयव- 
विशेषों में सूचिका प्रवेश द्वारा इच्जेक्शन तय्यार करता रहता दै। परीक्षा के लिए असंख्य 
जीवित प्राणी ( मेंढक आदि ) बेद्दी के साथ चीर-फाड़ दिए जाते हैं। परन्तु हम देखते हैं कि; 
आज तक न तो किसी दयाळु ने इस कर्मं को रोकने के लिए कोई अपील ही निकाली 
एबं न समाज में इस हिंसा कम्मं का किसी की ओर से कोई विरोध ही हुआ । 


यदि कभी कोई जिज्ञासु उक्त हिंसा कम्म के सम्बन्ध में प्रश्‍न कर बेठता है, तो उसे 
उत्तर मिळता है कि, “प्राणी-समाज में मनुष्य एक अत्यधिक उपयोगी. प्राणी है। 
इतर प्राणियों की अपेक्षा इसका स्थान ऊंचा दै । इसकी सत्ता से इतर प्राणियों 
को जीवन-यात्रा का निर्वाह होता हे । दूसरे शब्दों में मानव-समाज की समृद्धि पर ही इतर 
प्राणियों का जीवन अवलम्बित है। दूसरी दृष्टि से मनुष्य एक सभ्य-बुद्धिमान्‌ प्राणी है। 
अतएव अन्य प्राणियों की अपेक्षा इसके जीवन का विशेष मूल्य है। अतएव इसके उपकार 


के लिए होनेवाला हिंसा कम्मं बुरा नहीं माना जा सकता” । 


इस प्रकार एक एक ठेबोटियो में होनेवाले असंख्य असंख्य प्राणियों के बलिदान का समथन 
करने वाले वे सभ्य खं दयाळु जब यज्ञकम्म में होनेवाले एक पशु के आळम्भन पर आक्षेप करते 
हुए लज्जा का अनुभव नहीं करते; तो हमें कहना पड़ता दै कि, इन बुद्धिविशारदों का 
बुद्धिवाद सर्वथा जीण-शीणे है। अस्तु. शास्त्रीय कम्म सदोष हैं, अथवा निदोष ९ इस प्रश्न 
की मीमांसा का प्रकृत में अवसर नहीं दै। कहना केवळ यही है कि, केवल बुद्धिवाद के 
आधार पर ही किसी विषय का निर्णय नहीं किया जा सकता। इसी सम्बन्ध में एक दो. 
रष्टान्त ओर भी उपस्थित किए जा सकते हैं। र 
२१३ | 
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हम देखते हैं कि, आज कितनें एक ईश्वरभक्त उपासनाकाण्ड से सम्बन्ध रखनेबाठे 
वर्णधम्मो के उच्चावच अधिकारों को मानवता का कलङ्क मान रहे हैं। 
साथ ही देवप्रतिमाओं के दशन-स्पश में ही ये कारुणिक अवरवणौ 
का कल्याण समम रहे हैँ। क्या हम उन आस्तिको से यह पंछ सकते हैं कि देवप्रतिमा > 
दर्शन से कल्याण होता है, मन्दिरं में प्रतिमारूप से साक्षात्‌ भगवान्‌ विराजमान हे, इत्यादि 
बोध उन्हें किसके द्वारा हुआ ? किस आधार पर वे देवप्रतिमोपासना, देवद्‌र्शनादि को 
` लाभप्रद मानने छगे | शास्त्रप्रमाण के अतिरिक्त उनके पास इन प्रश्नों के समाधान का और 
कोई उपाय नहीं हो सकता। जब यहु विषय शास्त्रसिद्ध दै, तो इसके सम्बन्ध में अपनी 
कल्पना का समावेश करना कोनसी बुद्धिमानी है। शास्त्र ने प्रकृति-सिद्ध नित्य वर्णधर्म्मा 
नुसार उपासना के जो प्रकार बतलाए हैं, तत्तद्ठणो के लिए जो जो नियमोपनियम बनाए 
कः ई, उनके अनुगमन में हीं भारतीय वर्णसमाज का कल्याण है । 
| अतीन्द्रिय कम्मो को थोड़ी देर के ढिए छोड़ दीजिए। प्रत्यक्ष दृष्ट लौकिक व्यवहारों : 
८. पर ही इष्टि डालिए। लौकिक व्यवद्दारों के निर्णय में भी हमें पद 
ड द्राण. प पर शब्दप्रमाण का ही आश्रय लेना पड़ता है। हम जानते हैं कि, 
के | काष्ठोषधि- विक्रेता एक पन्सारी विद्वान नहीं है। परन्त हम देखते है 
कि, विद्वान-अविद्वान सभी व्यक्ति केवळ उसके वचन पर विश्वास करके गिलोय-अकरकरा- 
बंशछोचन-बच आदि के नाम से जो वस्तु वह दे देता है, बिना नचनुच के ळे आते 
हैं। यह घोड़ा है, यह हाथी है, यह मनुष्य है, यह पशु है, यह पक्षी है, इत्यादि सम्पूर्ण. 
29305 पदाथबोध इंद्धन्यवहा रमूलठक एकमात्र शब्दप्रमाण पर ही निर्भर है। इन लोक-ब्यवद्दारों 
5 प: के सम्बन्ध में हम कभी परीक्षा करने के लिए तय्यार नहीं होते । 


अस्पृश्यताविवेक-< 








जती के परन्तु परीक्षा-क्षेत्र मै सभी को समानाधिकार नहीं है। सर्वसाधारण व्यक्ति 
त्र र बु भी परी र दहित करने की योग्यता नहीं रखते। फिर अतीन्द्रिय पदार्था की परीक्षा के सम्बन्त् 
>: ५ यो तो Sai केबल शब्दज्ञानानगामी विद्वान्‌ भी सर्वसाधारण की कोटि में ही 
चक कर्म र्मा छट ह। यदि दमारी छ्न यह भावना हो जाय कि, हम तो पहिले परीक्षा कर ढंगे, तब परी 2 
सा . दद *॥। आचरणदशा में--'पहिले परीक्षा करेंगे, तभी काम में ढेंगे! यह सिद्धा 
२१४ 
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कम्भयोगपरीक्षा 
सवेथा निष्फल है । शास्त्र की आज्ञा दै कि, द्विजाति को प्रतिदिन सन्ध्या करनी चाहिए 
अब कोई बुद्धिवादी यह संकल्प कर बैठे कि “जबतक में सन्ध्या का मौलिक | 
न समरूंगा, तबतक सन्ध्या न करूंगा” तो सम्भवतः जीवनपर्यन्त उसे य 
करने का अवसर न मिलेगा, और ऐसे अभिनिवेश में पड़ कर यह सन्ध्या जेसे आवश्यक 
कम्मं से वञ्चित रह जायगा । सभी तो रहस्यवेत्ता नहीं होते । सवेत्रही तो रहस्यो- 


“ पदेशक उपलब्ध नहीं होते। सभी तो रदस्य ज्ञान के पात्र नहीं होते। जिन्हें रहस्य 


ज्ञान की जिज्ञासा है, वे सदूबृद्धिपूर्वक अन्वेषण करते रहें, परन्तु साथ साथ 
शास्त्र पर विश्वास कर कर्म्ममार्ग में प्रवृत्त रहें । आत्मकल्याण का इस से उत्कृष्ट 
ओर कोई मार्ग नहीं हो सकता । वस्तुतस्तु आजकल जिन मद्दानुभावों नें परीक्षा शब्द 
को आगे रख रक्खा दै, दूसरे शब्दों में जो महानुभाव पदे पदे शास्त्रीय आदेशों के 
सम्बन्ध में -'हम तो समझछेंगे, तब करेंगे! यह उद्घोष कउुन्ने दिखलाई देते हैं, उनको कुछ 
भौ करना धरना नहीं दै। वेशमूषाविन्यास, सेवाधर्म, अतिशय बिनोदप्रियता आदि 
नित्यकस्मों से हीं जब इन महानुभाबों को समय नहीं मिळता, तो शास्त्रीय कस्म का अनु- 
छान ये कब करेंगे । दुर्भाग्य से इनका जन्म एक ऐसे आस्तिक-समाज में हो गया दै, जिसकी 
शास्त्रनिष्ठा सनातनकाळ से निर्वाधरूप से चढी आ रही दै। बिना शास्त्रीय कर्म्म के 
अनुष्ठान के इन्हें आस्तिक समाज की भत्संना सहनी पड़ती है। और इसी से बचने के 
लिए इन्डो न॑ परीक्षा का बहाना निकाल रक्खा है। यदि विश्वास न हो, तो परीक्षा कर 


दैखिए। रहस्यज्ञान हो जाने पर भी ये महानुभाव सिवाय हां-हां के और कोई पुरुषार्थ न 


दिखळा सकंगे। अब बतलाइए, इन जिज्ञासुओं की परीक्षा-प्रणाली का क्ष्या महत्त्व रहा ? 


यदि हमें सचमुच में हमारा कल्याण अभीष्ट है, तो हमें आरम्भ में भद्धा-विश्वासपूर्वक केवळ | 


शब्द्प्रमाण के आधार पर ही कत्त॑व्य-कम्मो में प्रवृत्त हो जाना पड़ेगा, और तभी हम अभ्युदय 
निःश्रेयस के अधिकारी बन सकेंगे। लक्षणेकचक्षुष्कता का प्राथम्य ही उक्ष्येकचक्षुष्कता की 
सिद्धि का अन्यतम द्वार दै । 


निष्कर्ष कहने का यही है कि, कर्म-योग के निर्णय के सम्बन्ध में- हमें किस समय क्या. 


१. ७ क्र जण. न्ये 


करना चाहिए ? कौन सा कम्मं श्रेयस्कर दै, एवं कोन सा कम्मं प्रेयस्कर दै? इस जिज्ञासा 


. १७ ६" “+ ७८ 
i, 






में मानवीय बुद्धि का निर्णय सर्वथा परास्त है। इस सम्बन्ध में भारतीय प्रजा केल्पि्तो. | 





एकमात्र शास्त्र-प्रमाण ही प्रधान निर्णायक दै। हस अपनी कल्पना से किसी कम्म का 
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भाष्यभूमिका 


निर्णय नहीं कर सकते । प्रत्येक दशा में हमें शास्त्रादेश का ही अनगमन करना पड़ेगा 
और यही हमारे कल्याण का मूलसूत्र होगा । 

हिन्दू-धरम्मशास्त्र ही हिन्दू-जाति का, आय्येप्रजा का सर्वेस्व दै। यही इसका कर्म्म॑निणा 
क यक है। अखिल ब्रह्माण्ड के गुप्त प्राकृतिक तत्वों के आधार पर 
कस्ममाग की व्यवस्था करने वाला भारतीय शास्त्र यदि महाविशाठ 
बन जाय, तो इस में कोन सा आश्चयं है। इस अल्पकाय परिलेख में शास्त्रों में प्रति- 

पादित समस्त कम्मंकलाप का आनुपूव्वी से दिगृदशन भी तो नहीं कराया जा सकता। 

ऐसी दशा में इतर (स्मात्ते ) शास्त्रों का विशेष विचार न करते हुए प्रधान रूप से 

वेदशास्त्र सिद्ध कम्मकळाप का ही संक्षिप्त निदर्शन कराना सामयिक, तथा समीचीन 

' प्रतीत होता है । 

भारतीय-प्रजा का सम्पूर्ण केम्मकळाप, सम्पूर्ण धस्मक्कय परम्परया एकमात्र वेदशास्त्र 

पर ही निर्भर दै। मनु-याज्ञवल्क्य-वशि-अत्नि-हारीत-शाङ्क-लिखित-गोतमः बृहस्पति-सम्वत्त- 

> बृहस्पति-पराशर आदि आप पुरुषों द्वारा निम्मित 'स्मृतिशास्त्र', निर्णयसिन्ध, धम्मं सिन्धु 

। | आचारकल्म, शुद्धिविवेक, श्राद्धमयूख, आचारादर्श, वर्षक्रियाकौमुदी, हादळता, तीर्थचिन्ता- 

` मणि, चतुवंगचिन्तामणि, वर्ष क्रियाकोमुदी, विधानपारिजात, आदि “निबन्ध-ग्रन्थ' शारी 

हे रक, प्राधानिक, वशेषिक, तार्किक, मीमांसक आदि “दशनतन्त्र” ,अक्लभूत इन सभी इतर शास्त्रों 

ह को प्रामाणिकता अङ्गीमूत वेदशास्त्र-प्रमाण पर ही निर्भर है । वेदातिरिक्त सम्मूणे शास्त्र 
चा वेदप्रामाण्य की अपेक्षा रखते हुए जहाँ 'परत-प्रमाण” कोटि में निविष्ट हैं, वहां अपने प्रत्यक्षच्ट 
व न असंद्गिधाथभाव के कारण अपनी प्रामाणिकता के लिए किसी अन्य शास्त्र की अपेक्षा न 
रखता हुआ वेदशास्त्र 'स्वतःप्रमाण' है। परतः प्रमाणरूप मन्वादि शास्त्र वेदानुकूळ हैं! सब - 
| सात आदेशों का मूळ वेद में उपलब्ध होता दै, इसी लिए ये शास्त्र प्रामाणिक मानें जाते हैं। | 

२ ७ नो ति) जो निबन्ध, जो दर्शन, वेद्विरुद्ध दै, बह सर्वथा त्याज्य है, नितान्त उपेक्षणीय 
pe टि है। ३ 5 पर हमें इस निश्चय पर पहुँचना पड़ता दै कि, भारतवर्ष का स्वतः प्रमाणरूपा _ 
CS sea अत i व सर्घादि-शास्त्र यदि कोई शास्त्र है, तो बह एकमात्र वेदशास्त्र ही दै । यदि 
क क. होने का गर्व है, तो वह एकमात्र अपौरुषेय वेदशास्त्र ही है 4 
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कस्सयोगपरीक्षा 
'वेद पौरुषेय दै ? अथवा अपौरुषे 
! य । 

अथवा महर्षियो की रचना? य ला शि क इवराकी रचना] 

विवादमा 0 "पदक निर्णीत विषय बनता हुआ भी वत्तेमानयुग के लिए 

पा षय दै। कितनें एक दार्शनिको की दृष्टि में वेद अपौरुषेय है, एवं कितने एक 

वज्ञानिक अन्थरूप ळर वेदसन्त्रराशि को पोरुषेय मानते हैं। जो कुछ हो, यह निर्विवाद बे 

) वेद की सत्यता में आर्यसन्तान को न कभी सन्देह oe क: 

में हीं सन्देह होगा । बीसबीं शताब्दी जेसे आज के a. 
अततत < ' इस अयकङ्करयुग में भो वेदशास्त्र पर 
ह कन देखी सुनी जाती है। जिस व्यक्तिने यावज्जीवन पश्चिमी- 
“समुद्र सन्तरण किया है, भारतीय प्रजा प र 

१ का क्या धम्मं है? भारतीय शास्त्र 

शास्त्र के सासने नतमस्तक होता देखा गया है। स्वयं पश्चिमी विद्वान्‌ भी वेद की सत्यता 
पर विश्वास करने में कोई संकोच नहीं करते। | हे 8 

नवीन तिता तार शिक्षित महानुभावों के सम्मुख जव कभी घस्मदिशो के सम्बन्ध में 
मन्वादि स्मात-घम्मां को चर्चा का अवसर आता है, तो वे उसका उपहास करने लगते हैं । 
स्मात्ते-आदेशों के सम्बन्ध में इन बुद्धिवादियो के ये ही उद्गार निकलते हैं कि, “जब अनु 
याशवल्क्यादि स्थृतिकार हमारे जैसे ही मनुष्य थे, तो बिना तर्क की कसोटी पर कसे क्या ६ 
अन्धश्रद्वा स उनके कथन पर विश्वास किया जाय। फिर समयानुसार स्मृतियां बदलती २ 
भी तो रहतीं हैं। सम्भव है, उस अतीत युग में उनका कोई उपयोग रहा हो। परन्तु आज | 
तो इनका अणुमात्र भी महत्त्व नहीं रहा |” कहना न होगा कि, इस प्रकार स्मारच अस्या न्‍्थोंकी २ 
| अनहेछना करने वाले मद्दानुभावों के सामने भी जब वेद का आदेश उपस्थित होत I ८ 
थोड़ी देर के लिए ये सहम जाते हें । वेद-प्रामाण्य के आगे इन्हें भी अपने तकवाद का 
रोध करना पड़ता दै । 0 पा 32 
भारतवष में अनेक सत हैं, अनेक सम्पदाएं हैं, अनेक आचार हे, ज्ञान-कर्म्म-उपासना के स न 
अनेक प्रकार हें । परन्तु इन सब का मूल वेद में उपलब्ध होता दै, अतएव ये सभी विभिन्न. क? वड 
भागे हमारे लिए मान्य हैं। 'श्रीमदूसरवद्गीताः जेसा अलौकिक ग्रत्थ, भारत की कोच कहे, `. क 
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भाष्यभूमिका 


निर्णय नहीं कर सकते। प्रत्येक दशा में हमें शास्त्रादेश का ही अनुगमन करना पड़ेगा, 
ओर यही हमारे कल्याण का मूलसूत्र होगा । 
हिन्दू-धम्मंशास्त्र ही हिन्दू-जाति का, आर्य्यप्रजा का सवंस्व दै। यही इसका कर्म्मनिर्णा- 
क चक दै | अखिल ब्रह्माण्ड के गुप्त प्राकृतिक तत्वों के आधार पर 
कस्ममाग की व्यवस्था करने वाला भारतीय शास्त्र यदि महाविशाल 
बन जाय, तो इस में कोन सा आश्रय है। इस अल्पकाय परिलेख में शास्त्रों में प्रति- 
पादित समस्त कर्म्मकळाप का आजुपूव्वी से दिग्दर्शन भी तो नहीं कराया जा सकता | 
ऐसी दशा में इतर (स्मात्ते ) शास्त्रों का विशेष विचार न करते हुए प्रधान रूप से 
वेदशास्त्र सिद्ध कम्मंकछाप का ही संक्षिप्त निदशन कराना सामयिक, तथा समीचीन 
प्रतीत होता दै | 


भारतीय-प्रजा का सम्पूर्ण कैम्मंकछाप, सम्पूर्ण घस्मंक्कय परम्परया एकमात्र वेदशास्त्र 

पर ही निभर दै। मनु-याज्ञबल्क्य-व शिष्ठ-अत्रि-हारीत-शङ्ख-ढिखित-गोतम-वृहस्पति-सस्वत्ते- 

बृहस्पति-पराशर आदि आप पुरुषों द्वारा निम्मित 'स्मृतिशास्त्र', निर्णयसिन्धु, धर्म्मसिन्यु 

आचारकल्प, शुद्धिविवेक, आद्वमयूख, आचारादशे, वर्षक्रियाकौमुदी, हादलता, तीथंचिन्ता- 

मणि, चतुवंगेचिन्तामणि, वर्षक्रियाकोमुदी, विधानपारिजात, आदि “निबन्ध-ग्रन्य' शारी- 

रक, प्राधानिक, वेशेषिक, तार्किक, मीमांसक आदि 'दशैनतन्त्र' 'अङ्गभूत इन सभी इतर शास्त्रों 

को प्रामाणिकता अज्ञीभूत वेदशास्त्र-प्रमाण पर ही निर्भर है। वेदातिरिक्त सम्पूर्ण शास्त्र 

वेदप्रामाण्य की अपेक्षा रखते हुए जहाँ “परत-प्रमाण' कोरि में निविष्ट हैं, वहां अपने प्रत्यक्ष 

असंदिग्धाथभाव के कारण अपनी प्रामाणिकता के लिए किसी अन्य शास्त्र की अपेक्षा न 
रखता हुआ वेदशास्त्र 'स्वत'प्रमाण' है। परतः प्रमाणरूप मन्वादि शास्त्र वेदालुकूल हैं, सब : 

स्माच आदेशों का मूळ वेद में उपलब्ध होता है, इसी लिए ये शास्त्र प्रामाणिक मानें जाते ह! 

. जी स्मृति, जो निबन्ध, जो दर्शन, वेद्विरुद्ध है, वह सर्वथा त्याज्य है, नितान्त उपेक्षणीय 

द दै। इसी आधार पर हमें इस निश्चय पर पहुँचना पड़ता है कि, भारतवर्ष का स्वतः प्रमाणरुप) 

I क भूत, अतएव सर्वादि-शास्त्र यदि कोई शास्त्र दै, तो बह एकमात्र वेदशास्त्र ही दै। यदि 
` ` किसी शास्त्र को ईश्वरप्रणीत होने का गर्व दै, तो वह एकमात्र अपौरुषेय वेदशास्त्र दी दै। 
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'वेद पोरुषेय है ? अथवा अपौरुषेय | 
अथवा म्यों की रचना? यह एक निय विषय ह. ेदमन्त चर की रचना हे १ 
विवादमस्त विषय है। कितने एक दार्शनिक्रा की दृष्टि में वेद अपोरुषेय है थि हत 
वज्ञानिक अन्थरूप इस वेद्मन्त्रराशि को पौरुषेय मानते हैं। जो कुछ हो हक sd द 
2 वेद्‌ की सत्यता में आर्यसन्तान को न कभी सन्देह हुआ, न आज न्दे ई न भविष्यं ) 
ही सन्देह होगा । बीसवी शताब्दी जेसे आज के इस भयङ्करयुग में भी बा 
सवंसाधारण को अनन्यनिष्ठा देखी सुनी जाती दै। जिस व्यक्ति ने बा 3. 
शिक्षा-समुद्र में हीं सन्तरण किया है, भारतीय प्रजा का क्या धम्मं है? भारतीय शास्त्र 
कोन कौन से हें? जिसे यह भी बोध नहीं है, उच्छिष्टमोगी ऐसा पथभ्रष्ट भारतीय भी वेद हे 
शास्त्र क सामने नतमस्तक होता देखा गया है। स्वयं पश्चिमी विद्वान्‌ भी वेद की न 
पर विश्वास करने में कोई संकोच नहीं करते । हः 
नवीन विचारवाहे शिक्षित मह्दानुभावों के सम्मुख जब कभी धम्मादेशों के सम्बन्ध में 
मन्वादि स्माच-धस्मा की चर्चा का अवसर आता है, तो वे उसका उपहास करने लगते हैं । 
मात-आउशों के सम्बन्ध में इन वुद्धिवादियो के ये ही उद्गार निकलते हैं कि, “जब सनु- 
याशवल्क्यादि स्मृतिकार हमारे जैसे ही मनुष्य थे, तो बिना तर्क की कसौटी पर कसे क्‍यों 


अन्धश्रद्धा से उनके कथन पर विश्वास किया जाय । फिर समयानुसार स्मृतियां बदळती 


भी तो रहतीं हैं। सम्भव है, उस अतीत युग में उनका कोई उपयोग रहा हो। परन्तु आज 
तो इनका अणुमात्र भी महत्त्व नहीं रहा” कहना न होगा कि, इस प्रकार स्मा्त-अन्थों की 
अवहेलना करने वाळे महानुभावों के सामने भी जब वेद का आदेश उपस्थित होता है, तो 
थोड़ी देर के लिए ये सहम जाते हैं। -वेद-प्रामाण्य के आगे इन्हें भी अपने तकंवाद्‌ का अव- 
रोध करना पड़ता है । 

भारतवष में अनेक मत हैं, अनेक सम्मदाएँ हैं, अनेक आचार हैं, ज्ञान-कर्म्म-उपासना के 
अनेक प्रकार हँ। परन्तु इन सब का मूल वेद में उपलब्ध होता दै, अतएव ये सभी विभिन्न 


Q ५ 
माग हमारे लिए मान्य हैं। “श्रीमद्सगवद्गीता! जेसा अलौकिक ग्रन्थ, भारत की कोन कहे, | 





१ इस विषय का विशद वैज्ञानिक विवेचन “उपनिषद्वज्ञानभाष्यभूमिकाः प्रयमखप्ड के क्या उपनि- ` 


. . षत्‌ वेद्‌ दै ९” इस अवान्तर प्रकरण में देखना चाहिए । 
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समस्त भूमण्डल में दूसरा नहीं है। ईश्वर के पूर्णावतार साक्षात्‌ सचिदानन्द्घन 

कृष्ण के मुखपङ्कज से विनःसृत है। परन्तु केवल इसी अतिशय के कारण गीताग्रन्थ प्रमाण 
नहीं माना जाता। अपितु गीता वेदोपब हिका है, वेदसम्मत दै, इसलिए गीता 

मानी गई दै। स्वस्वरूप से स्वतःप्रमाणकोटि में रहती हुईं भी गीता वेदप्रामाण्य की अपेक्षा 
रखती हुई परतः प्रमाणकोटि में आकर 'स्मात्ती उपनिषत्‌' ही कहलाई है। गीता के रचयिता 
स्वयं भगवान्‌ कृष्ण वेदशास्त्र की प्रामाणिकता स्वीकार करते हुए, उसी के अनुसार कत्तेन्य- 
कम्म के अनुगमन का आदेश दे रहे हैँ। अहनिश गीता का पारायण करनेवाले गीता भक्तों 
की दृष्टि से निम्न लिखित भगवदादेश सम्भवतः तिरोहित ने रहा होगा-- 


यः शास्त्रबिधियुत्सुज्य वत्ते कामकारतः । 
नस सिद्धिमवाशतोति न सुखं न परां गतिम्‌ ॥ 
तस्माच्छास्त्रै प्रमाणं ते कार्य्याकाय्येव्यवस्थितो । 
ज्ञात्वा शास्त्रविधानोक्त कम्म कर्चमिह्दाईसि ॥ 

| --गी० १६।२३-२४। | 


स्पष्ट शब्दों में भगवान्‌ आदेश कर रहे हैं कि, “जो व्यक्ति शास्त्रोक्त पद्धति को छोड़ 
कर अपनी यथेच्छा से कम्मवाद की कल्पना करता हुआ स्वबुद्धि से कल्पित, इन अशास्त्रीय 
कम्मो में प्रवृत्त होता दै, वह कभी अपने इन कल्पित कम्मौ में सफळ नहीं हो सकता । न उसे 
सुख ( ऐइछोकिक भोतिक सुख ) ही सिल सकता, एवं न परागति (पारछोकिक आनन्द! 


आत्ममुक्ति ) ही प्राप्त कर सकता। अर्थात्‌ अशास्त्रीय, तथा शास्त्रविरुद्ध अकम्मं ( निरर्थकः 


कम्मे )-विकम्मो ( निषिद्ध कम्मौ ) का अनुगामी पुरुष कर्म्म में सफलता भी प्राप्त नहीं कर 


सकता, एवं न उसे 'अभ्युदय' नामक ऐहलोकिक सांसारिक सुख मिळ सकता, न “निःश्रेयस | 


नामक पारछोकिक शाश्वत आनन्द का ही वह अधिकारी बनने पाता। ऐसी दशा मे 

उभयविघ कल्याण के इच्छुक व्यक्ति को चाहिए कि, वह अपनी कार्य्य-अकाय्यं की व्यवस्था 

में, हमें कोन सा काय्ये करना चाहिए, कौन सा कार्य्य नहीं करना चाहिए, इस सम्बन्ध मै 

( अपनी कल्पना से काम न लेकर ) शास्त्र को ही प्रमाण बनावे। प्रत्येक दशा में वह रारि 

विधानोक्त कम्मं का ही अनुष्ठान करे। जो गीताभक्त गीताभक्ति का डिण्डिमघोष र 
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भी भारतीय मन्वादि शास्त्रों का मखोळ उड़ाया करते हैं, 
क्या उक्त गीतावचन पर्य्याप्त नहीं हैं ? 


अस्तु. कहना यही है कि, भारतीय कर्म्मवाद का मूलाधार वेदशास्त्र ही है। शुद्धोदन के 
पुत्र शाक्यसिह ईश्वर के अवतार थे, अहिंसा, भूतदया आदि सात्विकभावो के उपदेष्टा थे 
यह सब कुछ होने पर भी आयंप्रजा के इसलिए उनका कथन प्रामाणिक न बन सका कि | 
उनक कथन म स्थान स्थान में वेद-सिद्धात्तो की निन्दा हुई । अतएव आगे जाकर वुद्ध- 
मत को 'नास्तिकमत? कह कर उसकी एकान्ततः उपेक्षा कर दो गई। चाहे कोई भी मत हो, 
लोकप्रतिष्ठा-प्राप्त बढ़े बड़े से व्यक्ति का ही चाहे आदेश हो, यदि वह वेदशास्त्र विरुद्ध है, तो 
भारतीय आस्तिक प्रजा के लिए बह सर्वथा अनुपादेय दै, त्याज्य है, उपेक्षणीय है । पश्चिमी 
विद्वान्‌, एवं इनके अनुयायी कतिपय भारतीय विद्वान्‌ भारतीय धर्म्मवाद पर यह आक्षेप 
लगाया करते हूँ कि, “भारतीयों का न कोई एक मत दै, न कोई एक शास्त्र है। अनेक सत- 
वाद, एवं इन अनेक मतवादों के पोषक अनेक शास्त्र। साथ ही में सब मतवाद्‌, तथा सव 
शास्त्र परस्पर में विरुद्ध सिद्धान्तों का समर्थन करनेवाले। इन्हीं भेदवादों से भारतवर्ष का 
राष्ट्र-रष्टि से समन्वय न हो सका, राष्ट्र एकसूत्र में सुसंघठित न हो सका” | 

इस प्रकार भारतीय तत्त्ववाद का अध्ययन न करने वाले कल्पनारसिक प्रौढिवाद में 
पड़ कर यह भूल जाते हूँ कि, नाना मतों को मानता हुआ भी भारतवर्ष एक ही वेदसूत्र में 


उन्हे सद्बुद्धि प्रदान करने के लिए 


. बद्ध होता हुआ अभिन्न-धरातळ पर प्रतिष्ठित है। प्रजावर्ग की स्थिति का विचार कीजिए | 


सभी प्रजाजनों के विचार एकहेलया परस्पर में कभी समान नहीं हो सकते। एक राष्ट्र में 
रहने वाळे असंख्य प्रजाजनों के कम्मं वेयक्तिक योग्यता, शक्ति, गुण, प्रकृति के भेद से परस्पर 
में सवेथा विभक्त हैं। सब एक ही काम नहीं करते, नहीं कर सकते। नानाभाव से नित्य 
आक्रान्त, त्रिगुणभावापन्न, कस्मंमय विश्व में एकत्त्व की स्थापना बन ही नहीं सकती। इस. 
प्रकार अपने अपने, नियत, भिन्न भिन्न कम्मा में संलग्न प्रजाजन पारस्परिक भेद की उपासना 
करते हुए भी राष्ट्र एवं राष्ट्रपति राजा के अनुगामी बने हुए हैं। राजा सब का आराध्य प्रसु 
है, राजनीति-सूत्र उसका शासन दण्ड है। इस एक सूत्र में बद्ध प्रजाजन स्व स्व कर्म में 
रत रहते हुए निविरोधरूप से राष्ट्रका हितसाधन कर रहे हें। ठीक इसी तरह सनातन 
धर््मान्तर्गत सम्पूर्ण सम्प्रदाएं, सम्पूण मतवाद अनादिकाल से चले आने वाले वेदशास्त्ररूप 
सम्राट के अनुशासन से अनुशासित रहते हुए सर्वथा प्रामाणिक हैं। वेद्शास्त्ररूप एक) 
अभिन्न धरातळ पर गुणत्रय-मेदभिन्न सम्प्रदायवाद प्रतिष्ठित दै। भेदसहिष्ण असेद ही 
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हमारा मूलमन्त्र दै। एवं भारतीय धम्म, किंवा भारतीय कम्मवाद का यही सर्वोत्कर्ष है। 
निम्न लिखित मनु-वचन धम्म के इसी महत्त्व का स्पष्टीकरण करते हुए वेदशास्त्र का यशोगान 
कर रहे हे 
१_यज्ञानां तपसां चेव शुभानां चेव कम्मणाम्‌ । 
षेद एव द्विजातीनां निःश्रयसकरः परः॥ 


२- चातुर्वेण्य त्रयो लोकाश्चत्वारश्चाश्रमाः पृथक्‌ । 
भूतं भव्यं भवच्चेव सर्वं वेदात्‌ प्रसिद्धयति ॥ 

| -- मनुः १२९७ 
३--वेदिके कम्मयोगे तु सर्वाण्येतान्यशेषतः । 
अन्तभवन्ति क्रमशस्तस्मिंस्तस्मिन्‌ क्रियाविधौ ॥ 

मचः १२।८७। 
४--पितृदेवमचुष्याणां वेदश्चक्षुः सनातनम्‌ । 
अशक्यं चाग्रमेयं च वेदशास्त्रमिति स्थितिः ॥ 

~ सचुः १९९४ 
५-या वेदबाह्याः स्मृतयो याश्च काश्च इुदृ्टयः | 
सर्वास्ता निष्फला; प्रत्य तमोनिष्ठा हि ता स्मृताः ॥ 

मनुः १२।९५। 
६--शब्दः स्प्शेश्च रूपं च रसो गन्धश्च पञ्चमः । 
वेदादेव प्रसूयन्ते प्रसूतिगुणकर्म्मतः ॥ 

सनुः १२।९८। 
७-विमत्ति सर्वभूताति वेदशास्त्र सनातनम्‌ । 
तस्मादेतत्‌ परं भन्ये यज्जन्तोरस्य साधनम्‌ ॥ 


“-मनुः १२।९१| 
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८--सवषा तु सनामानि कर्म्माणि च पृथक पृथक । 
वेदशब्देम्य एवादौ पथक्संस्थाइच निर्ममे || 

मनुः १२१ 
९--वेदोदितं स्वकं कम्म नित्यं कुर्य्यादतन्द्रितः । 
तद्धि कुवन्‌ यथाशक्ति प्राप्नोति परमां गतिम्‌ ॥ 

सनुः ४१४ 
१०--भुतिस्सृत्युदितं सम्यडिनबद्ध॑ स्वेषु कर्म्मसु । 
घम्ममूलं निषेवेत सदाचारमतन्द्रितः ॥ 

मनु: ४१५५ 


११--वेदअणिहितो धम्मो ह्यधर्म्मस्तद्‌ विपर्य्ययः ॥ 


¬इष्टि, पशु, सोम, अति, महा आदि सम्पूर्ण यज्ञा का, सम्पूर्णं तपःकस्मौ का, एवं दान, 
इ्, आपूत, दत्तादि, अन्यान्य सम्पूणं शुभ कम्मो का इिजातिमात्र के लिए एकमात्र वेद ही 
सर्वोत्कृष्ट निःश्रेयस--साधक है । 
२--चारों वणे, तीनों लोक, आश्रम, अतीत, वत्तेमान, आगामी, सब कुळ वेद से ही सिद्ध 
होता दै। तात्पय्यं यही हुआ कि, ब्रहमक्षत्र-विट्‌-पूषा मेद भिन्न चारों वर्णो की उत्पत्ति भी 
वेद्‌ से ( तत्त्वात्मक मौलिक वेद से ) ही हुई दै, एवं इन चारों वीर्य्यात्मक वणो से कृतात्मा 
प्राह्मण-क्षत्रिय-वेश्य-शूद्र नामक चारों वणो के कर्तव्य-कम्मो की सिद्धि ( अबुष्ठान-इति- 
कत्तव्यता ) भी वेदशास्त्र (तत्त्वत्रेदनिरूपक रान्दात्मक वेदशास्त्र) से हुई है । इसी प्रकार प्रथिवी 
अन्तरिक्ष-्यो इन तीनों लोकों की उत्पत्ति भी क्रमशः तत्त्वात्मक अग्िमय-क्रूग्वेद, वायुमय 
यजुर्वद्‌, आदित्यमय सामवेद से ही हुई दै, एवं लोकों की स्वरूप-रक्षा भी तत्त्वात्मिका 


वेद्त्रयी से होने वाले यज्ञ से ही हो रही दै, जो कि लोकयज्ञ 'सम्वत्सरयल्ञ' नास से 


प्रसिद्ध दै । इसी प्रकार ज्ञानचर्य्यात्मक ब्रह्मचय्यं, गृहस्थकम्मात्मक गृहस्था, ज्ञानोपयिक 
वन्‍्यकर्म्मात्मक वानप्रस्थाश्रम, तथा ज्ञानप्रधान सन्यासाश्रम, इन चारों आश्रमो की इति- 


कत्तव्यता भी सन्त्रवेदानुगत विधि-आरण्यक-उपनिषद्गुप श्राह्मणवेद से ही सस्पत्न हुईदै। . 


निष्कषेतः सब कुछ वेद से ही सिद्ध हुआ दै। 
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३-- ऐहिक आमुष्किक कल्याण के सम्पादक जितने भी कर्म हे, वे सब वैदिक ( वेदोक्त ) 
कर्म्मयोग में उन उन: विशेष क्रिया-विधियों में अन्तभूत हैं। यज्ञ-दान-तंप-इष्ट-आपूर्व-दत्त- 
लक्षण प्रव्नत्ति-कस्म, एवं निवृत्ति-कम्म सभी का वेदोक्त कम्मयोग: में अन्तर्भाव है । जैसा कि... 


“तमेतं वेदानुवचनेन विविदिषन्ति-यज्ञेन, तपसा, “दानेन, नाशकेनेति' . 


इत्यादि श्रुति से भी स्पष्ट है । 

_ ४--सूर्य्यात्मक थुळोकस्थ, हव्यम्रहण करने वाले सौर प्राणदेवता, चन्द्रात्मक-अन्तरिक्ष- 
लोकस्थ, कव्य ग्रहण करने वाले चान्द्र पितर, एवं अग्न्यात्मक-प्रथिबीळोकस्थित, अन्नम्र्ण 
करने वाळे मनुष्य, इन सब का चक्षु सनातन वेदतत्त्व है। यही इनके लिए परतःप्रमाण विर- 
हिर स्वतःप्रमाणरूप पथप्रदर्शक दै। यह वेदशास्त्र सनातन होने से ही अशकय हमारी 
बुद्धि से परे दै, अर्थात्‌ अपोरुषेय दै। हमारे प्राज्ञान से परे की वस्तु दै। अर्थात वेदप्रमाण 
के सम्बन्ध में किसी प्रकार के उह्दापोह का अवसर नहीं है। वह हमारे लिए एक सर्वथा 
निश्चित-निश्रान्त प्रमाण दै । 

४--जो स्मृतियां वेदप्रतिपादित तत्त्वों का अनुसरण नहों करतीं, अथवा जो स्मृतियां वेद 
से विरुद्ध जातीं हैं, जो इतर शब्द्प्रपभ्व ( चार्वाकादि सिद्धान्त-प्रतिपादक नास्तिकशास्त्र ) 
वेदोदित मागे से विरुद्ध जाते हुए वेदमार्गानुगामी के लिए छुषृष्टि-स्थान्रीय बने हुए हैं, वे सब इस 
लिए निर्थक सममं चाहिए कि, इन वेदविरुद्ध तन्त्रों के अनुगमन से नरकादि असत्‌-फल 
प्राप्त होते हैं । क्‍ | 

६--सत्त्व-रज-तमोगुणात्मक प्रसूति-धम्मभेद से वेदतत्त्व से शाब्द-स्पर्श-रूप-रस-गन्ध 
नास की पश्वतन्मात्रों का विकास हुआ है । प्राणमूरतत ब्रह्मा-क्षर से सर्वप्रथम “विश्वसृद 
नामक पांच प्राणादि का विकास होता है। इनसे “पश्चजनों” का विकास होता है। पांच 
पंचजनों में से ्राणात्मक प्रथम पथ्वजन से “वेद नामक पहिले (पुरञ्जन का विकास होता 
है। यही वेदनामक पुरजन पश्चतन्मात्रों का प्रवत्तेक बनता दै । 

। 9 यह वेदशास्त्र ही अपनी स्वाभाविक यज्ञप्रक्रिया के द्वारा सम्पूर्ण भूतो की प्रतिष्ठा.का 
कारण बनता दै। इसी आधार पर सर्वभूत-प्रतिष्ठारूप इस वेदशास्त्र को हम (मनु) उस 


पुरुष के कत्तव्य-कम्मे के लिए उत्कृष्ट साधन मानते हैं, जो कि वेदोक्त कर्म्म का अधिकारी हा 


छः बैंद ने जिस वर्ण के लिए जिन विशेष कम्मौ का विधान किया है, बह वर्ण तिरा 


बन कर उन्हीं वेदोक्त वर्णानुगत स्वधर्म्मरूप. स्वकस्मों का यथाविधि अघुगमन करा. 
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कम्मयोगपरीक्षा 
रदे। वेदोदित स्वकम्मो में प्रदत्त रहता हुआ, 
आस्तिक उत्कृष्ट गति प्राप्त करता है । 
६-दैवता-पितर-गन्धर्व-सनुष्य-अश्व-अश्वत्य आदि आदि जितने भी नाम सुने जाते 
हैं, उन नामों का ( नामों से परिगृहीत यच्चयावत्‌ जड्-चेतन पदार्थों का) निर्स्माण भी 
वेदशब्दों से ही हुआ दै, एवं तत्तन्नामोपाधियुक्त तत्तत्‌ पदाथा के तत्तत्‌ कम्मौ की व्यवस्था 
भी वेद से ही हुई हे । सप्षपुरुष-पुरुषात्मक चित्यप्रजापति ने त्रयीप्रतिष्ठा में प्रतिष्ठित होकर 
इस त्रयी से ही छोक-प्रजा-नाम-कर्म आदि आदि भिन्न भिन्न संस्थाओं का स्वरूप 
निम्माण किया है । 
१०--श्ुति-स्मृतियों में सम्यकूरूप से प्रतिपादित, अपने अपने नियत कम्मौ में प्रतिष्ठित 
जो ध्म का मूल है, वर्णप्रजा का यह कर्तव्य होना चाहिए कि, वह उसका निराळस बन कर 
अनुगमन करे, साथ साथ वेदमार्गाचुगामी साधु पुरुषों के सदाचार को.अपना आदर्श बनावे । 
११-स्वकत्तव्य-कम्मा का निर्णय करते हुए वेदशास्त्र नें जिन कम्मौ की अधिकारी भेद से 
व्यवस्था की दै, स्वधम्मंलक्षण, वेद्प्रतिपादित वे व्यवस्थित कम्म हीं “धम्म? कहलाएंगे, 


यथाशक्ति उनका अनुगमन करता हुआ 


` एवं इनसे अतिरिक्त विहिताप्रतिषिद्ध, तथा प्रतिषिद्ध यच्चयावत्‌ कम्मं “अधर्मः कहलाएंगें। 


वेद जिनके अनुष्ठान को आज्ञा दे, वही धम्मे, वेद जिनका निषेध करता है, वे सब अधर्स्म, 
एवं न तो वेद जिनका विधान करता है, एबं न वेद जिनकी आज्ञा देता है, वे सब भी अधर्स्म, 
धस्मं-अधस्म की यही निश्चित परिभाषा दै। इस परिभाषा के अनुसार. धर्म्मा-घस्से, 
किंवा कत्तव्या-कत्तेन्य के सम्बन्ध में एकमात्र वेदशास्त्र ही अपवादरहित निर्भान्त प्रमाण दै । 
अब इस सम्बन्ध में विशेष कहने की कोई आवश्यकता न रह गई दै कि, कम्मंसाग की 
जटिळता से त्राण पाने का अच्यतम मार्ग एकमात्र वेदशास्त्र का 
अनुगमन ही दै। वेद्प्रतिपादित कम्मंमागं के अनुगमन से कम्मंमाग 
में उपस्थित ददोनेबालीं अड़चनें स्वतएव पलायित हो जाती हैं। हम जब अपनी इन्द्रियानुगता 
स्थूळ बुद्धि से कस्मंजाढ का निर्णय करने बेठ जाते हैं, तभी सोह का उदय होता है। अपची 
कल्पना के आधार पर जब पाप-पुण्य, हिसा-अहिसा का समतुळन करने की अनधिकार चेष्टा 
में प्रदत्त हो जाते हैं, तभी हमारे सामने. सङ्कर उपस्थित हो जाता दै, जोकि सङ्कर अजुन 
के मोहभाव से स्पष्ट है। ऐसी दशा में इन अतीन्द्रिय कम्मरहस्यों के सम्बन्ध में एकमात्र 


वेदस्वेरूप-द्ग्दिशेन-- 


शास्त्रविधि ही हमारे लिए कर्तेव्य-पथ बच जाता है। सवशास्त्रो का मूलाधार चूंकि | 
वेदशास्त्र है, साथ ही अपने इस 'कस्मयोग' प्रकरण में वेदोदित कम्मं के स्पष्टीकरण की ही 
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प्रतिज्ञा की गई है। अतएव प्रसङ्गविधि की दृष्टि से यह भी आवश्यक हो जाता द्व कि 
प्रतिपादन से पहिले,संक्षप से उस वेदशास्त्र के वेदत्त्व का, वेदस्वरूप! का भी तिल 
दिया जाय, जोकि वेदशास्त्र कम्म -रहस्योद्घाटन कर रहा है। ` क त्र भ 
जिसमें अणुमात्र भी सन्देह नहीं दै, जिसमें प्रकृतिसिद्ध यच्चयावत्‌ विषंयों का सोपपत्तिकं 
( रहस्यज्ञानपूर्वक ) निरूपण हुआ है, ऐसा जानने योग्य 'विज्ञानशास्त्र? ही वेदशास्त्र है। यह 
ए्‌ 


९ ओं 
शास्त्र सस्पूण विद्याओं का एक महाकोश है। विद्याकोशात्मक यह वेदशास्त्र यदि “विद्या 


शास्त्र' है, 'विज्ञानशास्त्र' है, तो मन्वादिस्मृतिसंग्रह 'धर्म्मशास्त्र' है । 'वेद विज्ञानशास्त् है, 
स्मृति धम्मंशास्त्र है? इससे कहीं यह अनुमान नहीं लगा लेना चाहिए कि, वेद 'अधस्मंशास्त्र' 
दै। शिव | शिव || अब्रह्मण्यं ।  अन्नह्मण्यं || | 

वेदशास्त्र के सम्बन्ध में धम्म” शब्द का उच्चारण करना भी अपने आपको प्रायश्रित्त 
का भागी बनाना है। “बेद विज्ञानशास्त्र, किंवा विद्याशास्त्र है” इस कथन का तात्पय्य 
केवळ यही दै कि, वेद में जिन धरम्म-कम्मों का निरूपण हुआ दै, उनकी उपपत्ति ( मौलिक- 
रहस्य ) भी साथ साथ प्रतिपादित है। वेदशास्त्र उपपत्ति-पूर्वक ही . कर्तव्य-कस्मौ का विधान 
करंता हे। “अग्निहोत्र करना चाहिए |” वेद्‌ जहाँ यह आदेश देता है, वहां इस आदेश के 
साथ ही वह “क्यों करना चाहिए १” इस जिज्ञासा का भी समाधान करता है। ' ज्योति- 


ष्टो मयज्ञ य मानुषात्मा' “दे 
 औोमयक्ष से यज्ञकर्ता यजमान का 'मानुषात्मा? 'देवात्मा' के आकर्षण से आकर्षित होता हुआ 


“त्रिणाचिकेत' नाम से प्रसिद्ध 'त्रिवृत्‌ स्वग में चला जाता है” इत्यादि सिद्धान्तों का मौलिक 

(दस्य बतळाना ही वेदशास्त्र का मुख्य विषय है | | 

जुने न्य स्मास का प्रधानरूप से बिधि-निषेध-चचनों से ही सम्बन्ध है । स्मार्त: 
र कुरु इद मा कुरु ! इद कत्तव्यं,-इदं न कर्तव्यम्‌’ इत्यादि रूप से 


केवळ आदेश ही रहते हैं। दूसरे शब्दों में यों कहना चाहिए कि, यदि ्रतिशास्त्र विधि-निषेध- ` 


भावो काचि | 
वों का मौलिक रहस्य बतलाता हुआ हमारे सामने आता है, तो स्मृतिशास्त्र* केवळ विधि- 


जै निषेधभावों कीः तालिका बता कर अपने कत्तव्य से छुट्टी पा छेता है। स्मात्त॑-म्रत्थों से 





3 इस विषय का विशद विवेचन 'उपनिष्ठद्िज्ञानभाष्य भूमिका? में हुआ है । विशेष जिशता 


. ` वैदप्रमियों क | रव्य सता चाहिए । वेदस्वरूप के सम्बन्ध में आज अनेक भ्रान्तिया फैली हुई हँ। 
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कम्मेयोगपरीक्षा 


. “ऐसा क्यों करें, क्यों न करें १” ऐसे प्रश्‍न नहीं किए जा सकते, नहीं करनें चाहिए] यदि आप ˆ 


विशेष आग्रह करेंगे, तो नास्तिक की उपाधि मिल जायगी : 
L । विशुद्ध तकवाद्‌-मूछक अपने 
_ बुद्धिवाद को आगे करता हुआ यदि कोई व्यक्ति स्मृति से यह पृंछने की धृष्टता ह है, 


तो स्म्रुति तत्काळ-उंसकी भर्त्सना कर डालती है। देखिए । 


योज्वमन्मेत ते मूले हेतुशास्त्राश्रयादृद्विज; | 
स साधुभिबहिष्काय्यों नास्तिको वेदनिन्दकः ॥ 


क्या करना चाहिए, ओर क्या नहीं करना चाहिए | किन कर्मों के अनुष्ठान से अभ्युदय- 
निःश्रेयस की प्राप्ति होती है, एवं किन कम्मौ के अनुगमन से प्रत्यवाय, तथा प्रायश्चित्त का 
भागी बनना पड़ता हे ? इन प्र्न के उत्तर को आगे करता हुआ कम्मव्यवस्थापक शास्त्र 
ही स्मृतिशास्त्र है। यहां कस्मा के काय्यं-कारणरहस्याँ का निरूपण नहीं हुआ है। जिन 


कर्मों के अनुष्ठाने से हमारी स्वरूपरक्षा होती है, वे ही कर्म्म-- 


'आत्मना चतः सन्‌ धारयति'--यत्‌ स्याद्‌. धारणसंयुक्तम्‌' 
'घस्मिणा धतः सन्‌ धम्मिणं स्वस्वरूपेऽवस्थापयतिः 


इत्यादि निवंचनों के अनुसार “धम्म” शब्द से सस्बोधित हुए हैं। कर्तंव्य-कर्म्म ही घस्मै 
है। अवश्य ही कत्तेव्य-कम्मे (धम्म) किसी न किसी गुप्त कार्य्य-कारणभाव से सम्बन्ध 
रखते हें। “ऐसा ही करना चाहिए” इस बलप्रयोग का तात्पर्य्यं केवळ यही दै कि, आप्र- | 
पुरुषों नं गुप्त काय्ये-कारणभावों की निश्चित परीक्षा कर तदनुरूप ही कम्म ( घम्म ) की 
व्यवस्था की है । विपरीत दिशा में कर्म्म का स्वरूप ही बिगड़ जाता है। कम्म (धम्म ) 


° 


के इसी काय्यं-कारण रहस्य को “विद्या! कहा गया दै । द, 
“यदेव विद्यया, श्रद्धयोपनिषदा करोति, तदेव वीय्यवत्तरं भवतिः 
| —इन्दोग्योपनि० । 


के अनुसार अ्रद्धा-उपनिषत्‌ से युक्त बिद्या-भाव को आगे कर ( मौलिक-काय्येकारणरहस्य 

जानकर) जो कम्म किया जाता है, वही वीस्येवत्तर होता है। तात्पय्य कहने का यही है कि | 

कत्तेव्य-कम्मे ही 'धम्म' है, एवं इनका काय्ये-कारणात्मक मोलिक रहस्य ही 'विद्या' दै। चूंकि ` 
२९ के २२५ 
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भाष्यभूमिका 


स्सृतिशास्त्र धर्म्मरूप कत्तव्य-कम्मो का निरूपण कर रहा दै, अतएव इसे हम “धम्मंशास्त्र' 
कहते हैं। अतिशस्त्र कत्तेन्य-कम्मा की कार्य्यकारण-रहस्यरूपा विद्या का स्पष्टीकरण कर 
रहा दै, अतएव'इसे हम 'विद्याशास्न' कहते हैँ। वेद 'विद्या? दै, स्मृतिः “धम्मे? है । वेद ' 
'विद्यापुस्तक' दै, स्मृति 'घम्मपुस्तक' है। 

दूसरी दृष्टि से विचार कीजिए। जिस शास्त्र में धम्म का धस्मेत्त ( काय्य-कारणरूप- 


' ` मौलिक रहस्य ) प्रतिपादित है, वही 'श्रुतिशास्त्र' है। एवं जिस शास्त्र में निरुपपत्तिक धस्मे- 
` प्रवत्तेनाओं का संग्रह हुआ दै, बही स्मृतिशास्त्र? है। धस्म॑-पुस्तक केवळ अनुशासन-प्रन्थ है | 


क . 


यहां क्यों, क्या, नु, न, के समावेश का अणुमात्र भी अवसर नहीं है । ब्राह्ममुहूत्त में उठो | 
स्नान करो | संध्या करो | यज्ञोपवीती बने रहो ! शिखा रकखो | मस्तक ढक कर ही शोच- 
क्रिया करो | मस्तक उघाड़ कर ही भोजन करो | दिन में कभी मत सोओ ! उत्तर की ओर 
मस्तक करके केभी न..सोओ | सोते समय कभी पर न धोओ | -निद्रावस्था से पूर्वं पानी न 
पीओ । गोवत्सतन्त्री, पुस्तक, देवप्रतिमा, ब्राह्मण आदि को लांघ कर न-चलो |. मुख से कभी 
अशुभ वाणी.न बोलो | स्वाध्याय से मुख न मोड़ो | तृणच्छेद न करों कोरं काट कर भोजन 
न करो | नखच्छेदन न करो | वृथा अङ्गताइन न करो। अढग्ढवाणी का प्रयोग न करो | 
इत्यादि धर्म्माज्ञाओं की उपपत्ति क्या है ? इस प्रश्न का समाधान तो वेदशास्त्र ही करेगा | 
धस्मं का धम्मंत्त्व ( उपपत्ति-रहस्य ) जानने की अभिलाषा हो, तो श्रुति की ही शरण में 


` . जाना चाहिए। क्योंकि-“धर्मं ` जिज्ञासमानां प्रमाणं परमं श्रुति? । 


बहिरझ्जडपरीक्षात्मक--“गीताभूमिका प्रथमखण्ड' के “नामरहस्य' प्रकरण में 'आर्षदृष्टि' का 


- स्वरूप बतलाते हुए यह स्पष्ट किया गया है कि, साक्षात-कृतधर्म्मा आप्तपुरुष की दृष्टि परलक्ष 
. ज्ञान’ है। एवं अपनी प्रत्यक्षज्ञानात्मिका इस प्रत्यक्षदृष्टि का अभिनय करनेवाले प्रत्यक्षद्र॒श का 


rrr मी = फक | > 


१ श्रुतिस्तु वेदो विज्ञेयो धर्म्मशास्त्रं तु वे स्मृतिः । 
ते सवर्थिघ्रमीमांस्ये ताभ्यां धम्मो हि निर्वभौ ॥ 
--मनुः ० । 
३ यः करिचित्‌, कस्यचिदू धम्मौ भनुना परिकीत्तितः । 
स सर्वो$मिहितो वेदे सर्वेज्ञानमयो हि सः ॥ 
` २२६ 
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वाक्य ही हमारे लिए श्रुति ( प्रत्यक्षदृष्टि ) है। द्रष्टा द्वारा श्रुत वाक्य हमारे लिए प्रत्यक्षदृष्टिवत्‌ 
ही निर्भान्त प्रमाण है। ओता जिस अर्थ को सुन कर अपने शब्दों से हमें सुनाता है, इस 
श्रोता का यह वाक्यसंग्रह ही 'स्मृति' द्दै। चं कि “श्रुति! शब्द से परीक्षक आचार्य का प्रत्यक्ष- 
दृष्ट अथ अभिप्रेत दै, अतएव मान लेना पड़ता है कि, वेदशास्त्र सचमुच में एक “विज्ञानंशास्त्र' 
है। सारांश यही हुआ कि, यथाथेद्रष्टा परीक्षक की दृष्टि ( प्रत्यक्षज्ञान) भी वेद दे, एवं 
विज्ञानोपदेशक उसका वाक्य भी बेद! हे । तत्त्वान्वेषण में अहर्निश संछग्न व्यक्ति ही 'परीक्षक! 
कहलाता दे। एवं अपनी इस तत्त्वपरीक्षा में सफल मनुष्य ही ( उस अपने परीक्षित तत्त्व 
की अपेक्षा से) 'ऋषि' कहलाता है। दूसरे शब्दों में यों कहना चाहिए कि, जो विद्वान्‌ 
तपःप्रभाव-द्वारा प्राप्त अपनी 'योगजदृष्टि' से अतीन्द्रिय पदार्था का साक्षात्‌-कार कर लेता है, 
परीक्षा द्वारा पदार्थ के तात्त्विक स्वरूप से अवगत हो जाता है, ऐसा सिद्ध परीक्षक ही वेदिक- 
परिभाषानुसार भ्मृषि' शब्द -सम्बोधन का अधिकारी बनता है। 

लोकभाषा में जिसे 'पहुँचेवान' कह्दा जाता है, बही वेदिक भाषा में अषि? कहलाया है। 
“ऋषति-गच्छति-विंपयस्‌! इस व्युत्पत्ति के अनुसार विषय के तह पर पहुँचा हुआ, साक्षात्‌ 
कृतधर्स्मा महापुरुष ही ऋषि’ कहा जायगा। यह क्रृषि अपने दृष्ट अथ में एक प्रामाणिक 
व्यक्ति है, उसके अन्तस्तल में पहुँचा हुआ है, अतएव इसे “तत्र-भवान्‌ः कहा जाता दै, एवं 
यही इस की आप्तता है। इसी आप्तता के कारण इसे “आप्तः ( विषय में प्राप्त-पहुँचा हुआ ) 
भी कहा जाता है। 'ऐसे आप्त महर्षि के द्वारा आरषदृष्टि से देखा गया, सर्वथा परीक्षित, 


अतएव सन्देह रहित जो विज्ञानतत्व है, मौिकतत्त है, उसी को 'वेदतच्व' कहते है । . 


जिस तत्व के साक्षात-कार से मनुष्य नामक व्यक्ति 'ऋषि'--द्रष्टा--'सिद्' आप्त 
'साक्षात्‌-कृतधम्मा'-'ततत्रभवान्‌? आदि उपाधियों से विभूषित हो जाता है, नियति के उस 
गुप्त-तत्त्व का ही नास 'वेद! दै इ 

_ इस तस्वात्मक वेद के 'ऋक-यजुः-साम-अथवे ्ाह्मण-आरण्यक-उपनिषत्‌' इत्यादि 
पर्व केसे, एवं क्यों हो गए १ इनके २१-१०१-१०००-६-इत्यादि क्रमिक अवान्तर सेदों का 
क्या क्या कारण है? _ प्रकृति देवी के गुप्त साम्राज्य में किन किन नियसोपनियसां से यह 
तत्त्वात्मक बेद रूप-रस-गन्ध-स्पर्श-शब्दादि तन्मात्राओं के दवारा सृष्टि निस्साण में प्रदत्त होता 


है? जगन्नियन्ता जगदीश्वर सहल मुखों से केसे इस ब्रह्मनिश्वसित, अपौरुषेय वेद का | 


प्रादुर्भाव होता हे ९ इत्यादि प्रश्नों के समाधान का प्रहृत ग्रन्थ में न तो प्रसङ्ग दी दै, न 
} २२७ 
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भाष्यभूमिका 


उपयोग ही । इन सब विषयों के लिए तो 'उपनिषद्विज्ञानभाष्यभूमिका आदि इतर 
अन्थ ही देखने चाहिए। प्रकृत में इस सम्बन्ध में केवळ इसी कथन से निर्वाह कर लेना 
चाहिए कि, मौलिक-तार्विक-अपौरुपेय-बरह्मनिः्वसित-वेद का जसा स्वरूप है, जो अवयब- 
संस्थान दै, उदात्त-अनुदात्त-स्व॒रितादि भेद-भिन्ना जैसी स्वरलहरी दै, गायत्री-त्रिष्टुप-जगती- 
आदि छन्दो का जो क्रम है, अत्रि-मरीचि-कश्यप-विश्वामित्र-वसिष्ठ-अगस्यादि प्राणक्रषियों 
का जैसा संस्थानविशेष है, ठीक उसीके अनुरूप शब्दात्मक-पोरुषेय वेद का निर्स्माण हुआ 
है। दूसरे शब्दों में यों कह लीजिए कि, जेसा स्वरूप निद्म-तात्विक-बेद का दै, उसी के 
अनरूप द्रष्टा महर्षियो नें बुद्धिपूर्वक' जिस विज्ञान-वाक का वाक्य-रचनापूवक संग्रह किया है, 
बह संग्रह भी 'ताच्छब्दन्याय' से “वेद” नाम से ही प्रसिद्ध हो गया है। तत्त्वात्मक 
वेद अपौरुषेय है, नित्य दै, अकृतक है, कूटस्थ है। किन्तु वाड्मयवेद ऋषिकऋृत होने से 
पौरुमेय है, अनित्य दै, कृतक है। वेदन्त्रों के रचयिता ऋषि हैं, मन्त्रात्मकं वेदग्रन्थ पोरुषेय 
हैं, एबं इन मन्त्रों से सिद्ध, क्रगादि भेद भिन्न मोलिक विज्ञान-तरव अपौरुषेयवेद्‌ द्दै। 

तस्वात्मक वेद के महर्षिगण द्रष्टा हैं, एवं सन्त्रात्मक वेद के कत्ता हें । -तत्त्तात्मक वेद के 
ये स्मर्तार हैं, उसी स्मृति के अनुरूप उपनिबद्ध शब्दात्मक वेदशास्त्र के ये कर्ता हँ। यदि 
'मीमांसादर्शन' के अनुसार शब्द एवं अर्थ की अभिन्नता मानळी जाती है, राब्दाथ का 
ओत्पत्तिक* ( उत्पत्तिसृष्ट, न तु उत्पन्नसृष्ट ) सम्बन्ध मान लिया जाता दै, तो अर्थात्मक 
( तत्त्वात्मक ) एवं शब्दात्मक दोनों वेदों की अपौरुषेयता ही स्वीकार करनी पड़ती है। ओर 
इसी दृष्टि से आयंप्रजा ने, सनातनधर्म्मांवळम्बियों नें वेदतत्त्वानुम्रहीत वेदमन्त्रो की भी 
अपौरुषेयता ही स्वीकार की दै, जोकि शब्दार्थ के औत्पत्तिक सम्बन्ध की दृष्टि से सर्वथा 
समादरणीय है। अवश्य ही मन्त्रवाक्‌ साधारण-छोकिक-शब्दुवाक्‌ की अपेक्षा कुछ विशेष 
महत्त्व रखती है। वेद्सल्त्रों के छन्द, देवता, स्वर, अक्षरविन्यास, अक्षर संख्या आदि 
सभी प्रकृति से सम्बद्ध होते हुए अछोकिक हें । वदतत्त्व यदि “विद्युत दै, तो तत्प्रतिपादक 
बेद्मन्त्र विद्युत-संचरणस्थानरूप विद्युत-तन्तु (तार) है। जो दाहक शक्ति विद्युत्‌ में दै, 


१ “बुद्धिपूर्वा वाक्य कृतिवेदे” ( वेशेषिकतन्त्र ) 

२ “ब्रह्माद्या ऋपिपर्य्यन्ता स्मत्तोरोञस्य न कारकाः” ( स्मृति: ) 

३ “आत्पत्तिकस्तु शब्दस्याथन सम्बन्घः? ( मीमांसा-दशन ) 
२२८ 
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कस्मंग्रोगपरीक्षा 


वही विद्युत-तन्तु में है। वेदमन्त्र का यथाविधि उच्चारण कर देने मात्र से ( यज्ञप्रक्रियाओ में ) 
शत्रुविनाश हो जाता हे । यदि स्वर-मात्रा आदि के उच्चारण में जरा भी इतस्ततः हो जाता 
है, तो वह मन्त्ररूप वाग्वज्ञ यज्ञकर्ता. का नाश कर डालता है'। यही मन्त्र का मन्त्रत्व 
है। इसीलिए कल्प-सूत्रकारो ने वेदमन्त्र-पारायण को अतिशय पुण्य का कारण माना है। 
यदि सूक्ष्मदृष्टि से विचार किया जायगा, तो हमें यह स्वीकार कर लेने में कोई आपत्ति न 
होगी कि, वेदभाषा एक अछोकिक भाषा है, इसके गुम्फन में अवश्य ही प्रकृति का हस्तक्षेप 
है, मानवीय ज्ञान से यह परे की वस्तु है, इसका अक्षर अक्षर विधि के गुप्त विधान से सम्बद्ध 
होता हुआ अपरिवत्तेनीय है, शाश्वत दै, सनातन है, अपोरुषेय है। अस्तु. वेदापौरुषेयत्त्व- 
पोरुषेयत्त्व के विवाद में हमें अभी नहीं पड़ना है । इस विवाद को यहीं छोड़ कर प्रकृत का विचार 
कीजिए। साथ ही इस प्रस्तुत विचारधारा में तत्त्वात्मक, तथा शब्दात्मक दोनों वेदों को 
अभिन्न मानते हुए ही वेदस्वरूप की मीमांसा कीजिए। वेद्तत्त्व ्ूक-यजुः-साम-अथवे 
भेद से चार भागों में विभक्त माना गया है। इन चारों तत्त्ववेदों के याज्ञिक समन्वय से 
ही सम्पूर्ण विश्व, तथा विश्व में रहनेवाली प्रजा का निर्म्माण हुआ है । वेद्तत्त्वज्ञों की 
ष्टि में इस वेदतत्त्व के अनेक मेद हैं, जोकि “छन्दोवेद, बितानवेद, रसवेद, उपलब्धिवेद, 
देशवेद, कालवेद, दिग्वेद, वर्णवेद, पववेद, निदानवेद, गायत्रीमात्रिकवेद, ब्रह्मनिः- 
रवसितवेद, ब्रह्मस्वेदवेद्‌, यज्ञमात्रिकवेद,” इत्यादि नामों से यत्रतत्र उपश्रुत हें। प्रकरण- 
सङ्गति के लिए इन में से केवळ पार्थिब-यज्ञमात्रिक वेद का एवं सोर-गायत्रीमात्रिक वेद का 
स्वरूप ही संक्षेप से पाठकों के सम्मुख रक्खा जाता है । 

“अभिर्भस्थानः, वायुर्वेन्द्रो वाऽन्तरिक्षस्थानः, सूर्य्यों यु स्थानः? ( यास्कनिरक्त ) 
इस नैगमिक सिद्धान्त के अनुसार भूलोक अभिप्रधान माना गया दै, जेसा कि - “यथा भिगर्भा 
पृथिवी, तथा यौ रिन्द्र ण गर्भिणी! ( शत० १४।६।४।२९। ) इत्यादि श्रुति से भी प्रमाणित 
है। यह पार्थिव अग्नि रस-बल लक्षण, हृदयस्थ प्रजापति के परस्पर-विरुद्ध अमृत-सत्युभावों 
के भेद से दो भागों में विभक्त हो रहा है। असरताम्नि 'रसाभि' है, मर्त्यामि 'बळाभि' दै। 
जिस भूपिण्ड पर आप-हम-सब प्रतिष्ठित हैं, वह बढप्रधान मर्ता भिमय दै, किंवा मर्त्याभिप्रधान 





१ दुष्टःदाब्दः स्वरतो वर्णतो वा भिथ्या-प्रयुक्तो न तमथेसाह । 
स वाग्वत्रो यजमानं हिनस्ति यथेन्द्रशत्रुः स्वरतोऽपराधात्‌ ॥ ( महाभाष्य ) 
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है, जो कि मर्त्याम्नि यज्ञपरिभाषा में “चित्पाप्रि' नाम से सम्बोधित हुआ दै। भूकेन्द्र को 
आधार बनाकर भूपिण्ड से चारों ओर एकविंश अहर्गण पय्यन्त व्याप्त रहनेवाला प्राणाभि 
ही रस-प्रधान अमताम्रि है। इसी अमृतामि से महिमाप्रथिवीरूपा-स्तीस्य-( पार्थिव )-त्रिळोकी 
का स्वरूप सम्पन्न हुआ है। एवं यही अमृताम्ि यज्ञपरिभाषा में 'चितेनिधेय' नाम से प्रसिद्ध 
हुआ है। मत्ये असि से अपना स्वरूप निर्म्माण करानेवाला भूपिण्ड यज्ञपरिभाषा में जहाँ 

“हविवेदि' कहलाता है, वहां अमृताप्रिमय सौस्यत्रिलोकीरूप महा पाथिवमण्डल 'महावेदि' 
' कहळाया है। भूपिण्डलक्षण हृविवेदि प्राकृतिक, नित्य, हृवियज्ञ की प्रतिष्ठा है, एवं महिमालक्षण 
महावेदि निल, प्राकृतिक, ज्योतिष्टोमयज्ञ की प्रतिष्ठा बनती है । 

__ आमितत्त्व जेसे भूपिण्ड, एवं महिमापथिवी दोनों की प्रतिष्ठा है, एवमेव इस अप्नि की 
प्रतिष्ठा 'सोम' तत्त्व है । कारण यही दै कि, अग्नि स्वभाव से ही 'अन्नाद? ( अन्न खानेवाला ) 
है। अन्न खाना इसका स्वरूपधम्मं है। अन्नाद अग्नि अन्नरुप सोम की आहुति के 
बिना क्षणमात्र भी स्वस्वरूप से प्रतिष्ठित नहीं रह सकता। उदाहरण के लिए पाश्वभौतिक 
शरीर में आलोमभ्य:--आनखाप्रभ्यः ( लोमकेशों के अग्रभाग, एवं नखों के अग्रभागो को 
छोड़कर सर्वाङ्कशरीर में ) व्याप्त वेश्वानर अग्नि को ही लीजिए। जब तक हम सायं प्रातः 
इस शारीर-वेश्वानर अप्नि में अन्न की आहुति देते रहते हैं, तभी तक यह स्वस्थ-सबळ रहता 
हुआ स्वस्वरूप में प्रतिष्ठित रहता है। यदि दो चार दिन के लिए अन्नाहुति रोक दी जाती 
है, तो यह मन्द्‌ पड़ जाता है। इसके मन्द पड़ते ही शरीरयष्टि शिथिल हो जाती है। अग्नि 

की अन्नादता में यही प्रत्यक्ष प्रमाण है। 

पार्थिव अग्नि भी अग्नि है, अतएव यह भी अन्नाद है, भोक्ता है। अपने इसी अन्नाद- 
धम्मं की रक्षा के लिए इसे भी अन्न-सोम की नित्य अपेक्षा बनी रहती दै । सावित्राग्निमय 
सूर्य को देखिए न। इस सौर सावित्राग्नि में पारमेष्ठय ब्रह्मणस्पति? नामक सोम अनवरत 
आहत होता रहता है। एक क्षण के लिए भी यह आहुति-क्रम बन्द नहीं होता । अग्नि- 
षोमात्मक इसी 'अग्निहोत्रयज्ञ से सूय्ये देवता. स्वस्वरूप में प्रतिष्ठित हैं। कहने का तात्पय्यं 
यही हुआ कि, जब अन्नाद अग्नि अन्न-सोम की आहुति से ही सुरक्षित रह सकता है, तो 


` हमें मानना पड़ेगा कि, इस अग्निमयी पार्थिव संस्था में भी अभि-सोम दोनों तत्त्वो का 
समन्वय हो रहा है। 





3 “सूय्यौ ह वा अग्निहोत्रम्‌” ( शतपथ० ब्रा० २।३।१।१। ) 
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असूत -हा-शुकमू्ि प्रजापति की तीसरी शुक्र-कला से ही पदाथौ का स्वरूप निर्म्माण 
होता दै, जसा कि “ईशोपनिष द्वज्ञानभाष्य' द्वितीय खण्ड की “शुक्रनिरृक्ति' में विस्तार से 
प्रतिपादित हुआ है। प्रजापति की स्वाभाविक अमृत-मृत्युकलाओ के अनुग्रह से इस शुक्र- 
तत्त्व के भी असृतशुक्र-मत्यशुक्र मेद से दो मेद हो जाते हैं। शुक्र-विदों ने 'चाक-आपः!-अग्निः' 
भेद से शुक्रतत्त्व के तीन अवान्तर भेद मानें हैं। तीनों हीं अमृत-सृत्युभेद से चंकि दो दो 
भागों में विभक्त हो जाते हैं, अतएव आगे जाकर असृतशुक्रत्रयी, मत्यशुक्रत्रयी भेद्‌ से ६ शुक्र 
हो जाते हें । इनमें मर्त्यांभि-प्रधान चित्य भूपिण्ड का स्वरुप-निर्माण तो मर्त्यशुक्रत्रयी से 
होता दै, एवं अमृता प्रि-प्रधान चितेनिधेय प्रथिवीमण्डल की स्वरूपनिष्पत्ति अमृतशुक्रत्रयी से 
होती है। भूकेन्द्र-भूएष्ठ-पष्ठ-केन्द्र का अन्तःप्रदेश तीन विभाग भूपिण्ड के कीजिए | केन्द्र में 
मत्यं-वाक-शुक्र) पष्ठ में मर्त्य-अम्नि-शुक्र, एवं अन्तःप्रदेश में मत्ये-आपः-शुक्र प्रतिष्ठित है। 
केन्द्रस्थ वाकू-शुक्तावच्छिन्न भूभाग ही. 'स्वलोंक' दै, एृष्ठस्थ अमि-शुक्रावच्छिन्त भूभाग ही 
'भूलोंक' दै, एवं अन्तःप्रदेशस्य आपः-शुक्रावच्छिन भूभाग ही 'भुबळोक' है। इस प्रकार 
केवल मत्यं भूपण्डि में हों वाक-आप:-अप्ि, इन तीन मर्त्य शुक्रों से क्रमशः ४ भू;१-ग्ुव;-स्व!? 
ये तीन लोक हो जाते हें । इन तीनों छोकों की समष्टि ही 'भूपिण्ड' हे। इस. छोकत्रयात्मक 
भूपिण्ड के आधार पर हो अमृतशुक्रत्रयी का वितान ( फैछाव ) होता दै। इसी प्रथन (फेळाव) 


_ ्रशरर७७एूए॒॑एण॒ााओ 


१ यद्यपि अजकल 'भूः-भुव:-स्वः', तथा 'प्थिबी-अन्तरिक्ष-द्यो?, इनको परस्पर में पर्य्याय माना जाता 
है। परन्तु विज्ञानदृष्टि से यह पर्य्याय-सम्बन्ध नितान्त अशुद्ध है। “दिव च प्रथिवीं चान्तरिक्षमथो स्वः” 
इत्यादि मन्त्र में यौ और स्वः का पृथक पथक निदेश करना हों यह सिद्ध करने के लिए पय्यप्ि प्रमाण है कि, 
भूरादि एवं प्रथिव्यादि में कभी पर्य्याय सम्बन्ध नहीं बन सकता । विज्ञानदष्टि से विचार करने पर पाठकों को विदित 
होगा कि, भूः-भुवः-स्वः इन तीनों का केवल चित्य भूपिण्ड में अन्तर्भाव है। एवं एथिवी-अन्तरिक्षऱ्यौ इन 


तीनां का प्राणामिमयी, सौम्यत्रिलोकौरूपा महाएथिवी में अन्तर्भाव है। भूरादि का जहां मत्येशुक्तत्रयो से | 


सम्बन्ध है, वहां प्रथिव्यादि का अमतशुक्रत्रयी से सम्बन्ध है । भूपिण्ड के केन्द्र से आरम्भ कर महिमा पृथिवी 
की त्रयस्त्रिंशत-अहर्गणात्मिका अन्तिम परिधि तक क्रमशः भूकेन्द-अन्तःप्रदेरा-भूपष्ठ-न्रिवतस्तोम-पशदरास्तोम- 
एकविशस्तोम इन ६ भागों के साथ मर्त्य वाकू-झ॒क्रावच्छिन्न स्वलोक, मत्ये आप+शुक्रावच्छिन्न भुवलाँक, सत्ये- 
'अभ्नशुक्रावच्छिन्न भूलोक, अरताझिधुक्तावच्छिन्न एथिवोळोक, अत आपःशुक्रावच्डिन्त अन्तरिक्षकोक, एवं 


असृतवाक्‌-शुक्रावच्छिन यू लोक के साथ क्रमिक सम्बन्ध दै । 
२३१ 
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के कारण 'यदप्रथयत' इस ब्राक्षणोक्त निर्वचन के अनुसार मद्दावेदि-लक्षण पार्थिव मण्डल 
(प॒थिवी' . कहळाया है। जिस पर हम बेठे हैं, बह प्रथिवी नहीं है, अपितु भूपिण्ड है । भूपिण्ड 
की व्याप्ति तो सवेविदित है । परन्तु एथिवीमण्डल सूय्यंपिण्ड से भी ऊपर तक अपनी व्याप्ति 
रखता हे, जेसा कि अन्यत्र लोकविद्याओं में विस्तार से निरूपित दै । मत्यशुक्रत्रयी से सम्बन्ध रखने 
वाळे भूपिण्ड का दिगृदुशन कराया गया । अव अमृतशुक्रत्रयी से सम्बन्ध रखने वाले प्रथिवी- 


मण्डल का विचार कीजिए। जहां तक पार्थिव प्राण की व्याप्ति रहेगी, वहां तक का मण्डल | 


धुथिवीमण्डल' कहलाएगा । एवं इसी प्रथिवीमण्डळ में दो विभिन्‍न दृष्टियों से अमृतशुक्रत्रयी 
का भोगा देखना पड़ेगा। एकदृ्टिका वषट्कार” से सम्बन्ध रहेगा, एवं एक दृष्टि का 
ज्योतिष्टोमापरपर्य्यायक 'सम्वत्सरयज्ञ' से सम्बन्ध रहेगा। पहिले वषट्कार दृष्टि से ही 
विचार कीजिए। वाकतत्व से ही 'वषटकार” का स्वरूप निष्पन्न हुआ है। जिन वागादि 
द शुक्रों का पूर्व में दिगदशन कराया गया है. शुक्र के इन ६ ओं रूपों का विकास एकमात्र 
वाकतत्त्व का ही विकास दै, जो कि सबेव्यापिनी '्राजापयावाक' 'आनन्दघनविज्ञानमयमनः 
प्राणगसिता वाक' नाम से प्रसिद्ध दे) जिसकी कि व्याप्तिका-'अथो वागेवेदं सवम्‌ 
'चाचीमा विश्वा भ्रुवनान्यपिता!---'अनादिनिधना नित्या वागुत्सृष्टा स्वयम्झुवा' 
'बागविवृताश्च वेदाः' 'वागक्षरं प्रथमजा ऋतस्य वेदानां माताऽसृतस्य नाभिः’ 
इत्यादि रूप से महषिगण यशोगान करते रहते हैं। यदि युग्म-अयुग्म दोनों स्तोमों का संग्रह 
करते हुए इस वाक-तत्त्व की व्याप्ति का विचार किया जाता है, तब तो पार्थिवी-चाक के ४८ 
अद्दगणों को सामने रखना पड़ता दै। परन्तु इन सब अहर्गणों का बिचार करना तो बड़ा ही 
जटिल बन जायगा। अतः प्रकृत में अयुग्मस्तोमों से सम्बन्ध रखने बाळे ३३ अहर्गणों तक व्याप्त 
रहने चाळी पार्थिवी-वाक्‌ को आधार बनाकर ही अस्ृतशुक्रत्रयी की मीमांसा की जायगी । 
भूपिण्ड के केन्द्र में अम्रत-मृत्युधम्मौभयमूत्ति प्रजापति प्रतिष्ठित दै, जिसके कि सम्बन्ध में - 

'अजापतिश्चरति गर्भेऽन्तरजायमानो बहुधा विजायति' इत्यादि यजुम्मन्त्र प्रसिद्ध है। 
भूपिण्ड-सृष्टि से पहिले क्या था ? इस प्रश्‍न का एकमात्र उत्तर है-- “आनन्द विज्ञानवनमनः 
ग्राणगर्मितवाङ्मयम्रजापति' | चूंकि वाकतत्त्व प्रजापति का अन्तिम पर्व है, एवं ‘वाचारम्भणं 
‘विकारो नामधेयम्‌ इत्यादि छान्दोग्यश्चति के अनुसार प्रजापति का वाकपर्यं ही सृष्टि का 
उपादानकारण बनता दै, अतः आगे हम प्रजापति को व्यवहार-सोकय्य के लिए “वाडमय 
प्रजापति” किंवा 'वाकग्रजापति नामों से ही सम्बोधित करेगे । 
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हां, तो अन्वेषण कीजिए, उस स्थिति का, जब कि भू-संस्था का विकास न हुआ था, और 
केवल एकाकी वाङ्मय प्रजापति का ही साम्राज्य था। श्रुति कहती दे कि, “उस दशा में 
प्रजापति सवेथा एकाकी थे। उस समय उनके पास अपना और पराया कहकर बतलाने के 
लिए केवल 'वाक' तत्त्व ही विद्यमान था। सृष्टिसाक्षी 'रवोवसीयस' सन की स्वाभाविक 
. कामना ( उत्थिताकांक्षा ) की प्रेरणा हुइ। प्रेरणा से प्रजापति का यहद संकल्प ( मानस- 
व्यापार ) हुआ कि, “अपन इस अपने स्वधनरूप वाक को ही ( सप्टिरूप में ) प्रवृत्त कर दें ।” 
सत्यसंकल्प प्रजापति ने ऐसा ही किया। वाक से ही सृष्टिनिस्माण कर डाछा। वाकभाग को 
पत्नी बनाया, प्राणादि शेष भाग से स्वयं ही पति बने । दोनों के मिथुन से गर्भाधान-संस्कार 
हुआ। सृष्टि का स्वरूप सम्पन्न हो गया”। इसी वाक्रृष्टि का स्पष्टीकरण करते हुए 
कृषि कहते दै | 


१--“पप्रजापतिर्वा इदमेक आसीत्‌ । तस्य वागेव स्वमासीत, वाग्‌ द्वितीया । स- 
ऐक्षत-'इमामेव वाचं विसृजा, इयं वा इदं सवं विभवन्ती-एष्यति-इति' । 
स वाच व्यसृजत” ` 
--कठसंहिता, १२।५।२७ 


२--"'प्रजापतिर्वा इदमासीत्‌, तस्य वाग्‌ द्वितीयासीत्‌। ताम्मिथुनं समभवत्‌ । सा 
गर्भमधत्त । सास्मादपाक्रामत्‌ । सेमाः प्रजा असृजत । सा प्रजापतिमेव 


पुनः प्राविशत्‌’ । 
--ताण्ड्यसहाव्राह्मण, २०।१४।२ 


_ शशवाय 


१ यद्यपि इन भ्रतिया में प्रतिपादित 'वाक्‌' तत्व शब्द्प्रपशच से भिन्न तत्त्व है, वाक्तत्त्व से आगे जाकर शब्द- 
प्रपश्च का विकास न है। ऐसी स्थिति में इस वाकू को शब्द का पर्य्यांय तो नहीं माना जा सकता, तथापि 
दूसरी दृष्टि से विचार करने पर थोड़ देर के लिए हम वाक्‌ से शब्दप्रप्च का भी ग्रहण कर सकते हँ । शाब्दः 
तन्मात्रा सृष्टि का मूल है, यह प्रसिद्ध है । इधर लोक में भी हम देखते हैं कि, जिस मनुष्य को वाक ( शब्द ) 
में बल होता है, जो वाक्‌ का यथावत्‌ उपयोग करना जानता है, वह > एकाकी रहता हुआ भो, लोक- 
बैभरवो से रहित बतता हुआ भी एकमात्र वागूवळ के प्रभाव से लोकवेसव प्राप्त करने में समथे हो जाता 
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आज त्रैछोक्य में वाङ्मय' प्रजापति का ही वैभव दिखलाई पड़ रहा है। सर्वत्र 
प्रजापति की महिमा का ही यशोगान हो रहा दै। यह महिमा एकमात्र वाकतत्त्व ही है। 
बाकू ही प्रजापति की स्वमहिमा दै, जेसा कि--'वाग्वा5अस्य ( प्रजापतेः ) स्वो महिमा! 
( शत० त्रा २।२।४।४। ) इत्यादि शातपथी श्रुति से स्पष्ट दै। प्रजापति देवता की यह 
वाग्देवी सहस्र-भाव में परिणत होकर ही वषट्कार की जननी बनती है। मनः-प्राणगर्भिता 
इस प्राजापत्या वाक को ही “गो” कहा जाता है। यह वाङ्सयीर गो एक सहस्र मानों गई 
हैं, जिनका कि विशद वेज्ञानिक विवेचन 'शतपथन्राह्मणविज्ञानभाष्य' के 'अग्निहोत्ररहस्य' 
में प्रतिपादित है। इन सहस्त वाग्‌-धाराओं के आधार पर ही प्रजापति वाङमय-वषट्कार 
के स्वरूप सम्पादक बनते हैं । | 
यह्‌ प्राजापया वाक अमृत-मृत्युमयी है । कारण स्पष्ट है। जब कि- 'अद्ध ह वे प्रजापते- 
रात्मनो मत्यमासीदद्धमसृतम्‌' इस वाजसनेयश्रुति के अनुसार आनन्द-विज्ञानगर्मित, 
' सनः-प्राण-बाइमय सृष्टिसाक्षी प्रजापति अम्मृत-मृत्यु इन दोनों धर्मों से युक्त है, तो इसकी 
अन्तिम चाकला का भी इन दोनों धम्मों से युक्त रहना स्वतः सिद्ध बन जाता है। 
प्रजापति को उभयघर्म्मावच्धिन्न इस वाक्‌ से प्रजा उत्पन्न करनी है। प्रजाविवचं - 
'दवतानि च भूतानि' के अनुसार देव-भूत भेद से दो भागों में विभक्त है । देवप्रजा का विकास 
अम्नतावाक से होता दै, एवं भूतप्रजा का विकास मत्यावाक्‌ से होता है । भूपिण्ड से सम्बन्ध 
रखनेवाली अस्मदादि प्रजा मत्त्य-भूतप्रजा है, एवं प्रथिवीमण्डल से सम्वन्ध रखनेवाली 
"ली प्रजा असृत-देबप्रजा है। “अन्तर सृत्योरमृतं, मत्यावम्ृतमाहितः” इस सिद्धान्त 
अनुसार चूंकि अमृत-सृत्यु दोनों हीं परस्पर में अविनाभूत हैं, अतएव भूतप्रजा में भी 
अम्ृतावाक्‌ की सत्ता माननी पड़ती है, एवं देवप्रजा में भी मर्त्यावाक्‌ का सम्बन्ध मानना 


rrr 


है। इत अकार ये दोनों श्रुतियाँ वाकतत्त्व के विइछेषण के साथ साथ, परमार्थतत्त्व के निरूपण के साथ साथ, 
झोक से हमें यह भी संकेत कर रही हैं कि, यदि तुम्हे प्रजापति को तरह पूर्ण वैभव युक्त बनना है, तो 
अपने वागबळ से काम लो । 
१ «प्रज्ञापतिय चाक” ( ते० ब्रा० ३।३४५। ) “वाग्वे प्रजापतिः” ( शत्त० ब्रा० ५।१।५।६। ) 
२ चाग्वाऽएषा निदानेन यत्‌-साइस्री । तस्या एतत्‌ सहस्र चाचः प्रजातम्‌” । ( शत ० ४।५।८।४ ) 
“सहस्तधा महिमानः सहस्र, यावत्‌ अह्म--चिछ्ठितं तावती वाक्‌ ।” | 
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पड़ता है। दोनों के निर्म्माण में अन्तर यही है कि, भूतप्रजां का निर्माण अमृतवाक-गर्भिता- 
मर्त्यावाक्‌ से हुआ है, एवं देवप्रजा का निर्म्माण मर्त्यवाक-गर्मिता असृतावाक से हुआ है। 
भोमप्रजा मत्य-चाक्‌-प्रधाना है, एवं देवप्रजा अमृत-वाक-प्रधाना है, यही तात्पर्य्य दै । 

असृतगभिता मर्त्यावाक्‌ से-“सोऽपोऽसृजत वाच एव लोकात्‌'-'वागेव साऽसुज्यतः 
( शत० ६।१।१। ) के अनुसार सर्वप्रथम मत्यं-आपः-शुक्र की ही उत्पत्ति होती है, जेसा कि-- 
'अप एव ससर्जादौ तासु बीजमवास्रजत्‌ः इत्यादि मानव सिद्धान्त से भी स्पष्ट है। इस 
सत्य-आपः-शुक्र मं क्रमशः घनता का समावेश होने लगता है। यही घनावस्था आपः-फेन- 
सृत्‌-सिकता-शाकरा-अश्मा-अयः-हिरण्य इन आठ अवयवों में विभक्त होती हुई सर्वान्त में 
मत्य-अभि-शुक्र को स्वरूप सम्पादिका बन जाती है। 'तासु चीजमवास्रुजत्‌? वाळा बीज 
यही मर्त्यांमि शुक्र है। इस प्रकार वाक-शुक्र ही क्रमशः आपः-अभि ( चित्य-मत्यं अग्नि ) 
रूप में परिणत होता हुआ भूपिण्ड का स्वरूप समर्पक बन जाता है। वाक शुक्र केन्द्र में 
अपनो प्रधानता रखता दै, आपःशुक्र अन्तःप्रदेश में, एवं अझ्निशुक्र भूपुष्ठ में प्रधान बना रहता 
_है। तत्त्वतः भूपिण्ड में प्राजापत्य तीनों मर्त्यशुक्रों का भोग सिद्ध हो जाता दै, जेसा कि पूर्व 
सें भी स्पष्ट किया जा चुका है । 

केन्द्रस्थ वाक्‌ का असृतभाग रस-प्रधान दै, अतएव इसे 'तेजोरस' कहां गया दै । इस रस- 
मयी अमृतावाक्‌ का भूपिण्ड के आधार पर केन्द्र से चारों ओर समानान्तर से वितान होता 
है। ओर यह वितान वाकू-तत्त्व के पूर्वोक्त सहभाव के कारण भूपिण्ड के चारों ओर अपने 
एक सहस्न मण्डल बनाता है। यह वाक-साहस्री-मण्डल ही भकेन्द्रस्थ प्रजापति की महिमा 
( चितान ) हे । स्वे महिम्नि प्रतिष्ठितः’ के अनुसार यह प्रजापति अपने इस वाङ्मय 
महिमा मण्डल के केन्द्र में प्रतिष्ठित रहता है । 

एक सहस्र वाङमण्डलों के एथक-प्रथक ६ स्तोम ( रारि-समूह-थोक-ढेर-स्तूप-संघ ) 
मानें गए हैं। ३०-३० वाग-रशश्‍्मियों का एक एक 'अहगंण' होता दै । इस हिसाब से एक सहसत 
रश्मिमण्डलों के ३३ अहर्गण बन जाते हैं। ६६६० में ३०-३० के हिसाब से ३३ अहगेण बन 
जाने पर १० मण्डल शेष रह जाते हैं, यही प्रजापति का उच्छिष्ट भाग कहलाता दै। एवं-- 
'उच्छिशज न्षिरे सम्‌! इस अथवेश्वृति के अनुसार यही उच्छिष्ट भाग प्रजापुष्टि का कारण 
बनता है । 

३३ अद्दर्गणों में से तीन अहदगंणों का तो केन्द्रस्थ ब्रह्मा-विष्णु-इन्द्र इन तीन हृदय अक्षरों 
में अन्तर्भाव हो जाता है, दूसरे शब्दों में तीन अहगेणों का तो सत्येवाङ्मय, किंवा सत्य- 
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भाष्यभूमिका 


शुक्रत्रयी रूप भूपिण्ड में अन्तर्भाव हो जाता है, शेष ३० अददगंण बाहर बच रहते हें । भूपिण्डस्थ 
तीन अद्दर्गणो में क्रमशः ६-६ अहर्गणों को वृद्धि होने से त्रिवत्स्तोम (६), पश्चदशस्तोम 
(१५), एकविंशस्तोम (२१), त्रिणवस्तोम (२७), त्रयर्खिशस्तोम (३३), ये 
पांच वाक-स्तोम बन जाते हैं। ३ में ६ के योग से १५, १६ में ६ के योग से २१, २१ में ६ के 
योग से २७, २७ में ६ के योग से ३३ इस प्रकार ३० अहगंणों के ५ स्तोम बन जाना प्रकृति- 
सिद्ध हे। इन पांच स्तोमों ( £ छ इरा श्छ इर) के अतिरिक्त 'सप्तदशस्तोम' 
( १७) नाम का एक स्वतन्त्र स्तोम और माना गया है। त्रयरित्रशादहर्गणात्सक महिमा- 
मण्डल का केन्द्र सत्रहवां अहरगंण बनता है। महिमा-केन्ट्र दृष्टि से ही इस एकाकी सत्रइवें 
अहर्गण को एक प्रथक्‌ स्तोम मानना उचित होता है। यही स्तोम 'सप्तदशग्रजापति'-- 
(उद्गीथप्रजापति' इत्यादि नामों से ब्यवद्दत हुआ है । 

प्रसज्ञागत यह भी स्मरण रखना चाहिए कि, पार्थिव-संस्था में भूपिण्ड का केन्द्र, महिमा- 
मण्डल का ( ३३ का ) केन्द्र, एवं महिमामण्डल की अन्तिमपरिधि, ये तीन स्थान मुख्य 
मानं गए हैं। इन तीनों में प्रजापतितत्त्व का प्रधानरूप से विकास है। तीनों स्थानों में 
प्रतिष्ठित, स्थानमेद से विभिन्न स्वरूप रखते हुए प्रजापति तीन स्वरूप धारण कर लेते हैं। 
भूकेन्द्रस्थ प्रजापति--'अनिरुक्तप्रजापति'--'प्रणव'---.'अन्तर्य्यामी' 'कः” इत्यादि नामों 
से प्रसिद्ध दै । महिमा केन्द्रस्थ प्रजापति--“सप्तद्शगप्रजापति' 'उद्गीथ' इत्यादि नामों से 
प्रसिद्ध है । एवं अन्तिम ( ३३ वें अहर्गण के अन्त में सर्वसंस्था को अपने गर्भ में रखनेवाला ) 
प्रतिष्ठित वद्दी हृद्य प्रजापति 'चतुस्रिशप्रजापति!---'ओज्ञार'--'सः!--'निरुक्तप्रजापति' 
इत्यादि नामों से प्रसिद्ध है। . एकसहस्त्र॒वाड-मण्डलों का ३०-३० के हिसाब से ३३ 
अहगणों का विभाजन करते हुए १० मण्डल शेष बतळाए थे । इन दसों मण्डळों की समष्टि 
को दी प्रजापति का उच्छिष्ट भाग बतढाया था। यही ( १० ` अहर्गण समष्टिरूप ) चौबीसवां 
अहगंण माना गया है। एवं इसका परिधिरक्षक सर्वप्रजापति के साथ सम्बन्ध माना गया 
दै। अतएव सवेप्रजापति 'चतुस्रिंशप्रजापति? कहछाया ह्दे। 

निष्कषे यही निकला कि, एक सहद वाङ्मय-गौतस्व के ३३ अहर्गण, ३३ अहर्गणों के 
साहरा राई बाईक ये है स्तोम। इन ६ ओं में पहिला स्तोम (भूपिण्डस्थ तीन 


~ 
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अदद्गणो के समावेश से ) & अहर्गंण का, तीसरा! स्तोम स्वस्वरूप से एक अहर्गणात्मक, 
शेष के २-४-५-६ चारों स्तोम ६-६-अह॒गंणों के। ये ६ ठा स्तोम भूकेन्द्र से चल कर 
महिमामण्डळ की परिधि तक व्याप्त रहनेवाली साहस्री प्राजापत्या “वाक” के ही विवत्तं हें | 


वषट्कारपरिलेख :- ७ 
०३ ७ 
सषा -पार्थिव संस्था ओज पदक 


re 
ih 
४ ९ 


at 
अ कामात 9 


“3-5 २०७“ २५ - ५ रे त्रयस्त्रिशस्तोमः (६ ) -३३ 


कर ककती २. हे एकरविशस्तोमः (४)-२१ 
महि ४ 
मामण्डलस्‌. उद्रीथप्रजापतिः 


रेह ( सप्तदशस्तोमः (३)-१७ 








२० पथ्चद्शस्तोमः (२)- 

का दशस्तोमः (२)-१५ 

गक है >) बिणवस्तोमः ( १ )-६ 
भूपिण्ड केन्द्र पपया Mee 


nnn, 


१ यद्यपि अनेक अहगेणों की समष्टि ही 'स्तोम' कहलाती दै, और सप्तदशस्तोम में केवल एक ही अहर्गण 
है, ऐसी दसा में इसके स्तोमभाव में आपत्ति की जा सकती है । तथापि चूंकि सन्नहवाँ अहगंण ३३ 
अहर्गणात्मक महिमामण्डल का केन्द्र है, एवं 'तस्मिन्‌ ह तस्थुभुवनानि विश्वा? इस श्रौत सिद्धान्त के 
अनुसार १६ इधर के, १६ उधर के, ३२ अहगंण केन्द्रस्थ १७ वें अहगेण के आधार पर प्रतिष्ठित हैं, अतएव 
इनके सम्बन्ध से सप्तदश अहगेण को ( एकाकी रहते हुए भो ) एक स्वतन्त्र स्तोम मान लिया गया है । 
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एक ही वाक के मण्डलमेद से ६ विभाग हँ | इसी आधार पर इस घट-स्तोमात्मक 
बाङ-मण्डछ को वाक-षटकार कहा जाता है। परोक्ष-प्रिय देवताओं को ' परोक्षभाषा 
के अनुसार “वाक-षटकार” शब्द ही आगे जाकर 'वषट्कार' रूप में परिणत हो गया है | 
यज्ञप्रयोगकाळ में जब वाङमय इन्द्र के लिए आहुति दी जाती दै, तो उस समय इसी का 
प्रयोग होता है। प्रयोगद्शा में 'इन्द्राय वोक' 'षट' यह बोळा जाता है। शब्द- 
संकेतविद्या के अनसार “मनःप्राणगर्भिता वाक' ही-“वोक” है। यही व्यक्त करने के लिए 
“वौषट्‌” बोला जाता दै, जिसका कि विशदीकरण यज्ञम्रच्थों में द्रष्रज्य दे । 

भपिण्ड से सम्बन्ध रखनेवाले मत्यंशुक्रों का “चाक-आपः-अभ्निः” यह संस्थान बतलाया 
गया है। परन्तु महिमा-प्रथिची में प्रतिष्ठित शुक्रत्रयी का संस्थान-क्रम बदळ जाता है। 
यहां वाक्‌-आपः-अप्निः यह क्रम न रह कर 'अग्नि:-आपः-बाक्‌! यह क्रम हो जाता है। 
पाठकों को स्मरण होगा कि, वषट्कार-तथा यज्ञ इन दो संस्थाओं के भेद से हमने इस 
_ अमृताशुक्रत्रयी के दो विभाग बतळाए थे, साथ ही में पहिले वषट्क्रारानुबन्धिनी-शुक्रत्रयी के 
दिग्दशेत्त कराने का उपक्रम किया था। चूंकि वपट्कार का प्राजापत्य-वाक से सम्बन्ध 
था; अतएव सवंथा अप्राकृत होते हुए भी हमें बीच ही में प्राजापत्य-चाक से सम्बन्ध रखनेवाले 
अहगंणों का दिग्दर्शन करना पड़ा । अब पुनः प्रकरण-प्राप्त वषट्काराचुगता असृतशुक्रत्रयी 
की ओर पाठकों का ध्यान आकर्षित किया जाता है । 

३३ अहगेणात्मक वषट्कारमण्डल का अयुग्म-स्तोमों के साथ सम्बन्ध बतलाया गया हैः 
साथ ही विषयोपक्रम में ही यह भी स्पष्ट किया जा चुका है कि, युग्म-स्तोमों की व्याप्ति की 


अपेक्षा से यही पार्थिव वषट्कार ४८ अहगंणो तक व्याप्त हो जाता है। यद्यपि इस सम्बन्ध _ 


में विस्तारभिया कुछ न कहने की बात थी, फिर भी प्रकरण सङ्गति, के लिए यह जान लेना 
तो आवश्यक ही होगा कि, चतुर्विशत्यक्षरा (२४ ) गायत्री, चहुश्चत्वारिंशदक्षरा (४४) 
त्रिष्टुप, एवं अष्टाचत्त्वारिंशदक्षरा ( ४८ ) जगती, इन तीन यु्मस्तोमों के सम्बन्ध से पार्थिव 
चषट्कार की गायत्र-त्रेष्टम-जागत ये संस्थाएं हो जातीं हैं। छन्दः सम्बन्ध से ही इन तीनों 
युमस्तोमा को 'छन्दोमा-स्तोम' कहा जाता है। भकेन्द्र से, अथवा स्थरूदृष्टि की अपेक्षा 
से भूपृष्ठ से आरम्भ कर ४४ वें अह्ण तक गायत्नस्तोम की व्याप्ति है, भूपृष्ठ से 
आरम्भ कर २४ वें अहर्गण तक त्रेष्टुभस्तोस की व्याप्ति दै, एवं भ्रष्ठ से आरम्भ कर 
४८ ने अहूगण तक जागतू-स्तोम का साम्राज्य है। यह अनुमान ढगाइए कि, जिस 
महिमा-प्रथिवी के २१ व अहग्रंण पर सूय्य प्रतिष्ठित दै, उसके ४८ वें अहगंण की व्याप्ति कहां 
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तक होगी । केवळ अनुमानमात्र से ही हमें पार्थिव-विस्तार के सम्बन्ध में चकित रह 

जाना पड़ेगा। 

अस्तु. छोड़िए, इस युग्मस्तोम प्रपच्च को । इस सम्वन्ध में केवळ यही जान लेना है कि, 
४८ अहर्गरणा के २१-३३-७४८१ ये तीन विभाग ( भूकेन्द्र से) कर डालिए । भूकेन्द्र से 
२१ बं अहगेण पर्य्य॑स्त अमृत-अग्निशुक्र की व्याप्ति रहेगी। भूकेन्द्र से ३३ वें अहगेण तक 
अम्ृत-आपःशुक्र की व्याप्ति मानी जायगी, एवं भूकेन्द्र से ४८ अद्दर्गण तक अमृत-वाक-शुक्र की 
व्याप्ति मानी जायगी। और यही वषट्कारानुगता असृता-शुक्रत्रयी कहलायेगी, जेसा कि 
परिलेख से स्पष्ट है । | 


क टर 


श्रे 
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अब क्रममात्र यज्ञ-सम्बन्धिनी असुता-शुकरत्रयी की मीमांसा कीजिए । (अग्नि; सर्वा देवता! 
के अनुसार सम्पूर्ण (३३ सों ) यज्ञिय देवताओं का प्राणाग्नि में अन्तर्भाव है । पूवेप्रदर्शित 
युग्म-स्तोसाचुसार महाएथिवी के २१ वें अहगंण तक यह असृत-प्राणाग्नि व्याप्त रहता दै । 
अतएव इस आग्नेय मण्डल को ही हम देवमण्डळ, तथा यज्ञमण्डळ कहेंगे । इस यज्ञमण्डल 
'की दृष्टि से भी शुक्रत्रयी की व्याप्ति देखी जा सकती दै । 


स्वयं अग्नि ही अपनीं घन-तरल-विश्छ, इन तीन क्रमिक . अवस्थाओं के भेद से क्रमशः 


त्रिवृत्‌ ( ६ ), पथ्वदश ( १५ ), एकविश ( २१) इन तीन स्तोमों में एथक्‌-एथकरूपेण प्रतिष्ठित 
रहता दै। त्रित्तस्तोमावच्छिन्न अग्नि अग्नि! कहळाता दै, यहीं असृत-अग्नि-शुक्र का 


"२९ 
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भोग हो रहा दै। पश्वदशस्तोमावच्छिन्न अग्नि 'वायु' कहलाता है, यहीं अमृत-आपः-शुक्र 
प्रतिष्ठित दै । एबं एकविशस्तोमावच्छिन्न अग्नि 'आदित्य' कहलाता है, और यहीं अमृत- 
वाक शुक्र व्याप्त दे। इस प्रकार केवळ पार्थिव अग्निमण्डल में हीं ( अग्नि की अवस्थात्रयी 
से ) तीनों असत शुक्रों का भोग सिद्ध हो जाता है, जेसा कि पीछे के परिलेख से स्पष्ट है । 

एकविशस्तोस पर्य्यन्त व्याप्त रहने वाळा पार्थिव-प्राणाग्नि ही 'यज्ञाग्नः नाम से व्यवद्ृत 
हुआ है। एवं इसी यज्ञाग्नि से “यज्ञमात्रिक वेद! का आविर्भाव हुआ है। ३३ अहगेणा 
से सम्बन्ध रखने वाले पूर्वप्रदर्शित बषट्कार मण्डल में 'अग्नि-सोम? का साम्राज्य माना गया 
हे। इस पार्थिव वषट्कार के २१ थें अहर्गण तक तो पार्थिव अमृताग्नि प्रतिष्ठित रहता 
` है, एवं २१ से आरम्भ कर ३३ पय्यन्त सोमतत्त्व व्याप्त रहता है। वस्तुतस्तु ३३ अद्दर्गणात्मक . - 
वषट्कार-मण्डल के आधे भाग में ( १६ तक ) तो अग्नि प्रतिष्ठित है, एवं आधे में ( १८ से. | 
३३ पय्येन्त ) सोम प्रतिष्ठित है। इन दोनों का केन्द्रस्थान १७ वां अहर्गण है, जेसा कि पूरव में 
'सप्तद्शप्रजापति' का दिग्दर्शन कराते हुए स्पष्ट किया जा -चुका है । यही सप्तदशस्थान इस 
पार्थिव-सोमयज्ञ ( ज्योतिष्टोमयज्ञ ) का 'आइवनीयबुण्ड' माना गया है। इस में प्रतिष्ठित 
पार्थिव प्राणाग्नि ही आहवनीय-आअग्नि है। इसमें ऊपर रहने वाला दाह्य सोम आहुत होता 
रहता है। अग्नि दाहक ( जलाने बाला ) दै, सोम दाह्य ( जलने वाळा ) दै। सप्तदशस्तो- 
मस्थ, दाहक, अग्नि में जब ऊपर की ओर प्रतिष्ठित दाह्य सोम आहुत होता है, तो अग्नि 
प्रज्वलित हो पड़ता है। यह अग्नि-ज्वाछा इसी आहुति के प्रभाव से २१ वें अहगंण तक 
व्याप्त हो जाती है। इसी दृष्टि से भूपिण्ड-धरातळ से आरम्भ कर २१ वें अहगेण तक अमृ- 
ताग्नि की सत्ता मान ळी जाती है, एवं २१ से ऊपर ३३ तक सोम की व्याप्ति मान ली 


जाती है । 
२१ तक व्याप्त रहने वाली अग्नि-ज्वाला मूळ में घन, मध्य में तरल, अन्त में विरळ 


. अवस्था से युक्त होकर तीन रूप धारण कर लेती है। याज्षिक-परिभाषा में अग्नि की ये ही 
.. तीनों अवस्थाएं क्रमशः धर ब-धत्र-धरुण' नामों से प्रसिद्ध हैं। ६-१६-२१ इन तीन स्तोसों 
में क्रमशः प्रतिष्ठित रहने वाले ये ही तीनों अग्नि क्रमशः अग्नि-वायु-आदित्य नामां से प्रसिद्ध 
हैं, जेसा कि पूर्व में स्पष्ट किया जा चुका है। इन में मर्न से हमारी 'बागिन्द्रिय' का, वायु | 
से प्राणेन्द्रिय' ( घ्राणेन्द्रिय ) का, एवं आदित्य से “चक्षुरिन्द्रिय का विकास हुआ द्व ह ११ से 
ऊपर प्रतिष्ठित सोम के सी 'सायतन सोम'-'निरायतन सोम' भेद से अवान्तर दो विभाग 
हो जाते हैं। सायतन सोम 'भास्वर सोम” नाम से प्रसिद्ध दै, एवं इसी से हारे इन्दरिय-सच' 
३१ के २४१ 
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का विकास हुआ है। निरायतन सोम 'दिकसोम' नाम से प्रसिद्ध है, एवं इसी से हमारी 
्रोत्रेन्द्रियः का बिकास हुआ है । ..इस प्रकार ३३ तक व्याप्त रहने वाले अग्नी-सोमों की 
अवस्था मेद से क्रमशः ३-२ ये पांच अवस्था हो जातीं हैं।. इन पांचों में अग्नित्रयी “अन्नाद्‌' 
है, एवं सोमद्वयी अन्न है। इनमें अग्नित्रयी से त्रयीवेद. का विकास होता है, एवं सोमद्यी 
से अथर्ववेद का विकास होता दै । 


पार्थिववषट्कार के त्रिवृत्स्तोम में प्रतिष्ठित अम्नि-( घनाभि ) पार्थिव है, स्वयं त्रिवृत- 
स्तोमाचच्छिन्न प्रदेश इस महाप्रथिवी का 'प्रथिवीळोक? दै, एवं प्रथिवी-लळोकस्थ इसी पार्थिव 
प्राणाम्नि से “ऋग्वेद? का विकास हुआ है। पञश्चद्शस्तोम में प्रतिष्ठित वायु ( तरछामि ) 
आन्तरिक्ष्य दै, स्वयं पश्चदशस्तोमावच्छिन्न प्रदेशा इस मद्दाप्रथिवी का अन्तरिश्षलोक है, एवं 
अन्तरिक्षछोकस्थ इसी आन्तरिक्ष्य प्राणात्मक वायु से “यजुर्वेद का विकास हुआ है। एक- 
विशस्तोम में प्रतिष्ठित आदित्य ( विरळाभ्नि ) दिव्य है, स्वयं एकविशस्तोमावच्छिन्न प्रदेश 
इस महाप्रथिवी का युलोक दै, एवं द्युलोकस्थ इसी दिव्य-प्राणात्मक आदित्य से “सामवेद 
का विकास हुआ दै। इस प्रकारं केवल महाप्रथिवी के ही तीनों स्तोम-छोकों में प्रति 
तीनों अतिष्ठावा देवताओं से तीन वेदों का विकास सिद्ध हो जाता है। | 


.. अपने ऋग्वेद से पार्थिव अग्नि देवता पार्थिव यज्ञ के होता? बनते हुए ।हौत्र-कम्मे' 
के अध्यक्ष बनते हैं, जो कि होत्र-कम्म याज्ञिक परिभाषा में 'शास्त्र-क्म नाम से प्रसिद्ध दै। 
अपने यजुर्वेद के सहयोग से आन्तरिक्ष्य वायु देवता पार्थिव यज्ञ के 'अध्वर्य' बनते हुए 
ह (आध्वयव? कम्मं के सध्चाळक बनते हैं, जो.कि आध्वर्यव-कर्म्म 'ग्रह-कर्म्म? नाम से प्रसिद्ध 
है। अपने सामवेद के सहयोग से धुलोकस्थ आदित्य देवता पार्थिव यज्ञ के 'उद्गाता' बनते हुए 
“भद्गात्र कम्मं के प्रतिष्ठापक बनते हैं, जो कि औद्वात्रकम्म 'स्तोत्र-कर्म्म' नाम से प्रसिद्ध दै । 


अम्नित्रयी से अतिरिक्त बची हुई सोमडयी से 'घोर-अद्धिरा'--“अथर्वाज्विरा' की समष्टिर्प | 


ज 'अथववेद? का विकास हुआ है । इसी के सहयोग से चतुर्थलोका धिष्ठाता चन्द्रमा पार्थिव यज्ञ 
'के ब्रह्मा बनते हुए "ब्रह्म! कम्मं के प्रवर्तक बनते हैं। अभित्रयी अन्नाद दै, अतएव तदप 
-वेद्त्रयी को भी हम “अन्नाद्‌? ही कहेंगे। सोमद्टयी अन्न हैः अतएव तद्रूप अथर्व को भी 
Hs दी कहेंगे। जब अन्नतत्व अन्नादतत्त्व के गर्भ में आ जाता दै, तो” 
'अत्तवाख्यायते, नाधम्‌ इस श्रौत सिद्धान्त के अनुसार अन्न का स्वतन्त्ररूप से ग्रहण न 
दो कर अन्नाद से ही महण हो जाता दै । चूंकि वेद्त्रयी अन्नादाभित्रयी से सम्बन्ध 

२४९ 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


कस्मयोगपरौक्षा 


हुई अन्नाद्‌ है, एवं अथवेवेद अन्नसोम से सम्बन्ध रखता हुआ अन्नस्थानीय दै, अतएव 
उक्त सिद्धान्त के अनुसार उसका स्वतन्त्र व्यवहार नहीं दोता। यही कारण है कि, छोक- 
व्यवहार में वेद्शब्द से प्रायः “वेदत्रयी? ही प्रसिद्ध हो रही दै 
अभ्निमय पार्थिव ऋग्वेद से मूत्ति ( पिण्ड) का निम्माण होता है, वायुमय आन्तरिक्ष्य 
यजुर्वेद से पिण्ड में रहनेवाले गतितत्त्व का विक्रास होता है, एवं पिण्ड का महिमारूप से 
पिण्ड के चारों ओर वितान लक्षण जो तेजोमण्डल बनता दै, उसका आदित्यमय दिव्य 
सामवेद से सम्बन्ध है। 'पिण्ड-गति-वितान’ ( मूत्ति-गति-तेज ) इन तीनों के समन्वय से 
ही वस्तु की स्वरूपनिष्पत्ति होती दै, एवं वस्तुस्वरूप-सम्पादक इन तीनों का क्रमशः कक- 
यज्ञुः-सामवेद्‌ से ही प्रादुर्भाव हुआ है। इसी तात्त्विकवेद का दिग्दर्शन कराती हुई श्रुति 
कहती दै 
“ऋसयो जातां सर्वशो मूत्तिमाहुः । 
सर्वा गतिर्याजुषी हेव शश्वत्‌ ॥ 
सर्वं तेजः सामरूपं ह शञ्चत्‌। 
सवे हीदं ब्रहणा हेव सृष्टम्‌ ॥ 
--ते० ब्रा० 
निम्न लिखित मनु वचन भी पूरव प्रतिपादित, 'यज्ञमात्रिक' इसी पार्थिव वेद का स्पष्टीकरण 
कर रहा दै 
अग्नि-बायु-रविभ्यस्तु त्रयं ब्रह्म सनातनम्‌ । 
दुदोह यन्ञसिद्धवथमग्‌-यजु;-सामलक्षणम्‌ ॥ 
ै +मनुः 
यह तो हुआ तात्त्विक वेद का सामान्य विचार। अब इसके विशेष स्वरूप का भी 
संक्षेप से विचार कर छीजिए। किसी भी वस्तु-पिण्ड को अपने सामने रख छीजिए, ओर 
उसमें वेदतत्त्व के दर्शन कीजिए। वस्तु-केन्द्र से आरम्भ कर वस्तु-प्रधि ( परिधि) की ओर 
अपना रुख रखने वाळा, उत्तरोत्तर हृस्व-भाव में परिणत होता हुआ, त्रिमुज, सूचीमुख अभि- 
तत्त्व ही “ग्वेद? दै । ऋक ही मूत्ति-भाव का स्वरूप सम्पादक दै, यह कहा जा चुका दै । यह 
: अप्निमय ऋग्वेद चूंकि ( हृदय से परिधि को ओर ) क्रमशः उत्तरोत्तर छोटा होता जाता है, यही 
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कारण है कि, हम पुरोऽवस्थित वस्तुपिण्ड से ज्यों ज्यों दूर हटते जाते हैं, त्यों यों उस वस्तु का 
आकार हमें उत्तरोत्तर छोटा दिखळाई पड़ता है । 

अब स्थिति को विपरीत बना दीजिए | प्रधि से आरम्भ कर केन्द्र की ओर अपना रुख 
रखनेवाला, तथा प्रधि से केन्द्र की ओर उत्तरोत्तर छोटे मण्डल बनानेवाला, साथ ही साथ 
केन्द्र से प्रधि की ओर उत्तरोत्तर बड़ा मण्डल बनानेवाला वत्तुंड-वृत्ताकार में परिणत, तेजोमय 
आदित्य तत्त्व ही 'सामवेद' है। अपने सामने रक्ख हुए वस्तु-पिण्ड पर दृष्टि डालिए, स्थिति 
का भलीभाँति स्पष्टीकरण हो जायगा। जिस प्रदेश में आप खड़े हैं, उस प्रदेश को एक स्थिर 
प्रदेश मानते हुए, वहां से उस पुरो5वस्थित वस्तु-पिण्ड को केन्द्र में समझते हुए एक मण्डला- 
त्मिका रेखा खींच दीजिए। आपके प्रदेश से बना हुआ वह रेखात्मक मण्डल, जिसके कि 
केन्द्र में वह वस्तु-पिण्ड प्रतिष्ठित रहेगा, 'साम' कहलाएगा। इस रेखात्मक मण्डळ के जिस 
« एक प्रदेश पर खड़े हुए आप केन्द्रस्थित वस्तुपिण्ड का जितना-आकार देख रहे हैं, इसी मण्डल 
के अन्य प्रदेशों में खड़े होकर जितनें भी व्यक्ति मण्डलमध्यवत्ती उस वस्तुपिण्ड पर दृष्टि 
डालेंगे, सब को वस्तु का समान ही आकर दिखलाई देगा। वस्तु-पिण्ड झक है, और पिण्ड 
कभी दृष्टि का विषय नहीं बनता । पिण्ड केवल स्पृश्य है, उसे आप छू-भर सकते हैं, देख नहीं 
सकते । दृष्टि का विषय तो एकमात्र सामात्मक मण्डल ही बनता है। “जिसे आप देख रहे 
हैं, उसे छू नहीं सकते, जिसे आप छु रहे हैं, उसे देख नहीं सकते” यही वेद महिमा है। देखा 
जाता है साममण्डल, छुआ जाता है ऋक-पिण्ड । दोनों में ऋक-तत्त् ( केन्द्रस्थित वस्तु-पिण्ड ) 
उस मण्डलात्मिका रेखा पर खड़े हुए यच्चयावत्‌ व्यक्तियों की दृष्टि में समानाकार बना हुआ है, 
अतएव 'क्रचा समं मेने, तस्मात साम' इस निवेचन के अनुसार इस ऋक्‌-सम रेखा- 
त्मक मण्डल को अवश्य ही 'साम” कहा जा सकता है | 

अपिच, आपको यह मान छेने में भी कोई आपत्ति न होगी कि, प्रत्येक वस्तु-पिण्ड का 
अवसान वस्तु के बहिमण्डळ-लक्षण रेखात्मक मण्डल पर ही होता हे । मण्डल तक ही वस्तु 
का स्वरूप-दर्शन सम्भव है । ये मण्डल सहन होते हैं, यह बात दूसरी है। इसी आधार पर 
“सहस्रवर्त्मा सामवेद! कहना भी ठीक बन जाता है। परन्तु प्रत्येक दशा में मण्डल ही ' 
बस्तु को अवसानभूमि बनता है। अवसान ही 'साम'हे | और अपने इस अवसान-भाव 
के कारण भी ये मण्डल 'साम नाम से व्यवह्ृत हुए हें । 


दूसरी दृष्टि से 'साम' “शब्द के रहस्याथं का अवलोकन कीजिए। वस्तु-पिण्ड में वस्तु- 
पिण्ड के केन्द्र से स्पश करता हुआ, परिणाह के अवारपार अपनी व्याप्ति रखता हुआ रेखाः 
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भाव ही 'विष्कस्भ? ( व्यास-डायमिटर ) कहलाता दै। यह विष्कम्भ ही बस्तु-पिण्ड की मूल- 
प्रतिष्ठा माना गया दै। अतएव पिण्ड सम्वन्ध से इम अवश्य ही विष्कम्भ को “कक” कह 
सकते हें । विष्कस्भ यदि 'ऋक्‌? है, तो परिणाह ( रेखात्मक बहिमंण्डल, घेरा ) साम है। 
सण्डल को ही तो पूर्व में साम बतळाया गया है। यह एक माना हुआ सिद्धान्त है कि, 
वस्तु-पिण्ड-मध्यवत्ती ब्यास को यदि त्रिगुणित बना दिया जाता दै, तो वस्तु का बहिमंण्डल 
बन जाता है । प्रत्येक वस्तु का परिणाह उस वस्तु के विष्कम्भ से त्रिगुणित होता है। दूसरे 
शब्दों में त्रिगुणित व्यास ही वस्तु का बहिमिण्डल दै। चं कि व्यास श्वक है, मण्डल साम है, एवं 
व्यास को अपेक्षा से मंडळ त्रिगुणित दै, अतएव 'त्र्यचं साम इस सिद्धान्त के अनुसार तीन 
न्रचाओं (तीन व्यासों ) का एक साम ( मण्डछ-परिणाह ) माना गया है। यह भी एक 
रहस्य का विषय है कि, जितनी देर में एक ऋड़सन्त्र का उच्चारण होता दै, उससे तिगुनी देर में 
यदि उसी ऋृङ्मन्त्र का उच्चारण होता है, तो 'त्यूचं साम? परिभाषा के अनुमार वह श्रङ्मन्त्र - 
भृङसन्त्र न रह कर साममन्त्र कहलाने लगता दै, जिस रहस्य का स्पष्टीकरण अन्यत्र उप- 
निषदू-भूमिकादि प्रन्थों में द्रष्टव्य है । 

अब तीसरे क्रमप्राप्त 'यजुवद्‌' का विचार कौजिए। यद्यपि सवंसाधारणकी दृष्टि से 
क्रूक-यजुः-साम” यह क्रम है । परन्तु तात्विकदृष्टिसे “ऋक्‌-सामे' का एक स्वतन्त्र विश्वाग 
है, एवं यजु का एक स्वतन्त्र विभाग है । विष्कम्भ ओर परिणाह दोनों सम-सम्बन्धी हैं, दोनों 
से सीमित यजु एथक-जातीय है। अतएव तात्विक दृष्टि से वेदत्रयी का “क्षक-साम-यजुः” 
यही क्रम सुव्यवस्थित बनता है। ओर इसी क्रम को प्रधान मान कर क्रूक-साम के निरूपण 
के अनन्तर होने बाले यजु;-निरूपण को क्रमप्राप्त कहा गया है। 

क्रक-विष्कम्भ दै, साम परिणाह है, ओर ये दोनों हीं 'बयोनाध' ( आयतन-छन्द ) मात्र 
हैं। विष्कम्भ भी कोई सत्तासिद्ध पदार्थ नहीं है, एवं परिणाह भी सत्ताभाव से प्रथक्‌ दै। 
दोनों केवळ भातिसिद्ध पदार्थ हैं। जिसके ये विष्कम्भ-परिणाह हें । दूसरे शब्दों में जिसका 
यह व्यास दै, जिसका यह मंडळ दै, न्यास-मण्डलावच्छ्िन्न बही तत्त्व “बय” दै, एवं इसी तत्त्व 
का नाम “यजुर्वेद” है। यजु एक वस्तुतत्त्व दै, सत्तासिद्ध पदार्थ दै। अतएव इसे “पुरुष 
कहा गया है। पाठक यह अनुभव करेंगे कि, व्यास ओर मंडळ कोई अस्तिभाबोपेत तत्त्व 
' नहींहै। जिसके ये व्यास-मण्डल हे, सत्तासिद्ध तत्व तो एकमात्र वही है। ब्यास किसी 
वस्तुतत्त्व का होता दै, मण्डल किसी वस्तुतत्त्व का बनता दै, एवं बद्दी वस्तुतत्त्व "्यजुवद' दै । क 
'महोक्थ' दै, साम-'महात्रत' दै, एवं यजु-'पुरुष' है । महोक्‍्थ-महाजतरूप क्ुक-साम आय- 
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तन हैं, पुरुषरूप यजु इस ्ूक-सामायतन में प्रतिष्ठित रहने वाला वस्तु-तत्त्व है। द्रवत्त्-गुरुत्त्व 
उत्सेपणत्त्व-अपशक्षेपणत्त आदि धम्मौ की आश्रयभूमि श्रूक-साम से वेष्टित यजुः-पुरुष ही बना 
करता है। इसी आधार पर 'ऋक्‌-सामे यजुरपीतः' ( शत० ब्रा० १०।१।१।६। ) यह.-ओत 
सिद्धान्त प्रतिष्ठित है । | | 
धपार्थिवयज्ञमात्रिक' वेद की मूलप्रतिष्ठा 'सौर-गायत्री मात्रिक' वेद माना गया है। सोर- 
प्रजापति सावित्री के पराङमुख हो जाने से गायत्री के साथ दाम्पत्यभाव में परिणत होकर ही 
त्रयीवैद के आधार पर अपने सम्वत्सर यज्ञ के, एवं तदू द्वारा पाथिव-वेद्संस्था के स्वरूप सम- 
पक बने हुए हैं। 'सेपा त्रयी-विद्या तपति'-'तद्धेतदविद्ांस अप्याहुः-त्रयी वा एषा 
विद्या तपति-हति'ं ( शत० १०।४६ ) इत्यादि श्रुतियाँ सूय्यंसंस्था को भी वेदमयी बतला 
रहीं हैं। यही सौर-वेद 'गायत्रतेज! के सम्बन्ध में 'गायत्री-मात्रिक' नाम से प्रसिद्ध हुआ 
है। गायत्रतेज सूर्य्यं का वह तेज है, जो सूर्य्यबिम्ब से निकलनें वालीं रश्मियों.के प्रतिफळन से 
(भूपिण्ड से, तथा वायुस्तर से टकरा कर ) वापस जाता हुआ पदार्थ के प्रत्यक्ष. का कारण बनता 
है। वेदमयी सौर-रश्मियाँ पदार्थ-प्रष्ठा पर आकर तदाकाराकारित होतीं हुई हमारे चकषु- 
पटल पर आकर पदार्थ-प्रत्यक्ष का कारण बनतीं हैं। रात्रि में सौर-ज्योतिस्मय इन्द्रभाग 
अस्त रहता है, अतएव बिना दीपादि का आश्रय लिए रात्रि में वस्तु-प्रत्यक्ष नहीं होता । 
दीपादि-प्रकाश भी परम्परया सौर-प्रकाश ही दै। विद्युत्‌ साक्षात्‌ इन्द्रः दै, जेसा कि 
“यदेतदा विद्योतते विद्य॒ त्‌’ ( केनोपनिषत्‌) इत्यादि उपनिषच्छू ति से स्पष्ट है। “तथा दौ 
रिन्द्र ण गर्मिणी' के अनुसार द्युलोकानुगत सूर्य्यं इन्द्रप्रधान माना गया है। ऐन्द्र-ज्योति 
ही सौर-ज्योति है। ताप अग्नि ( वेश्वानर अग्नि ) का धर्म्म है, प्रकाश इन्द्र का घस्मँ है। 
अग्नि-ज्वाला ( अचि ) में जो प्रकाश दिखाई पड़ता है, वह इन्द्र की ही महिमा दै। वरुण 
हारा प्रतिमुच्छित इन्द्र का ही नाम "तेल! है। वरुणभाग धूम रूप में परिणत होकर निकलता 
` रहता है, तेळगत इन्द्र ज्योति रूप से विकसित होता रहता है। स्प्रीट-मिट्टी का तेल-कपूर- 
घृत-आदि जितने भी दाह पदार्थ हैं, सब में वरुण से मूच्छित सौर-इन्द्रतत्त्व प्रतिष्ठित है। 
इन्हीं सब कारणों से हमें मान लेना पड़ता है कि, पदार्थ-प्रत्यक्ष में साधनरूप जितनें भी 
` वस्तु-भाव हे, कहीं साक्षात्रूप से, एवं कहीं परम्परया उन सब का मूलकारण सौर-इन्द्र ही 
' है। सबका सौर-ज्योति में हीं अन्तर्भाव है। इसी प्रकार चन्द्रमा का ज्योति भाग भी 
. उसका अपना नहीं है। अपितु (इत्या चन्द्रमसो गुहे? इत्यादि ऋग्वर्णन के अनुसार 
सोर-रश्मियों के द्वारा ही चान्द्र-सोमपिण्ड ञ्योतिम्मेय बन रहा है.। 
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सूय्यं बिम्ब से निकळ कर सीधा-साक्षात-रूप से प्रथिवी की ओर आने वाला सौर तेज 
“सावित्री! है; एवं प्रथिवी, तथा पार्थिव पदार्थी से टकरा कर प्रतिफलित होता हुआ वापस 
सूर्य्ये-दिक्‌ की ओर जाने वाळा सौरतेज “गायत्री? है। आता हुआ सौर-तेज (सावित्री ) 
कसी पदार्थ-प्रत्यक्ष का. कारण नहीं बनता, अपितु जाता हुआ ( प्रतिफलित ) सौरतेज 
( गायत्री ) ही प्रत्यक्ष का कारण बनता है। स्वयं सूय्यंपिण्ड के दर्शन भी हम इस गायत्री के 
अनुग्रह से ही कर रहे हैं। इस पदार्थ-प्रत्यक्षीकरण से ही सोर-ज्योतिम्मंय वेद “गायत्री-मात्रिक- 
` बेद? कहलाया है। स्वयं सूय्य बिम्ब “महद्र क्थ' दै, ये ही ऋचाएँ हैं, एवं यही 'क्रग्लोक' 
है। सोर-रश्मिमण्डल 'महाब्रत' है, ये ही सहस्र साम हैं, एवं यही 'सामलोक' दै। बिस्व 
और मण्डल से सीमित, वयलक्षण जो “पुरुषाग्नि' है, वस्तुतत्त्व दै, वही यजु दै, यही 
“यजुर्लोक' दै। सूर्य क्या तप रहा है, महद्ठुक्थ-महात्रत-पुरुष लक्षण त्रयीविद्या तप रही दै । 
त्रयीमयी, त्रिगुणमूर्ति इसी सौर-वेद्संस्था का दिगृद्शेन कराती हुई श्रुति कहती है - 


'यदेतन्मण्डलं तपति--तन्महदुक्थं, ता ऋचः, स॒ ऋचां लोकः । अथ यदेतद- 
चिर्दीप्यते-तन्मद्वात्रत, तानि सामानि, स साम्नां लोकः । अथ य एष एतस्मिन्‌ 
मण्डले पुरुषः--सोऽग्निः, तानि यजुषि, स यजुषां लोकः । सेषा त्रय्येव विद्या तपति' । 

--शत० ग्रा० १० 

इस भूत-भौतिक विश्व में जो कुछ “अस्ति (है) कहने योग्य है, उस अस्तित्त्व की 
मूळ प्रतिष्ठा 'उपलब्धिवेद” ही माना गया है। “अग्नीषोमात्मक जगत्‌ * इस जाबाळ 
सिद्धान्त के अनुसार विश्व एवं विश्व में रहनेवाली प्रजा, सब अग्नि-सोम का सस्मिश्रणसात्र 
है। अभ्नितत्व त्रयीवेद का प्रवर्चक बनता दै, सोमतत्त्व अथर्ववेद का प्रवर्तक बनता है। 
विशेष धस्मी के समन्वय से यह वेद यज्ञमात्रिक-गायत्रीसात्रिक-उपलब्धि आदि अनेक भागो 
में विभक्त होकर विश्व-वैचित्र्य का कारण बन रहा है | 'उपलब्धिवेद” के तात्विक स्वरूप 
को अवगत कर छेने पर पाठकों को यह स्वीकार कर लेना पड़ेगा कि, 'अस्ति-लक्षणा उपलब्धि! 
की दृष्टि से विश्व, तथा विश्‍वान्तर्गत उपलब्ध होनेवाठे-चर-अचर पदार्थ, सब कुळ वेद्सय 
हैं। किसी भी पदार्थको वेदमर्य्यांदा से बाहर नहीं निकाला जा सकता । “सवं वेदात्‌ 
्रसिद्भयतिः के अनुसार वेद ही सब का प्रभव-प्रतिष्ठा, एवं परायण है। वेद्‌ की यही 
सर्वारम्भकता नूनं जनाः सूय्येण ग्रस्ताः इत्यादि मन्त्रवर्णन से भी सिद्ध हो रही दै। जब 
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कि पूर्व श्रुति सूर्य को त्रयी-विद्यामूत्ति बतला रही है, एवं सूय्य को ही जब त्रेलोक्यप्रसूति का 
कारण माना जा रहा है, तो हम अवश्य ही परम्परया वेद को ही 'सवेप्रतिष्ठा' मानने के लिए 
सन्नद्ध हैं। पश्चतन्मात्राओं ( गुणभूतों ) से भूतो ( अणुभूतों की एवं रेणुभूतों की ) की उत्पत्ति 
बतलाई जाती है.। भूतों के पश्चीकरण से पश्चमद्दाभूतात्सूक़् विश्व, एवं विश्वप्रजा का 
उदम चतळाया जाता है। इधर विश्वमूलभूत पञ्चतन्मात्राओं का विकास वेदतत्त्व से माना 
गया दै, जैसा कि निम्न लिखित वचन से स्पष्ट दै- | 


शब्द!-स्पशेरच-रूपश्व-रसो-गन्धरच-पश्वम! । 
वेदादेच ग्रस्नयन्ते प्रस्तिगुणकम्मेत! ॥ 


उक्त तात्विक-वेद के दिग्दशन से विज्ञ पाठकों को विदित हुआ होगा कि, केवळ शब्दा- 
त्मक वेदम्रन्थो पर ही वेद शब्द की इतिकत्तेव्यता ( व्याप्ति) समाप्त नहीं दै । .रहस्य-ज्ञान 
के विछुप्त-प्राय हो जाने से जिन महानुभावों नें वेद का मौलिक स्वरूप भुलाते हुए वेदम्रन्थो 
पर ही वेदनिष्ठा समाप्त समझ रक्खी है, उनसे हम नम्र निवेदन करेंगे कि, शब्दवेद भक्ति को 
अह्ठुण्ण रखते हुए वे उस तात्त्विक वेदतत्व की ओर भी अपना ध्यान आकर्षित करें, जिसके 
कि स्पष्टीकरण के लिए आप्रमहर्षियों के द्वारा वाकय रचनात्मक ये वेदगन्थ हमारे सामने 
आए है। केवळ वेद्प्रन्थों पर दी वेदनिष्ठा-समाप्त करनेवांलों से प्रश्‍न हो सकता है कि, क्या 
इन ग्रन्थों से, म्रन्थान्तगेत सूक्त-मन्त्र-गाथा-कुम्ब्या-नाराशंस आदि से गन्धादि पश्चतन्मा- 
त्राओं का विकास सम्भव दै? क्या त्रयीघन सूय्य इन ग्रन्थों की राशि दै? मुकुलित- 
नयन बन कर उत्तर सोचिए | | 
वस्तुस्थिति क्या दै ? इस सम्बन्ध में विशेष वक्तव्य नहीं दै। वेदतत्व मौलिक-तत्तत 
है, एवं इसी से पश्चतन्मात्राओ की प्रसूति के द्वारा सब की उत्पत्ति हुई है। इधर वेदग्रन्थो 
को विद्‌ की पुस्तक' कहा जा सकता है। आप्तमहर्षियों नें अपनी आर्षदृष्टि से चिरकालिक 
परीक्षा के द्वारा निय वेदतत्त्व का स्वरूप-परिचय प्राप्त किया, एवं अस्मदादि के कल्याण के 
लिए उस गुप्त-वेदतत्त्व का रहस्य स्पष्ट करने के लिए अपनी प्राकृतिक, रहस्यभाषा में ही उसे-' 
“रान्द्मपन्ब हारा मन्थरूप से हमारे सामने रक्खा। सचमुच यह एक अद्भत चमत्कार 
कि, नित्य, कूटस्थ, अपोरुषेय मौलिक वेद-तत्त्व का जेसा स्वरूप है, उसी के अनुरूप शब्दवेद 
का गुस्फन हुआ है। जेसा कि निम्न लिखित कुछ एक उदाहरणों से स्पष्ट हो जाता दै । 
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अग्नि “मूक! है। एवं पूवप्रतिपादित 'वषट्कारविज्ञान' के अनुसार अग्नि की व्याप्ति 
२१ वें अहर्गण तक मानी गई दै। आङमूत्ति अभि, किंवा अभिमूरति ऋक के २१ पर्व होते हैं। 
२१ आगो में विभक्त अभिमूरत्ति ऋकतत्त्व का स्पष्टीकरणबाले शब्दात्मक क्रग्वेद के भी २१ 
शाखा-भेद्‌ हमारे सम्मुख उपस्थित होते हैं-'एकर्विशतिधा बाहबूच्यम । ऋण-धनविज्ञा- 
नानुसार तत्त्वात्मक, वायुमय यजुर्वेद धन-भाव के कारण १०१ भागों में विभक्त है, इसी 
रहस्य को सूचित करने के लिए तत्प्रतिपादक यजुम्रेन्थ की भी १०१ ही शाखाएँ हमारे 
सम्मुख उपस्थित होतीं हे--“एकशतमध्वयशाखा; ' | बहिमण्डलात्मक सामतत्त्व के. एक 
सहस्त अवान्तर मण्डळ बनते हें । सामतत्त्व सदा एक सहस्र भागों में विभक्त रहता है । 
इसी आधार पर तदूरहस्य भेदक शब्दात्मक. सामवेद-ग्रन्थ के भी सहस्र ही शाखा-मेद 
हुए हैं-'सहस्रवर्त्मा सामवेद? | दशविध-स्तोमात्मक अथर्ववेद क्रणभाव के कारण & 
भागों में विभक्त रहता है। अतएव तत्प्रतिपादक शब्दात्मक अथवेवेद-प्रन्यथ को भी & ही 
शाखाओं में विभक्त करना आवश्यक सममा गया हे--'नवधा55थर्व्वेणोवेद! । 

जेसा कि पूर्व में स्पष्ट किया जा चुका है, अप्नि-वायु-आदित्य इस देवत्रयी के साथ ऋक- 
यजुः-सामात्मिका वेद्त्रयी का क्रमिक सम्बन्ध दै। साथ ही में “अग्नि! सर्वा देवता! 
के अनुसार अग्नि-वायु-आदिय, तीनों एक ही अप्नितर्व की तीन अवस्थाविशेषसात्र हैं । 
` दूसरे शब्दों में तीनों अग्नि ही हैं। त्रित्रत्स्तोमावच्छिन्न, घनावस्थापन्न अग्नि-( अग्नि )-मय 
भ्मृग्वेद महापृथिवी के ( त्रिवृत्स्तोमस्थानीय ) प्रथिवीछोक में प्रतिष्ठित है। पश्चद्श- 
स्तोमावच्छिन्न, तरळावस्थापन्न अग्नि-( वायु )-मय यजुर्वेद मह्दापृथिवी के ( पश्चदश- 
स्तोमस्थानीय ) अन्तरिक्षळोक में प्रतिष्ठित दै । एवं एकविशस्तोमावच्छित्न, विरलावस्थापन्न 
अग्नि-( आदित्य )-मय सामवेद महापृथिवी के ( एकर्विशस्तोमस्थानीय ) द्युलोक में प्रतिष्ठित 
है। निष्कर्षतः तीनों वेद अग्निमय ही हैं, एवं तीनों क्रमशः प्रथिबी-अन्तरिक्ष-थो छोको की 
विभूतियाँ बने हुए हैं। वेदतत्त्व के इसी अग्नि-भाव का स्पष्टीकरण करने के लिए तत्प्रतिपादक 
शब्दात्मक तीनों वेदों का आरम्भ “अग्नि! से ही हुआ दै। 'अझ्िमीळ पुरोहितम्‌! 
( ऋग्वेदोपक्रम )--“अग्ने ! व्रतपते तरतं चरिष्यामिः (यजु्ेदोपक्रम ) अग्न आयाहि वीतये 
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` १ यद्यपि प्रचलित झुक्‍्ल-यजुवेंद्संहिता का उपक्रम “इषे त्त्वोर्ज त्वा०” इत्यादि मन्त्र से देखा जाता है, 
तथापि वैज्ञानिक दृष्टि से विचार करने पर इसका उपक्रम “अग्ने | त्रतपते०” इत्यादि मन्त्र को हो मानना 
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( सामवेदोपक्रम ) इत्यादि उपक्रम मन्त्र हीं यह स्पष्ट करने के लिए पर्य्याप्त प्रमाण है कि 
वेदम्रन्थ वेदतत्त्व की साक्षात प्रतिकृति है । 

अग्निमय श्रृग्वेद का हमनें त्िबृत्स्तोमरूप पृथिवीलोक से सम्बन्ध बतलाया हे । . पृथिवी 
हमारे समीप है, पुरोडवस्थित हे । पार्थिव अग्नि हमारे सामने रक्खा है। इसी साम्मुख्य 
किंवा सामीप्य के कारण पार्थिव श्रुङमय अग्नि को (पुरोहित! कहना सवथा अन्वर्थ बनता 
है। चंकि ऋग्वेद पार्थिव). पुरोहित, अग्नि-प्रधान दै, अतएव तत्प्रतिपादक ऋग्वेद्प्रल्थ 
का उपक्रम भी पुरोधा-पार्थिव अग्नि की स्तुति से ही हुआ दे। दूसरे शब्दों में यह कह 
लीजिए कि, पार्थिव क्र॒गग्नि हमारे सामने रक्खा है, एवं ऋग्वेद में इसी का प्राधान्य है, 
अतएव इसे “पुरोहित शब्द से व्यवहृत किया गया है । 

कम्मे को ही श्रत? कहा जाता दै। कम्मं क्रियातत्त्व है, क्रिया गतितत्त्व है, इधर वायुमय 

बंद गतिभावात्मक बनता हुआ व्रत ( कम्मं) का पति ( अधिष्ठाता-सच्चाछक ) है। 
वायुमय यजुर्वेद का पच्चद्शस्तोमरूप अन्तरिक्षलोक से सम्बन्ध बतलाया गया है । प्रत्येक 
कम्म अपने सच्चार के लिए अन्तरिक्षप्रदेश (अवकाश) की अपेक्षा रखता दै। अन्तरिक्ष 
प्रदेशस्थ वायुतत्त्व ही प्राणरूप से गतिभाव का प्रवत्तंक बनता है। इसी रहस्य को लक्ष्य में 
रख कर आन्तरिक्ष्य, वायुमय यजुरग्नि को 'ब्रतपति’ शब्द से व्यवहृत किया गया दै। 

आदित्यमय सामवेद का एकविशस्तोमरूप द्युळोक से सम्बन्ध बतळाया गया है। 
युळोकस्थ यह आदित्यात्मक अग्नि पृथिवी पर रहनेवाले अस्मदादि पार्थिव प्राणियों की 
अपेक्षा बड़ी दूर है । द्युलोकस्थ साममय आदियाग्नि के इसी विदुर-धर्म्म को व्यक्त करने के 
लिए इसके सम्बन्ध में आयाहि' कहा गया है। जो हमसे दूर होता दै, उसी के लिए 
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उचित प्रतीत होता हे । याजिक-करम्म की सङ्गति के लिए ही षे त्वा०? इत्यादि को पहिले पढ़ दिया गया है । इष्टि 
कम्मे के पहिले दिन ( इन्द्र के लिए “सान्नाय्य”--( दधि ) तय्यार करने के लिए ) गोदोहन कर्म्म होता है । 
' इस कम्मे में गोवत्स-अपाकरणाथे पलाशशाखा तोडी जाती है । इसी कम्म में (इषे त्वा-उर्ज त्वा-( छिनद्यि ) 
(अन्न के छिए, एवं भुक्तान्न से उत्पन्न होने वाले ऊर्क रस के लिए तुम्हें काटता हूँ) इस मन्त्र का विनियोग हुआ : 
है। वस्तुतः संहिता का आरम्भ तो 'अग्ने | त्रतपते०? से हो मानना चाहिए । इसका प्रत्यक्ष प्रमाण यही है 
कि, उपलब्ध होने वाला 'शतपथ ब्राह्मण? उपलब्ध होने वाळी शुक्ल-यजुःसंहिता कौ व्याख्या माना गया है । 
एवं शतपथ ने “ओं त्रतमुपेष्यज्ञन्तरेण० से आरम्भ करते हुए 'अग्ने ्तपते०' को हो प्रथम मन्त्र माना है । 
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“आयाहि? शब्द प्रयुक्त होता है, यह सावेजनीन है। इस प्रकार अग्नि-वायु-आदित्यात्मक 
भ्रूकू-यजुः-सामतत्त्वो के निरूपक श्रक-यजुः-सामवेदग्रन्थां के उपक्रमभावों से सम्बन्ध रखने 
वाले “पुरोहितम्‌'- शश्रतपते-“आयाहि' शब्द यह सिद्ध करने के लिए पर्य्याप्त प्रमाण है कि; 
वेद्मन्थ तत्त्वात्मक नित्यवेद के अनुरूप ही प्रदत्त हुए हैं । फु 

पार्थिव अग्नि को हमने घनावस्थापन्न बतलाया है, एवं इसी को ऋडसय बतलाते 
हुए मूर्ति ( पिण्ड ) का प्रवत्तेक सिद्ध किया गया है। मूत्ति का सरलता से ग्रहण हो जाता दै, 
क्योंकि अपने पिण्डभाव के कारण मूर्ति सीमित होती दै। मूत्ति-सस्पादक पार्थिव मौलिक 
ग्वेद के इसी सीमाभाव को व्यक्त करने के लिए तत्प्रतिपादक क्रृखवेदग्रन्थ पद्यरुप से ही 
हमारे सामने आया है। अर्थन्रह्मचिवत्तं में जो स्थान मृत्तिभाव ( पिण्डभाव ) का है, शब्द- 
ब्रह्मविवत्ते में वही स्थान 'पद्यभाव' का दै । 

आन्तरिक्ष्य अग्नि को तरलावस्थापन्न बतळाते हुए इसे “वायु” शब्द से सम्बोधित किया गया 
है, एवं इसी प्राणवायु को यजुस्मेय सिद्ध करते हुए इसे गतिभाव का प्रेरक माना गया है 
वायुतत्त्व ग्रृत है, असीम-सा दै, इतस्ततः बिखरा-सा है । पिण्डवत्‌ इसमें सीमा नहीं रहती । 
वायुमूत्ति यज्ञः के इसी विशकलित भाव को व्यक्त करने के लिए ततप्रतिपादक यजुवदमन्थ 
गद्यरूप से हमारे सामने आता हैं। समतुळन की दृष्टि से वायु-ओर गद्यवाक, दोनों एक 
धरातल पर प्रतिष्ठित हैं। | 

पिण्ड ही अपने प्राणभाग से वितत होकर ( फेळकर ) महिमामण्डळरूप में परिणत होता है; 
पार्थिव पिण्डाग्नि, किवा क्नूगग्नि ही फेल कर विरलाग्नि, किवा सामाग्नि रूप में परिणत हुआ 
है। ऋक के वितानभाव का ही नाम “साम” है। इसी वितानभाव को “गान? कहा जाता 
है। विष्कम्भात्मिका एक आक के त्रिगुण-भाव से परिणाहात्मक एक साम का स्वरूप 
निष्पन्न होता दै, यह पूर्व में कहा ही जा चुका दै। इसी आधार पर साससन्त्रों का वितान- 
भावात्मक “गीतिभाव! में विनियोग हुआ दै, जो कि गीति-कर्म्म उद्गानभाब से 'औद्वात्रकम्मे' 
नाम से प्रसिद्ध दै। वितानभाव, एवं गानभाव दोनों समतुळित हें, जेसा कि-'गीतिष 
सामाख्या! इत्यादि आप्तवचन से भी प्रमाणित है । 

इन कुछ एक उदाहरणं के दिग्दर्शन से वेद-प्रेमी महानुभाव इस निश्चय पर पहुंचे होंगे 
` कि, परीक्षक-द्वारा यथार्थ, प्रकृतिसिद्ध, तत्त्वात्मक नित्य-विज्ञान ही मौलिक वेद है। एवं 
इस मौ ळिक-तत््तात्मक-यैज्ञानिक-निय-कूटस्थ-अपौरुषेय वेद का स्वरूपप्रद्शक, महर्षिप्रणीत 
वाक्यसंग्रहप्रत्थ सौलिकवेद की पुस्तक दै। दां, इस सम्बन्ध में यह तो स्मरण रखना ही 
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पड़ेगा कि, मन्त्रवाक्‌ साधारण छौकिकवाक्‌ से सर्वथा प्रथक्‌ तत्त्व दै। मन्त्रवाक्‌ अछोकिकवाक्‌ 
है। मन्त्रवाक्‌ का निर्म्माण नहीं होता; शुम्फन होता दै। मन्त्रनिर्स्माण प्राकृतिक वेद्तत्त्व 
के आधार पर उसी के अनुरूप हुआ दै। उस विज्ञान-वेद में जेसी स्वरळ्हरी दै, ठीक वही 
स्वरल्हरी मन्त्र में रक्खी गई है। उसका जेसा, जो छन्द दै, इसका भी वेसा, वही छन्द 
रक्खा गया है, एवं यही मन्त्र का मन्त्रत्व दै। बिना अर्थ समझे भी यदि कोई द्विजाति 


यथानुरूप मन्त्रपारायण करता दै, तो इस पारायणमात्र से भी मन्त्र से सम्बद्ध प्राणदेवता ` 


आकर्षित हो जाता दै। यदि कोई मन्दबुद्धि मन्त्र के मन्त्रत्त से परिचय न रखता हुआ, इसे 
छोकवाक की तरह एक साधारणवाक्‌ समझने को भूल करता हुआ अस्त-व्यस्त ढंग से इसका 
उच्चारण कर बेठता दै, तो वह अभ्युदय के स्थान में अपना नाश करा बेठता दै, जेसा कि पूर्व 
में भी स्पष्ट किया जा चुका है। आज कितने एक महानुभाव यह भी कहते सुने गए हैं कि, 
गायत्री आदि ओपासनिक मन्त्रों का छोकभाषा में सरळ-अनुवाद्‌ कर क्यों नहीं इन मन्त्रो 
को सर्वसाधारण के लिए उपयोगी बना दिया जाय? सभ्यता की दृष्टि से अनुचित सममते 
हुए भी हमें इस सम्बन्ध में इस कटु-सत्य का आश्रय लेना ही पड़ता दै कि, जो महानुभाव 
इस प्रकार वेदमन्त्रो के सम्बन्ध में “तान्‌ बिन्देत चतुस्पदान्तजनता, चेष्टेत साप्युत्पथम्‌' 
को चरितार्थ करने का सुख-स्वग्न देख रहे है, वे वेदशास्त्र के महत्त्व से सर्वथा अपरिचित हें । 
चे यह नहीं जानते कि, मन्त्रवाक्‌ एक विज्ञानवाक दै, एवं इसका प्रत्येक अवयव मौलिकतत्त्व 
से सम्वद्ध है। इसके प्रयोगों के सम्बन्ध में मानवीय कल्पना का प्रवेश एकान्ततः निषिद्ध दै । 
सन्त्रवाक के इसी अतिशय के कारण श्रूषि-प्रणीत होता हुआ भी वदशास्त्र-ृषिद्रष्ट माना 
गया है। सचमुच वेदमन्त्र क्रषियों की रचना होती हुई भी, रचना नहीं दै । कारण जिस 
प्रकार अस्मदादि अनाप्त.व्यक्ति जिस ढंग से शब्द रचना किया करते हैं, वेदमन्त्रो की रचना 
बसे नहीं हुई दै। अपितु सत्या-अनादिनिधना-बाक्‌ के आधार पर ऋषियों के द्वारा प्राकृतिक 
नियमों के आधार पर ही वेदबाक का गुस्फन हुआ है, एवं यही हमारे इस शब्दात्मक वेदशास्त्र 
की अपोरुषेयता, तथा निर्भान्तता है। इसी लिए वेदशास्त्र भारतीय कर्म्मकलाप के सम्बन्ध 


में एकमात्र निर्णायक माना गया है, जो कि निर्णय वेद के उक्त स्वरूप जान लेने पर विशेष 
निष्ठा का कारण बन जाता है। [ 
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विज्ञानात्मक नियवेद, तथा विज्ञानवेद्प्रतिपादक शब्दवेद दोनों में से. शब्दवद ही हमारे 
लिए उपयोगी दै।. इसी से हमें कत्तेन्य-कस्मे की शिक्षा मिलती है 
अतएव प्रस्तुत “कम्मेयोग' के सम्बन्ध में हम शब्दात्मक वेद को ही 
अपना मुख्य ढक्ष्य बनावेंगे। “मन्त्र-त्राह्मणयोर्वेदनामधेयम्‌' इस 
आप्त सिद्धान्त के अनुसार शब्दात्मक वेदशास्त्र “मन्त्र-न्नाह्मण” मेद से दो भागों में विभक्त दे । 
मन्त्र को ब्रह्म! कहा जाता दै, अतएव 'मन्त्र-ब्राह्मण” के स्थान में 'त्रह्म-त्राह्मण' वाक्य भी 
प्रयुक्त हो सकता है । सन्त्रभाग ब्रह्मवेद है, मन्त्र-व्याख्यानात्मक वेदभाग '्राह्मण' नाम से 
प्रसिद्ध है। पिण्ड-गति-वितानात्मक, प्राकृतिक श्रक-यजुः सामात्मक, अग्नि-वायु-आदित्यमय 
त्र्‍यी-वेद्तत्त्व के स्वरूप परिचय के लिए पद्य-गद्य-गेयात्मक मन्त्रात्मक वेदभाग हमारे सम्मुख 
उपस्थित हुआ है। पद्यात्मक मन्त्रसंम्रह 'ऋकसंद्दिता' दै, गद्यात्मक सन्त्रसंम्रह “यजुर्वेद्संहिता” 
है, एवं गेयात्मक मन्त्रसंग्रह 'सामवेद्संहिता? है । मन्त्रात्मक यह वेदभाग “विज्ञान--स्तुति -- 
"इतिहास? इन तीन “ज्ञातव्यः विषयों का ही विशेषरूप से निरूपण कर रहा है। दुसरे 
ब्राह्मणभाग के “विधि -- आरण्यक--उपनिषत्‌? ये तीन विभाग हैं। विभागत्रयात्मक यह 
ब्राह्मणभाग 'कृत्तैव्य' विषयों का निरूपण कर रहा है--( देखिए--गीताभाष्यभूमिका, 
बहिरङ्गपरीक्षात्मक प्रथमखण्ड, पृ० सं० १४८ ) । 


ज्ञातव्य-कत्तेव्यमेद से 
वेदशास्त्र के दो विभाग- 


ज्ञातव्य-कर्तन्यभेद से ही वेदप्रन्थ ब्रह्म-त्राह्मणसेद से दो भागों में विभक्त हुए देँ। कुछ 
विषय तो ऐसे हैं, जिनके सम्बन्ध में हम कोई प्रयोग नहीं कर सकते। उनको जान लेना 
हीं कर्तव्य की विश्रान्ति है। चिज्ञान-स्तुति-इतिहास, तीनों को हम इसलिए ज्ञातन्य कह 
सकते हैं कि, ये तीनों हीं हमारे द्वारा सञ्चालित नहीं हैं। इनका जानना तो इसलिए 
आवश्यक दै कि, हमारे कर्म्म-कळाप का सौन्दर्य्यं इन्हीं तीनों के परिज्ञान पर निर्भर है] 
ये स्वयं कर्तव्य न बन कर भी कर्तव्य के उपोदूबलक बनते हें । इन तीनों में इतिहास को 
तो अकर्च॑व्यता, तथा केवळ विज्ञेयता सार्वजनीन दै ही । हां, विज्ञान ओर स्तुति के सम्बन्ध 
में अवश्य ही कर्चन्य-प्रतिच्छाया की आन्ति हो सकती है। तत्त्वपरीक्षण को भी विज्ञान 
कहा जाता है, एवं तत्त्वपरीक्षा एक प्रकार का क्म है, ऐसी दशा में विज्ञान भाग को 
कर्सव्य-कर्मा मानने की आशङ्का की जा सकती दै। परन्तु यहां विज्ञान शब्द से परीक्षा- 
कर्म अभिप्रेत नहीं है। अपितु नित्य मौलिक-विज्ञानवेद ही यहां विज्ञान शब्द से 
अभिप्रेत दै। उसे ग्रन्थाध्ययनकस्म द्वारा जान लेने से ही विज्ञान शब्द को व्याप्ति गताथ 
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है। इस विज्ञान का व्यावहारिक रूप तो यज्ञ-कम्म ही है, जो कि विधि-भाग. द्वारा 
प्रतिपादित यज्ञकाण्ड में अन्तर्भूत है । इसी प्रकार संहिताभाग में जिन जिन प्राणदेवताओं 
की स्तुतियाँ हुईं हैं, उनका उपयोग कत्तेव्यात्मक उपासनाकाण्ड में हीं हुआ है। अपने 
प्रातिस्विक स्वरूप से तो संहिता में प्रतिपादित स्तुति भाग केवळ ज्ञातव्य ही बना रहता है। 
विज्ञान-स्तुति-इतिहास, तीनों के सम्यक परिज्ञान के अनन्तर ही हमें कत्तेव्य-कम्म में प्रवृत्त 
होनां चादिए। तभी कत्तंव्य-कंम्मा में हमें पूरी सफलता मिल सकती है। वे कत्तंव्य-कर्म्म 
'प्रवृत्तिकम्म--निवृ त्तिकम्म--उमयकंम्मं भेद से तीन भागों में विभक्त हैं। प्रद्त्तिकर्स्म 
'कम्मयोग! है, निवृत्तिकस्म 'ज्ञानयोंग' है, एवं उभयकम्मं “भक्तियोग? है। जिस प्रकार 
भृक्‌-यंजञः-साम-अथर्वसेद्‌ भिन्न वेदंशास्त्र का ब्रह्ममाग ( संहिताभाग ) विज्ञान-स्तुति- 
इतिहास-लक्षणं ज्ञातव्य तीनों विषयों का निरूपण करता है, एवमेव ब्राह्मणात्मक वेद के विधि- 
भाग ने प्रवृत्तिकम्म-लक्षण 'कॅम्मयोगः का, आरण्यकभाग ने उभयलक्षण “भक्तियोग का, खं 
उपनिषत्‌ भाग ने निवृत्तिकस्म-लक्षण 'क्षानयोग? का प्रतिपादन किया है। इस दृष्टि से ब्रह्मं- 
घ्राह्मणात्मक वेद्भाग से ज्ञातव्यत्रयी, कत्तेव्यत्रंयी दोनों गतार्थ बनतीं हुई सब कुछ गतार्थ दै-- 
“सव वेदात्‌ प्रसिद्धयति' | जो महानुभाव तात्त्विक वेद्‌ के रहस्य से अनभिज्ञ रहते हुए 
अभिनिवेश में पड़ कर केवल ब्रह्मभाग को ही वेद! मानने का मिथ्या-संकल्प रखते 
हैं, वे उक्त मनुवचन का केसे समन्वय करेंगे ? यह उन्हीं अभिनिविष्टं से पँछना चाहिए । 
विधिभाग नामक ब्राह्मणभाग द्वारा निरूपित कर्म्मकाण्ड को भोतिक'विश्व' से सम्बन्ध है, 
ज्राह्मणवेद की इतिकर्षव्यता- एव आरण्यक, तथा उपनिषत्‌ नामक ब्राह्मणभागों द्वारा प्रतिपादित 
' . उपास्तिकम्मं-ज्ञानकम्मो का 'विश्वात्मा से सम्बन्ध है । विश्वात्मा ही 
ईश) नाम से प्रसिद्ध है, जो कि वेदोक्त 'ईश' पदार्थ आगे जाकर शवर? नाम में परिणत हो 
गया हे। यह ईशवंरत्व सोपाधिक-निरुपाधिक भेदों से क्रमशः सगुण-निर्गुण भेदों में 
परिणत हो रहा द्वे । सत्यकाम, संत्यसंकल्प, सवेधंस्मौपपन्न, प्राक्रत-अनन्तकल्याणगुणाकर? 
हाजी आत्मतत्व ही “सगुणब्रह्म' दै। एवं अकाम, असंकल्प, निर्धम्मंक, मायातीतः 
अतएव विश्वातीत, निरञ्जन, ब्रह्मतत्त्व 'निगुणत्रह्म! है। आरण्यकभाग का मुख्य लक्ष्य 
जहां उपास्य सगुणन्रह्म है, वहां उपनिषत्भाग सगुण द्वारा तटस्थवृत्ति से निर्गणब्रह्म को ही 
` अपना ढक्ष्य बना रहा हे। | | र | 
` प्रकारान्तर से देखिए । कम्मंकाण्ड में कम्म का ही साम्राज्य बतलाया जाता है, उपासना- 
काण्ड में ज्ञान-कम्म दोनों की समानता मानी जाती है, एवं ज्ञानकाण्ड में ज्ञान.का ही प्रांधान्य 
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स्वीकार किया जाता है। उपासनाकाण्ड में हम प्रत्यक्ष ही ज्ञान-कम्म दोनों भावों का सम-' 


न्वय पाते हैं। “सा परानुरक्तिरीश्वरें! ( शाण्डिल्य सूत्र) के अनुसार ईश्वरानुरक्ति-लक्षण; 
सगुणेश्‍वर-ध्यान ही उपासना दै। यह ध्यान सानस-ज्ञानात्मक एक वृत्तिविशेष ही दै, 
और इसी बृत्ति के आधार पर उपासना में ज्ञान का समन्वय मानना पड़ता है। इस ध्याना- 
त्मक ज्ञान की निश्चवळता के लिए, दूसरे शब्दों में मनःसंयम के लिए, स्वभावतः मूत्ते ( भौतिक ) 
पदार्थों की ओर झुके रहने बाळे मन की स्थिरता के लिए भौतिक-मृत्त-पदाथो का भी माध्यम 
स्वीकार करना पड़ता है। सूय्य-चन्द्र-प्रथिव्यादि पिण्डों को मध्यस्थ बनाइए, भगवत्‌ प्रतिः 
माओं को मध्यस्थ बनाइए, किसी को भी आलस्बन अवश्य बनाइए । बिना ऐसा किए 
उपासना-लिद्वि असम्भव है। मध्यस्थ बना हुआ यह भूतभाग ही कम्मभाग है। ओर 
इसी दृष्टि से उपासना उभयात्मिका मानी गई दै। ज्ञानकाण्ड में चंकि सर्वकम्मंफलत्याग- 
वृत्ति का प्राधान्य है, अतएव इसे हम ज्ञानप्रधान मार्ग ही कहेंगे। 


इस प्रकार उक्त दृष्टि से यद्यपि सगुण-निर्गुण भेद से उपासनाकाण्ड-ज्ञानकाण्ड, दोनों योगों का 
पार्थक्य बन जाता है, एवं इसी दृष्टि से दोनों के लिए क्रमशः आरण्यक-उपनिषत्‌ इन दो तन्त्रो 
का प्रथक-पथक्‌ ही निरुपण भी हुआ दै, तथापि विद्या-समानता की दृष्टि से आगे जाकर 
दोनों काण्डों का एक काण्ड ( विद्याकाण्ड ) पर ही पर्य्यवसान सान लिया जाता है।. सगुण- 
विद्या भी विद्या है, एवं निर्गणविद्या भी विद्या है। विद्या ही ज्ञान दै, अतएव सगुणविद्या का 
ज्ञानकाण्ड में अन्तर्भाव करते हुए तीन मागो के आगे जाकर कम्मंमार्ग ( योग ), ज्ञानसार्ग 
( सांख्य ) ये दो ही मागे शेष रह जाते हैं । 


ज्ञान, एवं उपासना दोनों में ध्यानात्मिका-ज्ञानवृत्ति की ही प्रधानता मानी गई है। उधर 
कर्म्मकाण्ड में कर्म्म का ही प्राधान्य स्वीकृत हुआ है । अतएव भारतीय महृषियों नें छोकसाधारण 
में प्रचलित कर्म्म-उपास्ति-ज्ञान, कर्चव्यात्मक इन तीन योगों के 'कम्म-ज्ञान' ये दो ही प्रधान योग 
मानें हैं। इसमें भी यह विशेषता ध्यान में रखने योग्य दे कि, कर्मंमागे को एक स्वतन्त्रमाग 
माना है, एवं उपासना, तथा ज्ञानयोग दोनों का समन्वय कर दोनों का एक योग ( ज्ञानयोग.) 
माना गया है। इसी आधार पर कम्मंप्रतिपादक ब्राह्मणभाग ( विधिभाग ) स्वतन्त्र रक्खा 
गया है, एवं उपासना प्रतिपादक आरण्यकभाग को, तथा ज्ञानयोग प्रतिपादक उपासनाभाग को, 


दोनों को मिलाकर एक ही नाम से व्यवहत किया गया दै, जैसा कि,-“बृहदारण्यकोपनिषत्‌' 
इत्यादि वृद्धव्यवहार से प्रमाणित हे। इसी ओऔत-व्यवहार के आधार पर भगवान्‌ ने भी 


मध्यस्था भक्तिनिष्ठा का सर्वान्त की ज्ञाननिष्ठा में अन्तर्भाव मानते हुए “कस्म-भक्तिज्ञान' 
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* इन तीन निष्ठाओं के स्थान में 'कम्म-ज्ञान' इन दो निष्ठाओं का ही प्राधान्य सूचित किया है 
जो कि दोनों निष्ठा. गीतापरिभाषानुसार क्रमशः 'योगनिष्ठा? ( कम्मंयोग )--'सांख्यनिष्ठा 
( ज्ञानयोगं ) नामों से. प्रसिद्ध हें ' । 

इस प्रकार वेदशास्त्र में, एवं तदनुगत गीताशास्त्र में, दोनों में हीं यद्यपि ( उपासना का 

_ ज्ञानयोग में अन्तर्भाव करते हुए) कत्तेव्यमाग को-'कम्मनिष्ठा-ज्ञाननिष्ठा? इन दो भागों में 

विभक्त मान लिया गया है, तथापि कत्तन्यभाग के स्वाभाविक त्रित्व की भी एकान्ततः उपेक्षा 
नहीं की. जा सकती | यदि कत्तेन्य के तीन विभाग न होते, तो कत्तव्यप्रतिपादक, ब्राह्मणात्मक 
वेदभाग के 'विधि-आरण्यक-उपनिषत्‌ः ये तीन नाम न सुने जाते। ब्राह्मणवेद के सुप्रसिद्ध 
तीन विभागों की उपश्रुति ही इस. सम्बन्ध ,में प्रमाण मानी जायगी कि, कत्तेव्य-कर्म्म 

“ज्ञान-भक्ति-कम्म! भेद से तीन हीं भागों में विभक्त है। अतएव वेदिकयोग को योगत्रयी 

ही मानना न्याय सङ्गत होगा। किसी विशेष कारण से तीन स्वतन्त्र निष्ठाओं का दो 

निष्ठाओं में अन्तर्भाव करते हुए भी भगवान्‌ ने एक स्थान पर--“तपस्विभ्यो5धिको योगी 


ज्ञानिभ्योऽपि मतोऽधिकः । कर्म्मिभ्यश्वाधिकोयोगी? ( गीता ६।४६।) यह कहते हुए ` 


तीनों निष्ठाओं का स्वातन्त्र्य स्वीकार किया है। 


कत्तेव्यात्मक वेदभाग का मुख्य लक्ष्य 'योगत्रयी? है, फलतः वैदिक-योग की व्याप्ति 


'ज्ञान-उपासना-कम्म्‌? इन तीन विभिन्न 'योगो में सिद्ध हो जाती है। ज्ञान-कम्मंमूत्ति, 


किवा ब्रह्म-कस्मंमूत्ति, महामायावच्छिन्न, मायी, महेश्वर के साथ तदंशरूप, अतएव ब्रह्म- 


कम्मंमूत्ति ( ही ), योगमायावच्छिन्न जीवात्मा का योग करा देना ही “योग है। महेश्वर 
का ब्रह्म-विवत्त 'आधिदेविकप्रपश्च है, एवं कर्मं विवत्ते 'आधिभौतिकप्रपभ्चः है। 
आधिदेविक साधनों द्वारा अपने अध्यात्म का महेश्वर के ब्रह्म-ळक्षण आधिदै विकप्रप'्च के 


साथ योग करा देना ही ज्ञानयोग' है, जिसकी कि मीमांसा 'ज्ञानयोग-परीक्षा' में की : 
जायगी। आधिभौतिक साधनों कें द्वारा अपने अध्यात्म का. महेश्वर के कम्म-लक्षण .. 


“3 


आधिभोतिकप्रपश्च के साथ योग करा देना ही 'कर्म्मयोग' है, जिसके कि विस्तार के लिए 


१ ठोकेऽस्मिन्‌ द्विविधा निष्ठा पुरा प्रोक्ता मयानघ । 
ज्ञानयोगेन सांख्यानां, कर्म्मयोगेन योगिनाम्‌ ॥ 
-यी० ३।३। 
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कृम्मयोगपरोक्षा 


प्रकृत--“कम्मयोग-परीक्षा' प्रकरण पाठकों के सम्मुख उपस्थित हुआ है। आधिभौतिक 
साधनों के द्वारा अपने अध्यात्म का महेश्वर के आधिदेविकप्रपन्व के साथ योग 
करा देना ही “भक्तियोग? दै, जिसका कि स्पष्टीकरण 'भक्तियोग-परीक्षा! में किया 
जायगा । ज्ञानयोग में साध्य-साधन, दोनों आधिदेविक हैं, कम्म॑योग में साध्य-साधन, 
दोनों आधिभौतिक हैं, एवं भक्तियोग में साध्य आधिदेविक दै, तथा साधन आधिभौतिक 
है। इस योग के प्रभाव से जीवात्मा में ईश्वरीय-बछ का आधान होता है, प्राप्त ईश्वरीय 
बळ के प्रभाव से जीवात्मा सबळ बनता हुआ आगन्तुक अविद्यादि दोषों को हटाने में 
समथ हो जाता है। दोष-निवारण से आत्मा के स्वाभाविक शान्तआनन्द, नित्यविज्ञान 
( चेतना ), तथा प्रतिष्ठाभाव ( सत्ता ) का उद्य हो जाता दै, एवं यही इस अपूर्ण जीव की 
पूर्णता, तथा क्ृतक्रयता है । 

सायी सद्देश्वर के गभ में प्रतिष्ठित रहनेवाले जीवात्मा का क्या सद्देश्वर की विश्वव्यापक 
आधिदेविक-आधिभोतिक विभूतियों के साथ योग नहीं हो रहा ९ 
इस स्वाभाविक प्रश्‍न के उत्तर में अभी केवळ यही कह्‌ देना पर्य्योप्त 
होगा फि, जीव के प्रज्ञापराध से उत्पन्न होनेवाले सञ्चित अविद्यादि दोषों के आवरण ने द्द 
इंसे उसके स्वाभाविक योग को अयोगवत्‌ बना रक्खादै। उक्त योगत्रयी से उसके साथ 
कोई अपूर्वयोग नहीं होता । उसके साथ तो योग स्वत:सिद्ध दै, प्राकृतिक है। बिना उसके 
योग के तो जीव की स्वरूप-रक्षा ही सम्भव नहीं। ऐसी दशा में योगत्रयी के योग का 
केवल यही तात्पर्य्यं शेष रह जाता दै कि, इन साधनरूप ज्ञानादि योगों से जीवात्मा 
अविद्यादि आवरणों को हटा कर स्वतःसिद्व योग-विभूति के साथ साक्षात्‌ रूप से सम्बन्ध 
कर ठे। साधनरूप योगों के अनुष्ठान से जिस दिन इसके आवरण हट जाते हें, स्वत:सिद्ध 
ईश्वरीय योग उस दिन उसी प्रकार प्रस्फुटित हो जाता दै, जेसे कि साधनयोग-स्थानोय 
` बायु के सच्चालन से आवरणस्थानीय मेघों के हटते ही ईश्वरीय सिद्योग-स्थानीय स्वतः- 
सिद्ध सूर्य्यप्रकाश त्रैलोक्य को प्रकाशित कर देता दै। ईश्वरीय ज्ञान ( ज्ञानोपलक्षित कस्म 
भी ) स्वत:सिद्ध पदार्थ है, जैसा कि निम्न लिखित बचन से स्पष्ट है-- | 


न हि ज्ञानेन सदर्श पवित्रमिह विद्यते । 


तत्‌ स्वयं योगसंसिद्धः कालेनात्मनि विन्दति ॥ 
=यी० ४।३८। 


नित्यसिद्ध इश्‍वरोय योग 
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“योग स्वतःसिद्ध है” यहद स्वीकार करने पर ही “तस्माद्योगाय युज्यस्व' ( गी० २९०) 
इस वाक्यःका समन्वय होता है। “योग के लिए योग करो” इस आदेश का तात्पर्य्य यही 
है कि, नित्य सिद्ध योग के विकास के लिए साधनरूप योग का आश्रय लेना आवश्यक है। 
बिना योगानुष्ठान फे स्वाभाविक योग का उदय नहीं, बिना स्वाभाविक योग के उदय के 
आत्मबोध नहीं, एवं बिना आत्मबोध के मत्यु-पारा से छुटकारा नहीं, जसा कि-- 
“तमेवं* विंदित्त्वातिमृत्युमेति, नान्यः पन्थाः विद्यतेऽयनाय’ ( यजुः सं० ३१।१८ ) इत्यादि 
भ्रति से स्पष्ट दै। | | 

नित्य संसिद्ध ईश्वरीय. योग के विकास के कारणभूत, कत्तेव्यात्मक, कस्म-भक्ति-ज्ञान, 

कर्तव्ययोग के इ तीन वदिक-योगों के 'बड्डियुक्त-योग, अवद्वियुक्त-योग' भेद 

«.. सै दो भेद मानें जा सकते हैं। इस सम्बन्ध में “गीताशास्त्र' की यह 

सम्मंति हैःकि, यदि इन वेदिक-योगो के साथ 'बुद्धियोगः नामक: 'समत्त्वयोग” का योग कर 

दिया जाता है; तब तो तीनों योग उपादेय बन जाते हैं; एवं बुद्धियोग के योग से वच्बित 

तीनों हीं योग देय बन.ज़ाते हैं। हमारा कम्म; हमारी उपासना, हमारा ज्ञान, तीनों के. 

साथ हमारी सम-बुद्धि का योग रहे, यही 'बुद्धियोग-युक्ता योगत्रयी' है, एवं ऐसी योगत्रयी. : 

ही अभ्युद्य-निःश्रयस का. कारण बनती है । ठीक इसके विपरीत सम-बुद्धि से वञ्चित 
योगत्रयी “अबुद्धियुक्ता-योगत्रयी? है, एवं यह प्रत्यवाय, तथा बन्धन का कारण है । 


९'अकामस्य क्रिया-काचिद्‌-दृश्यते नेह कहिचित्‌ इस मानव सिद्धान्त के. अनुसार. 
मनो-व्यापारढक्षणा कामना के सहयोग के बिना किसी भी कम्मे की प्रवृत्ति सम्भव नहीं दै। 
मन ही कामनाओं का भूठद्वार है, एवं काममय मन का मनष्ट्व एकमात्र बुद्धि-सहयोग पर ही . . 
निभर है। बोद्ध-प्रकाश को लेकर ही मन अपने कामना-च्यापार में समर्थ बनता दै। दूसरे. 
शब्दों मे बोद्ध-विज्ञान-प्रकाश के आभास ( प्रतिविम्ब) से ही मन प्रज्ञामूर्ति ( चिन्मूर्ति ) बनता. ` 
हुआ कासना का द्वार बनता है। इस परिस्थिति से हमें इसी सिद्धान्त पर पहुंचना पड़ता 


कक की 
क 


१ यदा चस्मवदाकाशं वेष्टयिष्यन्ति मानवा: । ङ | 
तदा देवमविज्ञाय दुःखस्यान्तो भविष्यति ॥ ( शवेताश्वतरोपनिषत्‌. ६।२०। ) । 
२ अकामस्य क्रिया काचिदू-दश्यते नेह कहिचित्‌। .. रे 
यद्यद्धि कुरुते - किच्चित्तत्कामस्य चेष्टितम्‌॥ ( मचः २४ ) । 
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कम्मयोगपरी क्षा 


है कि, काममयमन बुद्धि का सहयोग प्राप्त करके ही तत्तत्‌ शुभा-शुभ कम्मों में प्रवृत्त होता है । 
सत्‌ कम्मं हो, अथवा असत्‌ कम्म, स्त्र, सभी कम्मौ में बुद्धि का योग आवश्यक रूप से 
' अपेक्षित है। बिना बुद्धियोग के न कम्मे में प्रवृत्ति हो सकती; न उपासना बन सकती, एवं 
न ज्ञानयोग का ही अनुष्ठान सम्भव। ऐसी छ में .प्रश्‍न हो सकता है कि, “जव बिना 
चुद्धि-योग के योगत्रयी का अनुष्ठान असम्भव दै, तो--कत्तंव्यात्मक योगों के बुद्धि-अबुद्धि 
भेद से दो भेद हो जाते है-यह किस आधार पर कहा गया” ?। 

प्रश्‍न सामयिक, एवं यथाथ है। वास्तव में यहद ध्रुव सत्य है कि, विना बुद्वि-योग के कोई 
भी कत्त॑व्य-कम्मं नहीं बन सकता । फिर भी “योग-द्वयी' वाळा उक्त सिद्धान्त अक्षुण्ण बना 
रह जाता है। मानस धरातळ में कामना की स्फूर्ति डालने वाळा बुद्विततत्व “विद्याबुड्धि 
अविद्याबुद्धि! भेद से दो भागों में विभक्त हे । निश्चयात्मिका एकरूपा, व्यवसायध्म्म-लक्षणा 
बुद्धि 'विद्याबुद्धि' है । एवं अनिश्चयात्मिका, बहुशाखा, अव्यवसाय-लक्षणा बुद्धि 'अविद्याबुद्धि 
है। व्यवसायात्मिका विद्याचुद्धि मन पर शासन करती हुई, ( अतएव ) विषय-संसग से 
. उत्पन्न संस्कारों के लेप से सवथा असंस्पृष्ट ( असङ्ग ) रहती हुई स्व-ज्ञानप्रकारा से आत्मा के 
सत्वभाग का उपकार करती दै। इधर अव्यवसायात्मिका बुद्धि मन से शासित होती हुई, 
( अतएव ) विषयसंस्कार-ठेप में लिप्त होती हुई अपने ज्ञान-प्रकाश से अभिभूत बन कर आत्मा 
के सत्वभाग को मलिन बना देती दै। व्यवसायधस्म बुद्धि का ज्ञान-धम्म है, एवं अन्यवसाय _ 
वृत्ति बुद्धि का अज्ञान-धर्म्म दै। व्यवसायात्मिका बुद्धि ज्ञान-लक्षणा दै, एवं अन्यवसाया- 
त्मिका बुद्धि अज्ञान-लक्षणा दै । 

यद्यपि अन्यवसायार्मिका बुद्धि भी बुद्धि अवश्य दै, ओर अपने इसी स्वतःसिद्ध बुद्धि भाव 
के ( बुद्धित्व के ) कारण यह अपने ज्ञान-धम्मे से भी वञ्चित नहीं मानी जा सकती; तथापि | 
चूंकि यह ज्ञान अज्ञानात्मक-संस्कार लेप के आवरण से आदत रहता दै, अतएव बुद्धि का यह्‌ 
स्वत:सिद्ध ज्ञान-धर््म अज्ञानरूप में परिणत हो जाता है। जज्ञानाइत, स्वल्प ज्ञान ही 
` अज्ञान है, यही अविद्या दै, एवं यही अविद्या मोह' की अन्यतम प्रतिष्ठाभूमि दै। इसी दृष्टि 
से इस अज्ञानावृता बुद्धि को 'अविद्याबुद्धि' कहा जाता है, एवं ज्ञानात्मिकाबुद्धि को “विद्याजुद्धि 
कहा जाता है। अविद्याबुद्धि में संस्कारढेपरूप अज्ञान का जो सस्पक है, वही उत्तरोक्तर 





१ “अज्ञानेनाबृत॑ ज्ञान तेन मुह्यन्ति जन्तवः” | ( गी० ५१५ ) । 
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भाष्यभूसिका 


कर्म्मासक्ति का जनक बनता है। यही आसक्ति आत्मबळ की उत्तरोत्तर आवरक बनती जाती 
है। ऐसी अविद्याबुद्धि ज्ञानलक्षण, प्रातिस्विक स्व-धम्मं से अभिभूत दै, स्व-घस्म का अभिभव 
ही धर्स्मी का अभिभव दै। अतएव इस अविद्याबुद्धि को इम 'अबुद्धि' ( बुद्धि के स्वरूपधर्सा 
से वञ्चित अविद्याबुद्वि) ही कहेंगे। साथ ही में ऐसी बुद्धि का योग भी अयोग ही कहा 


* ज्ञायगा। यदि मेघावरण से सूय्य देवता अन्धकार दूर करने में असमर्थ हैं, तो उनका रहना 


न रहने के समान ही माना जायगा | ठीक इसी तरह यदि अविद्याबुद्धि का योगा कम्मेलेप के. 
माज्जन भें असमर्थ दै, यही नहीं, अपितु उत्तरोत्तर अधिकाधिक कर्म्मलेप का जनकं है, तों 


` ऐसे योग'का रहना न रहने जेसा ही माना जायगा । इसी आधार पर हम कह सकते हैं कि, 


अविद्याबुद्धि का योग अयोग है, ऐसे अयोग ( अविद्याबुद्धिरूप ) से. युक्त 'कर्म्म-उपास्ति-ज्ञान' 
तीनों हीं 'अबुद्धियुक्तयोग' हैं। ठीक इससे.व्रिपरीत यदि इन तीनों कर्तब्य-योगों के मूल में 
विद्याबुद्धि प्रतिष्ठित दै, तो ऐसे थोग से युक्त इन तीनों को धुद्वियुक्तयोग? कहा जायगा | 
तात्पर्यं यही हुआ कि-विद्याबद्धियुक्ता योगत्रयी उपादेय है, एवं अविद्यावुद्धियुक्ता योगत्रयी 
सवेथा हेय दै। | | a 2 


बुद्धि के स्वाभाविक व्यवसाय धम्म को आदृत करने वाळा अविद्याभाव 'अभिनिवेश, | 


 अविदाचतुष्यी-: अज्ञान, राग- टप, अस्मिता' भेद से चार भागों में विभक्त हे। इन 
= ` ` चार अविद्याभावो के सम्बन्ध से अविद्यावुद्धि के भी चार विभाग 


ड हो.जाते हैं। इसी अविद्याबुद्धि-चतुष्ट्यी को 'क्लेश' कहा जाता है, एवं इस चतुष्टयी की ' 


‘AQ हे 
प्रतिदवन्द्िनी 'धम्म-ज्ञान-वेराग्य-ऐदवर्य्य' भेदभिन्ना, विद्याबुद्धिचतुष्टयी “भग? नाम से. 


डू क प्रसङ्गागत इन अविद्यादिभाचों का संक्षिप्त स्वरूप जान छेना-भी अनावश्यक ' 


१-अभिनिवेश--असत्‌ को सत्‌ मान कर, सत को असत मान कर, सच को ह 


झूठ मान कर, झूठ को सच मान कर, दूसरे सदसद्विवेकी, -सत्यानृतविवेकी विद्वान 





अभिमान 





र र 0 भें की इस सम्बन्ध में कोई अपेक्षा न रख कर, केवल-अपने बुद्धिवाद के ' 


सिमान में पड़ कर जिस की कृपा से 
को हृया में" हम वास्तविक परिस्थिति से वञ्चित रह जाते है, 
उसी झुपाढु की अभिनिवेश' कहा जाता है । अततू में तत्‌, एवं तत में अतत्‌ की बुद्धि करात 


2 ( वेश १ ३ मनुष गं ¢ भिनि- 
` विष्ट | ( दुरामही-हठी ) कहलाता है । ue एवं अभिनिवेश से युक्त मनुष्य ही “अ 


“हम जिसे जेसा समझ रहे हैं, वह वेसा 


ही ठीक दै 


न मक 5 र 
बच त्ते न लने २६० ° 
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समका दै” इस अहम्मन्यता का नाम दी अभिनिवेश है, और यहीं 'दुराम्रह? कहलाता दै । 
चारों अविद्या-दोषों में इस का विशेष प्रभुत्व माना गयाहै। कारण, दुरांम्र की . चिकित्सा 
बड़ी कठिनता से होती दै। “हम नहीं. मानते” का इलाज सहसा सम्भव नही, जैसा कि 
वत्तमान युग के प्रत्यक्ष-उदाहरणों से स्पष्ट है । परिणाम इस वृत्तिधारण का यह होता है 
कि, अभिनिविष्ट की बुद्धि असत्यभावों में प्रतिष्ठित हों जाती है। यह असत्यभाव एक 
प्रकार का 'पाप्मा' है, लेप है, आवरण है। इसके आगमन से बुद्धि अपना “विश्वास-घर्स्म! 
छोड़ देती दै, मन शद्धा-धस्म से बिसुख हो जाता दै। स्वाभाविक धम्मा को छोड़ते हुए 
मन-बुद्धि दोनों परतन्त्र बन जाते हैं, कर्म्मपाश से बद्ध हो जातेडैँ। २ 
२-अज्ञान--काय्यं-कारण के परिज्ञान के बिना अन्ध बन कर किसी भी विषय 
का ग्रहण कर छेना जिस वृत्ति के अन्यतम अनुग्रह से सम्भव हो जाता दै, उसी मूढ-बृत्ति 
का नाम 'अज्ञान' है। अमुक कस्मे का क्या परिणाम होगा ९ अमुक कार्य्यं का मूळ 
कारण क्या दै ९ ऐसा ही क्यों करें ? ऐसा क्‍यों न करं? इन प्रश्नों के विवेक की जिसमें 
- योग्यता नहीं दै, बदी अज्ञान का सतृपात्र कहा जाता दै। अज्ञानाक्रमण से बुद्धि में 
रहने बाळा स्वाभाविक सद्सह्विविक-धस्म आवृत हो जाता है, भले बुरे की पहिचान 
' जाती रहती दै, कत्तव्याकत्तेव्य-विवेक :नष्ट हो जाता है। ऐसे मूहु-जन हीं पर-प्रत्ययो के 
अनुगामी बनते हें -'मूढ़! पर-प्रत्ययनेयबुद्वि;' । क ३23 


किसी ने मिथ्या कारणों का वागूजाल आगे करते हुए कह दिया कि, अस्पृश्यताःकल्पितः . 


है, बस मूढ़ मनुष्य उधर ही झुक पड़े। किसी ने कह दिया 'मृतपितृश्राद्धकम्म” अवेदिक 
हे, लोजिए उसी के पीछे दौड़ने छो । हानि-छाभ की. तुलना नहीं, .सदसहिविक नहीं, जिसने 
जेसा, जो कुछ कह दिया, भावावेश में आकर प्रवाह में पड़ते हुए उसी का .पीछा करने लगे, 
ये सब अज्ञान के ही कट्फल हें । अज्ञानाक्रमण से बुद्धि तमोगुण से आइत होतो हुई अपना 
ज्योति धम्म खो बेठती है । 


३--राग-दव ष--विषय-प्रवृत्ति का मूल कारण, कासानुगामी स्नेह ही राग है। | | 
एवं विषयनिन्नत्ति का मूल कारण, क्रोधानुगामी 'वैराग्य' है। आसक्तियूविका 
विषय प्रवृत्ति. “राग' दै, आसक्तिपूर्विका विषयनिवृत्ति 'हेष” है। दोनों हीं जृत्तियों « 
में बन्धन: का साम्राज्य है। रागबन्धन म्रहणात्मक बनता हुआ 'अनुकूलबन्धन? दै, 


देषबन्धन परित्यागात्मक बनता हुआ “प्रतिकूलबत्धन! हे । राग में तो. महण स्पष्ट दै दी, 
3५) । २६१ Re र 
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परन्तु जिस द्वेष को परित्यागद्गत्तिकक्षण माना जाता है, उसमें राग की अपेक्षा भी कहीं 
अधिक चढ़ बन्धन दै। मित्र से स्नेह करते हैं, शत्रु से द्वेष रखते हें । शत्रु के नाम-स्मरण 
से, नाम-श्रवण से भी उपेक्षामिश्चित घृणा का उदय हो जाता है। परन्तु आश्रय्य है कि 
स्नेहानुबन्धी मित्र जहां यदा कदा विस्तृत हो जाता दै, वहां देषानुबन्धी शत्रु आठों याम 
बुद्धि पर सवार रहता है। इसी प्रत्यक्षानुभूति के आधार पर हम ईषबन्धन को रागबन्धन 
की अपेक्षा अधिक दृढ़ बन्धन कह सकते हें। रागबृत्ति हमारे प्रज्ञान ( मन) को पीछे 
खींचती है, द्रेषद्ृत्ति आगे खदेड़ती है। इस रस्से-कशी से स्वस्थान पर समरूप से स्थित ` 
प्रज्ञान मन की स्वाभाविक समता उखड जाती है, चाच्चल्य का उदय हो जाता है, विषमता _ 
घर कर ठेती है | -.समता का ही नाम 'शान्ति' दै, विषमता ही क्षोभ है, क्षोभ ही आकुछता 
का जनक दवै। परिणामतः राग-द्रेष दोषों के संक्रमण से मन विषम बनता हुआ, अपने ऊपर 
प्रतिष्ठित बुद्धि को भी आकुल कर देता दै, ओर यह भी आत्मविकास का एक महाप्रतिबन्धक 
धम्म है। | 

--अस्मिता--प्रज्ञान मन की सुकुलित-वृत्ति ( संकुचित-बृत्ति ) ही “अस्मिता! दै। 
एक अबोध वाळक थोड़ी-सी भी विभीषिका से कांप उठता है। भूतावेश से मनुष्य 
अपना स्वरूप भूल जाता है। ग्रामीण मनुष्य के लिए शहर का एक साधारण सिपाही 


हट 0 भी महाजटिळ समस्या दै। इन विविध भयस्थानो की प्रबृत्ति का एकमात्र कारण 


* अस्मिता? ही दै। प्रज्ञात्मक प्राण आत्मा के अक” ( रश्मियाँ ) हैं। इनके तिरोभाव . 
( अविकास ) से प्रज्ञान मन उस उक्थ ( बिम्ब) रूप आत्मा के अभयबळ से वच्चित ' 
हो जाता दै। इसी निषेलता के कारण सर्वथा अविकसित रहता हुआ प्रज्ञान मन | 


पदे पदे भयत्रस्त होता रहता है, सवत्र अल्पता का अनुभव किया करता है। “हम निर्धन हैं, . | 


गरीब इं, मज़दूर हैं भूखे हैं, मूख हे” दुःख मूक इन अल्पभावों का समावेश इसी अस्मिता 
सेहोताहे। - 

उक्त अभिनिवेशादि चारों दोष बुद्धि के स्वाभाविक विद्याभाव को आद्वृत कर देते हैं 
अतएव इन चारों की समष्टि को 'अविद्या? शब्द से व्यवहृत किया जाता दै। ऐसी . 
अविद्या के योरा से ( अविद्याबुद्वियोग से ) जो कम्म किया जायगा, जो उपासना की जायगी, - 
एवं जिस ज्ञानं का. अनुरामन किया जायगा, वे तीनों हीं आत्मपतन के कारण बनेंगे। इस 
'विप्रतिपत्ति के निराकरण के लिए प्रत्येक दशा में तीनों योगों के साथ विद्याबुद्धि का योग 
आवश्यक रूप से अपेक्षित दै । 
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* प्रकरणोपसंहार-- 


च | कम्मेयोगपरीक्षा | 
पूवप्रदर्शित. धर्स्मांदि-लक्षणा विद्यावुद्धिचतुष्टयी के योग से अविद्यावुद्धिचतुष्टयी पळायित 


हो जाती है । धम्मे से अभिनिवेश की, ज्ञान से अज्ञान की, वेराग्य ( अनासक्ति ) से रांग  - 


ठेष (आसक्ति) की, एवं ऐश्‍वय्यं से अस्मिता की निवृत्ति हो जाती है। आत्मा (कर्मात्मा ) 
आगन्तुक तमोभाव से विमुक्त होता हुआ अपने स्वाभाविक ज्योतिर्भाव में आ-जाता है, 
मृत्यु से अमृतभाव में आ जाता है, असत्‌ से सत्‌ की ओर आकर्षित हो. जाता, है, एवं यही 
.आत्मा की 'स्व-स्थता? ( अपने आप में; अपने स्वरूप में. प्रतिष्ठित रहना ) है । 

` ` -इक्त स्वस्थता एकमात्र बुद्धियोग पर ही निर्भर है, ऐसी दशा में कर्म्म-भक्तिज्ञान, तीनों 
.. योगों को बुद्धियोग-विभूति से युक्त करके ही इन का अनुगमन करना चाहिए। इसी उद्देश्य 
को लेकर. 'गीताशास्त्र' प्रवृत्त हुआ, है। गीता “कम्मयोगग्रन्थ' है, गीता “भक्तियोगग्रन्थ” दै, 
एवं गीता 'ज्ञानयोगप्रन्थ' है, क्योंकि तीनों हीं योग वेदशास्त्र सिद्ध हँ, एवं वेदशास्त्रसिद्ध पथ 
का ही गीता निर्देश कर रही है। गीता इस सम्बन्ध में अपना केवळ यही संशोधन रखती 
है कि, तींनों वेदिक योग यदि बुद्धियोगानुगामी हैं, तो उपादेय हैं, अन्यथा हेय हैं। छोकसंप्रा- 
हक भगवान्‌ ने बुद्धियोग द्वारा तीनों वेदिक योगों का समादर करते हुए, संग्रह करते हुए ही, 
एकमात्र राजषि-सम्प्रदाय में हीं परम्परया प्रचलित, स्वाभिमत, वेराग्य-बद्धि-योगलक्षण 
बद्धियोग का ( स्त्रसिद्धान्तरुप ) प्रतिपादन किया है। इसी आधार पर विज्ञान भाषा में . 
गीता 'बुद्धियोगशास्त्र' ही कहळाया है । कह. 

वेराग्यबद्धियोग के समावेश से वेद्कियोगत्रयी 'योगचतुष्टयी” रूप में परिणत हो | 

जाती है, यह पूर्व से गताथे दै। इसी दृष्टि से कत्तव्य प्रपञ्च को हम 
(१- बुद्धियोग, २--कर्म्मयोग, ३--भक्तियोग, ४ ज्ञानयोग' 
इन चार भागों में विभक्त मान सकते हैं। इन चारों में बद्धियोग चूंकि सिद्धान्त पक्ष दै, अत 
इसका विवेचन “बुद्धियोगपरीक्षा' नामक अन्तिम प्रकरण में होगा। इस से पहिले कत्तब्य 
प्रतिपादकात्मक वेद्‌ के 'विधि-आरण्यक-उपनिषत्‌' भागों से क्रमशः सम्बद्ध कम्मे-भक्तिज्ञान- 
योगों का ही निरूपण किया जायगा । इन तीनों में से सर्वप्रथम क्रमप्राप्त 'कम्मेयोग-परीकषाः 


५ - ही कर्मठ ब्राह्मणों के सम्मुख उपस्थित हो रही है । 


इति--योगसक्वातिः | 


त २६ डे हे र _ ° = 4 “a 
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३ -वैदिक-कर्म्मयोग 


| पूर्व के 'योगसङ्ति' प्रकरण में यह स्पष्ट किया जा चुका दै कि) भारतीय प्रजा के लिए .* 


कम्मे निर्णय के सम्बन्ध में एकमात्र “शब्दशास्त्र” ही मुख्य प्रमाण दै । 


शास्त्रप्रमाण के आधार पर ही “किं कत्तव्यं, किं न कत्तव्यम 
का निंणय होता है । कत्तेव्य-कम्मे के सम्बन्ध में -हमारी मानुष, अतएव सवंथा अनृत 


धम्मं और नीति-- 


कल्पना के समावेश का अणुमात्र भी अवसर नहीं दै । : .शास्त्रसिद्ध इस कम्म-कलछाप को हम - . 
: 'वेदिक-रोकिक' भेद से दो भागों में विभक्त करते हैं। पारमार्थिक क्म वेदिक कम्म. 


कहलाएंगे, एवं व्यावहारिक कम्म लौकिक कम्मं कहलाएंगे.। वेदिककम्म “घम्म? शब्द से 


: सम्बोधित होंगे, एवं लौकिक कम्मं 'नीति' शब्द .से . सम्बोधित होंगे। धार्मिक कम्मे, एवं 
: नैतिक कम्मो का समुचितरूप ही भारतीय कंस्मं-कलाप का. वास्तविकरूप होगा । 


भारतवषतर-देशां में धम्मं, एवं नीति, दोनों का - दृष्टिकोण संबंथा भिन्न है। 


_ पराधिकार चर्चा को आवश्यकता यह हुई कि, आज पुण्यभूमि-भारतवषे की आस्तिक 
` प्रजा भी सहवास-दोष के अनुग्रह से घम्म,,.तथा नीति के सम्बन्ध में भारतीय दृष्टिकोण की : 
उपेक्षा करती हुई इतर, देशों के इष्टि-पथ का अनुसरण कर रही. है. इंसी दृष्टिपिथ कीः पा , 
का यह फल है कि, आज हमने भी उन्ही के -अनसार धम्म ओर रिळीजन .( 2९/07), * 


दोनों शब्दों को समानार्थक मानने की भूल कर रंक्खी है। इस भूळ-सुंधार के लिए ही 


` -अप्रसाङ्क्कि पर-चर्चा.को यहां स्थान देना पड़ा दै। . . ५ र 
` ` अन्य देशों में प्रचलित धम्म शब्द विशुद्ध 'मतंबाद” का वाचक समझना चाहिए) `: 
'वं कि मतवाद का मानवीय-कल्पना से सम्बन्ध दै, एवं मानवीय कल्पना अनृत-भाव से 
युक्त रहती हुई परिवत्तेन-शीला है; अतएव मतवाद-लक्षण वहां के घम्म ससय समयपर ... 
बदलते रहते हैं। मानषी-सृष्टि पार्थिवी है, प्रथिवी भूत-प्रधाना दै।+ अतएव पार्थिव प्रजामें ० 


भूत-वर्ग का विशेष प्राधान्य स्वतःसिद्धः बन, जाता है।... इसी भूतप्रधानतां के कारण पार्थिव 


` प्रजा स्वभावतः भौतिक-स्थळ अथौ की ओर विशेषरूप से आकर्षित रहती है। इस आकषणं 
“का परिणाम यह होता दै कि; इसकी :मानस-कल्पना से सम्बन्ध, रखनेब्राला मतवादलक्षण* 
'धर्म्म ( बाहादृष्टि से - सम्बन्ध. रखनेवाले ) भौतिक-अर्थ-प्रपभ्व का अनुगामी (बन जाता है। 2 
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“ड १ 
भाष्यभमिका 


फलतः धर्ममार्ग नीतिमाग का पोषक बन जाता है। नीतिमाग जहां हमारे बाह्मजगत्‌ 
आक. | ( शरीर) का संश्चाळक है, धम्मंमाग ' वहां हमारे अन्तजंगत्‌ ( आत्मा ) का सश्चाटक बना 
“` हुआ है। यदि धम्ममागे का प्रादुर्भाव केवळ हमारी कल्पना के आधार पर ही हुआ दै, तब 
तो उसका बाह्यजगत्‌ के आकर्षण से आकर्षित रहना आवश्यक बन ही जाता दै। क्योंकि 
गर हमारी कल्पना पूर्वकथनानुसार अनृतभावोपेता बनती हुई भूतानुगामिनी ही रहती दै। 
हक ५, उक्त नीर-क्षीरविवेक से प्रकृत में हमें यही बतलाना है कि, अन्यदेशाँ का 'रिळीजन' केवळ 
¦. यही अर्थ रखता है .कि, समय समय पर उसे नीति-मागे का पोषक बनाया जाय। यही 
$ ~: कारण है कि, वहां दुर्भाग्य-से यदि कभी रिलीजन ओर नीति में संघष का अबसर आ जाता है, 
4 * तो अविलम्ब .स्छीजन की उपेक्षाः,कर दी जाती है। अथसंग्रहमूछा नीति-किस बेददीं से 
अ. .. भानवता-संस्कृति-साहित्य का संहार कर डालती है ? यह आज स्पष्ट करने की कोई आवश्यकता 
| ` नहीं रही ।. अतीतः युगा में भी वहाँ धम्मं के नाम पर जो जो अत्याचार हुए हैं, शिक्षित 
जनता उनसे भढीभाँति परिचित दे । -राजनीति-विशारदों नं 'सुकरात” जेसे धास्मिक व्यक्ति 
को भी विषपान कराने में संकोच का अनुभव न किया॥ दिव्यप्रेमी 'मन्सूर को वध करते 
हुए भी छज्जा का अनुभव न किया ।. धम्म की ओट में असंख्यप्राणी मौत के घाट उतार 


“दिए गए। इस प्रकार जो धंम्मंतत्व तत्त्वतः परम-शान्ति की प्रतिष्ठा माना गया दै, वही ': ` 


_ धस्म एक विशुद्ध मतवाद बनता हुआ. उन देशों की राजनीति की प्रतिइन्ड्रिता में पड़कर परम- 
अशान्ति का ही कारणः बना, एवं आज भी बन रहा दै। न 
+ `. अवश्य ही धम्म, तथा नीति के इस मेद का कोई मूळ होना चाहिये। पाठकों को याद्‌. 
“दिलाया जाता दै कि, पूर्वप्रतिपादित 'आत्मपरीक्षा' प्रकरण के 'दाशनिक-आत्मपरीक्षा' नामक | 
` अवान्तर-प्रकंरण में धम्म, एवं मतवाद का स्पष्टीकरण करते हुए यह बतछाया था कि, मतवाद .. 
मनुष्य की सामयिक कल्पना है, एवं . धम्मे .प्रकृति-सिद्ध शाश्वत पदार्थ है। . मतवाद की. ~ 
- टं _, प्रवृत्ति ( प्रचार-उदूभव ) तत्कालीन समर्थ पुरुष के. द्वारा होती है । एवं धस्मं-का प्रवत्तेक 
2. वर प्रजापति, किवा ईश्‍वरमरणा से “नित्ययुक्त नित्यप्रकृति है।. दूसरे शब्दों में धर्म का 
यी “विश्‍वप्रकृति',से सम्बन्ध है; एवं मतवाद का मानवीय कल्पना से सम्बन्ध दैः। ` 
शासंन-व्यस्थाओं के परिवर्तन के साथ साथ राष्ट्रीय प्रजा के मनोभावों का परिवत्तेन भी 
अवश्यंभावी दै। (इति ते संशयो माभूत्‌, राजा कारस्य कारणम' (महाभारत ) भार 
_ $त्तीय राजनीति काः यह सिद्धान्त भी :इसी आधार पर. प्रतिष्ठित दै। शफ़्सन-प्रणाली के “ 
'»  प्रखित्तन-से प्रजावग की राष्टीय-सामाज्ञिक-कौटस्बिक-तथा' वेय्यक्तिक, :सभी व्यवस्थाओं में 
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कम्मंयोगपरीक्षा : 


परिवत्तन हो जाता दै विजेता शासक की नीति-संस्कृति-सभ्यता के संघर्ष में पडकर विजित 


शासक की नीति-संस्कृति-सभ्यता पलायित हो जाती है। इस प्रकार शासनमूला राजनीति . टु १४ 


से सम्बन्ध रखनेवाळा यहद सामयिक परिवत्तन “यथा राजा तथा प्रजा! इस सूक्ति को सर्वा- 
त्मना चरिताथ करता रहता है। 


शासनव्यवस्था के इस सामयिक परिवर्तन का प्रभाव तत्कालीन सामाजिक-जीवन- . - 


व्यवस्थाओं पर भी पड़े बिना नहीं रद्द सकता । साथ ही में यह भी निर्विवाद दै कि, : 

नवीन व्यवस्था से प्रजा के सामाजिक जीवन में कुछ दिनों के लिए एक प्रकार की उच्छुल्ललता- 
अस्तव्यस्तता भी उत्पन्न हो जाती है। इसी अस्तव्यस्तता को दूर करने के लि, सामाजिक 
जीवन को पुनः व्यवस्थासूत्र से नियन्त्रित करने के लिए ततकालीन मानव समाज में हीं कोई 
व्यक्ति अपनी योग्यता-विशेष से समाज का मुखिया बन बेठता दै, एवं वद्दी अपने. बुद्धिबळ के 
आधार पर समयगति को ढक्ष्य में रखता हुआ समाज-सध्वालन के लिए कुछ एक विशेष 
नियमों की सृष्टि कर डालता है। इस प्रकार समाज के सामयिक नेता द्वारा आविष्कृत 
सामयिक इन नियमोपनियमों की समष्टि ही “मतवाद” नाम धारण कर लेती है। ओर यही 


. मतवाद्‌ वहां की परिभाषा में “रिलीजन” कहलाया है । ` 
. शाश्वत प्रकृति-सूत्र से सश्बाढित धम्मं जहां सवथा अपरिवत्तन-शीळ है, प्रकृतिसिद्ध है; 
,अनाद्यनन्त है, वहां मतवाद-छक्षण रिलीजन मानवीयकल्पनासूत्र से ( सामयिक दृष्टिकोण को 


मुख्य बनाता हुआ ) सध्वालित होता हुआ शासनन्यवस्था-परिवत्तन के साथ साथ, राजनीति - 


क्के परिवर्तन के साथ साथ बद्रूता रहता है। मतवादलक्षणा, अतएव एकान्तः परिवत्तेनशीला 


ऐसी घस्मंनीति के साथ यदि राजनीति का संघष उपस्थित होता रहे, एवं इस संघर्ष में यदि 
राजनीति का पलड़ा ऊंचा रहे, तो कोई आश्चय्य नहीं करना चाहिए। क्योंकि ऐसा 
(रिलीजन” राजनीति का अश्वल पकड़ कर ही पनपा करता है। फलतः विरोध उपस्थित हो 


' ज्ञाने पर राजनीति द्वारा इसका कुचला जाना सहज सिद्ध बन जाता है। 


_ अब क्रमप्राप्त भारतीय धम्म की भी मीमांसा कर छीजिए। नियति-साम्राज्य के गुप 
रहस्यों के आधार पर लोककल्याण की भावना रखने वाळे तपःपूत महियों नें शब्दों द्वारा 
भारतीय प्रजा के कल्याण के लिए जो सनातन नियस हमारे सामने रक्खे हैं, उन नियमों 


का संघ ही “घम्म” है, जो कि धम्मं शाश्वत-प्रकृति से सम्बद्ध रहता हुआ शाश्‍वत है, सना- _ 


तन है। धर्म्मप्रधान भारतवर्ष में राजनीति के आधार पर धस्मे ( रिढीजन ) की प्रतिष्ठा 
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नहीं की जाती, अपितु यहां धम्मंतीति के आधार पर राजनीति-प्रासाद खड़ा किया जाता 
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है।. प्रकृतिदेवी के गुप्त रहस्यों का अपनी दिव्यदृष्टि से साक्षात्कार करने वाले महषियों नं 
यह सिद्धान्त स्थापित किया कि, बाह्म-भोतिक शान्ति तभी सुरक्षित रह सकती है, जब कि 
उसके मूळ में आत्मशान्ति प्रतिष्ठित कर दी जातो दै। अन्तःशान्ति ही बाह्मशान्ति की 
पूल प्रतिष्ठा है। इसी सिद्धान्त के आधार पर उन्होंने अन्तजंगत्‌ ( आत्मा-प्रकृतिविशिष्ट 


' . चेतन पुरुष) से सम्बन्ध रखने वाले धम्मं को तो आघार-शिका बनाया, एवं उस पर बाझ- 
जगत्‌ ( शरीर और शरीरानुबन्धी भौतिक साधन ) की प्राणप्रतिष्ठा की। परिणाम इसका 


यह हुआ कि, भारतीय ध्म, एवं भारतीय राजनीति में कभी संघर्ष का अवसर उपस्थित 
न हुआ। यदि किसी मूढ़ शासक ने शाश्वत-धर्म्म की उपेक्षा कर कभी राजनीति को 


रे | ०” = शि ० 6 
`. -प्रधान बनाना चाहा:भी, तो वेन, कंस, रावण, शिशुपाळ आदि की तरह उस अधम्मरत 


शासक का ही मूळोच्छेद कर डाळा गया। शासक के दोष से उपस्थित होने वाले संघषो 
में सदा धम्मंनीति.की रक्षा की गई; एवं राजनीति का सर्वात्मना तिरस्कार किया गया । 
भारतीय राजनीति के सम्बन्ध में हमें तो यह कहने, एवं मानने में भी कोई संकोच नहीं _ 
होता कि, यहां की राजनीति धम्मंनीति का ही बाह्यरूप दै। भारतीय राजनीति को धम्में- 
नीति के अनुकूल ही अपना दृष्टिकोण बनाए रखना पड़ता है। धम्मंदण्ड को आलम्बन 
बना कर दी भारतीय राजा राजदण्ड का सच्चालन कर सकता है । हमारा शासक न राजा दै, 


नेता है, न शिक्षित दै, अपितु धम्मं ही भारतीय प्रजा का अन्यतम शासक है। यदि एक 
` निबेळ मनुष्य भी धम्मंद्ण्ड लेकर किसी बलबान्‌ के सामने उपस्थित होता दै, तो उसे उस 


नित्रेळ के सामने नतमस्तक होना पड़ता है। धम्मेदण्ड के इसी सर्वातिशय का स्पष्टीकरण 
करते हुए वेदभगवान्‌ कहते हैं-- | 


“ह्मः वा5इदमम्न आसीतू-एकमेव । तदेकं सन्न व्यभवत्‌ । तच्छू योरूप- 
मत्यसृजत-क्षत्रस्‌ । स नेव व्यभवत्‌ू-स विशमसूजत । स नेव व्यमबत्‌-स शौद्र 


१ “पहिले केवल ब्रह्म हो एकाकी था । . बह एकाको वैभवशाली न बन सका । अतः उसने अपने से 


` भी उत्कृष्ट क्षत्रवणे उत्पन्न किया । फिर भी वह वेभवज्ञालो न बन सका । अतः उसने विदूचणे उत्पन्न 
- किया । फिर भो वह वेभवशाली न बन सका । अतः उसने 'पूषा' नामक गुद्र-वर्ण उत्पन्न किया । (इस 
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वर्णमसृजत-पूषणम्‌ । स. नेव व्यभवत-तच्छ योरूपमत्यसूजत-धर्म्मम्‌ । तदेतत्‌ कषत्रस्य 


त्रं यद्धम्मः । तस्मात्‌ धर्म्मात्‌ परं नास्ति। अथोऽअबलीयान्‌ बलीयांसमाञंसते 
थम्मण-यथा राज्ञा एवम्‌ |” 
---शतपथन्रा० १४४२ । 


श्रतिपथानुसारिणी स्मृति ने भी धर्स्मंदण्ड का ही वैशिष्ट्य स्वीकार किया है। स्मृति ने | 


राजा को धम्मरक्षक मानते हुए उसे धम्म का ही प्रतिनिधि स्वीकार किया है। राज- 5 . 


नीति के प्राङ्गण में विचरण करने वाले शास्ता राजा को स्मृतियों की ओर से पदे पदे ये 


आदेश मिले हैं कि, तुम्हें घस्मपूर्वक ही राजदण्ड का प्रसार करना चाहिए, वर्णंधम्मो की .. 


रक्षा, धार्सिमक प्रजा का अभ्युदय, अधम्मियों पर दण्ड प्रहार, छोकनीतिं-धरम्म का सामजस्य 


बनाए रखते हुए ही शासन करना चाहिए। यदि तुम्हारा शासन अथलिप्सा के प्रभाव से 
घर्म्म की उपेक्षा, एवं अधम्मे का आदर करने वाळा सिद्ध होगा, तो तुम्हारा सर्वनाश हो 
| जायगा, प्रजा विद्रोह कर बेठेगी, राष्ट्र का नैतिक, आर्थिक, सामाजिक, कोटुम्बिक, वेय्यक्तिक 
जीवन अस्तव्यस्त हो जायगा, शान्ति का उच्छेद हो जायगा । ' निम्न लिखित स्मात्ते-वचन 
इसी धस्मनीति का पोषण कर रहे हें- 


१-- ब्राह्म प्राप्तेन संस्कारं क्षत्रियेण ` यथाविधि । 
सवस्यास्य यथान्याय कत्तव्य परिरक्षणम्‌ ॥ 
| "मनु; जरा 
२--तस्माड्म्म॑ यमिष्टेषु स व्यवसेन्नराधिप 
अनिष्टं चाप्यनिष्टेषु तं घम्म न विचालयेत्‌ ॥ 
जा सुः ७१३ 


nants 


पूत्ति के लिए उसने संवो धम्म का प्रादुर्भाव किया । क्षत्र का वत्रत्त हो धर्म है। इसी वेशिष्य्य के 
कारण घर्म से कोई भो बढ़ा नहीं है। एक निळ मनुष्य भी धर्म्म के द्वारा एक बलवान्‌ का उसी अकार 
नियन्त्रण कर डालता है, जैसे कि एक राजां अपने राजदण्ड से नियन्त्रण किया करता है”। इस श्रुति का 
बिशाद वैज्ञानिक विवेचन आगे आने वाळे 'वणेव्यवस्थाविज्ञान' में किया जायगा । 

७: २६० 
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३--तस्याथे सर्वभूतानां गोप्तारं भम्ममात्मजम्‌ । 
ब्रह्मतेजोमयं दण्डमसुजत्पूर्वमीञ्वरः ॥ 
र —सच्ुः ७।१४। 
४--तस्य सर्वाणि भूतानि स्थावराणि चराणि च । 
` भयाद्‌ भोगाय कद्पन्ते स्वधर्म्मान्न चलन्ति च ॥ 
भनुः ७१५। 
४--स राजा पुरुषो दण्डः स नेता शासिता च स! । 
चतुर्णामाश्रमाणां च धम्मस्य प्रतिभूः स्मृतः ॥ 
[ ना मचुः ७१७ 
६- दण्ड; शास्ति प्रजा! सर्वा दण्ड एवाभिरक्षति । 
दण्डः सुप्तेषु जागत्ति दण्डं धम्म विदुर्बुधाः ॥ 
— मञ्चः ७१८ | 
७--यत्र धम्मो हधम्मेण सत्यं यत्रानृतेन च। 
हन्यते प्रक्षमाणानां हतास्तत्र समासदः ॥ 
""््मचुः ८१४ 
८--धम्मे एव हृतो हन्ति धम्मों रक्षति रक्षितः । 
तस्माद्व्म्मी न हन्तव्यो मा नो धर्म्मो हतोऽवधीत्‌ ॥ 
१ “--मनुश ८।१५। 
९--वृषो हि भगवान्‌ धम्मंस्तस्य यः कुरुते हलम्‌ । 
बषल॑त॑ बिदुर्दरवास्तस्माद्वम्म न लोपयेत्‌ ॥ 
| मनुः ८।१६। 
१०- घम्मासनमधिष्ठाय संवीताङ्गः समाहितः । 
प्रणम्य झोकपालेभ्यः काय्यदर्शनमारमेत ॥ 
भनुः ८२३ 
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११-यद्राष्ट॑ शूद्रभूयिष्ठं नास्तिकाक्रान्तमद्विजम । 
विन्यंत्याशु तत्‌ कृत्स्नं दुभिक्ष-व्याधिपीडितम ॥ 
9 | —सचुः 4२२ 
१२--अधम्मंदण्डन॑ लोके यशोध्नं कीततिनाशनम ।. 
अस्वर्ग्य च परत्रापि तस्मात्‌ तत्परिवर्जयेत्‌ ॥ 
>-सनु। ८१२७ 
१३--यस्त्वधम्मेंण कार्य्याणि मोहात्‌ ङुर्य्यान्नराधिपः । 
अचिरात्तं दुरात्मानं वशे कुवन्ति शत्रवः ॥ . 
--मनुः ८१५७५ 
१४--वहबोऽविनयान्नष्ा राजानः सपरिच्छदाः । 
वनस्था अपि राज्यानि विनयात्‌ प्रतिपेदिरे॥ 
» 'ार्मनुः ७४० 
१५--वेनो विनष्टोऽविनयान्नहुषञ्चेव पार्थिव; । 
सुदाः पेजबनश्चेव सुग्रुखो निमिरेव च ॥ 
=—सचुः ७४१ 
१६--एथुस्तु विनयाद्राज्यं आ्राप्तवान्मलुरेव च। 
| कुबेरश्च धनैस्वर्यं ब्राक्मण्य॑ चेव गाधिजः ॥. 
—सचुः ७४१ 
१७--एवं सर्वानिमानाजा व्यवहारान्‌ समापयन्‌ । 
व्यपोह्य किल्विषं सर्व प्रामोति परमां गतिस्‌ ॥ 
» ' >मनुः ८४२० 
६: 2. १-नबहम ( वेद ) प्राप्ति के लिए गर्भाधानादि श्रौत-स्मात्ते संस्कारों से सुसंस्कृत, ( अतएव 
बेद्तत्वबित ) क्षत्रिय को घम्मशास्त्रानुसार यथावत्‌ प्रजावगे (के घम्म ) की रक्षा करनी | 


` नाहिए” । तात्पय्य यही हुआ कि, जो. राजा संस्कारपूर्वक शास्त्रों का मम्मेज्ञ होता दै, वही 
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प्रजापालन कर सकता दै। बिना रास्त्रावळम्ब के वह कभी रक्षा-कम्म में समर्थ नहीं 
हो सकता | | रक क 

२--“शास्ता राजा का यह आवश्यक कत्तव्य होना चाहिए कि, वह इष्ट-अनिष्ट की 
व्यवस्था समझ कर यथाशास्त्र धम्मनीति का सभ्चाळन करे। कभी भूल कर भी धर्म्मनीति 
को विचलित न करे।” तात्पय्य यही हुआ कि, शास्ता राजा अपनी इच्छा से शासन नहीं . 
कर सकता। अपितु उसे अपने शासन कम्मे में शास्त्रोक्त धम्ममार्ग के अनुसार ही अनुगमन 
करना पड़ेगा । 

३--“शास्ता राजा की शासनसिद्धि के लिए ईश्वर प्रजापति ने सम्पूण भूतो-के अन्यतम : 
रक्षक, ब्रह्मतेजोमय धम्मंदण्ड को ही पुत्रत्वेन उत्पन्न किया है”। तात्पय्य यही हुआ कि, 
स्वयं राजा प्रजा.का रक्षक नहीं है, एवं न स्वयं राजा केवळ पशुबळ के आधार पर प्रजा की 
रक्षा कर ही संकता। अपितु अपने इस रक्षाकम्म में इसे धम्मंदण्ड का ही आश्रय लेना 
पड़ेगा, जो कि धर्म्मंदण्ड ईश्वर के द्वारा प्रादुर्भूत दै । | | 

४--“एकमात्र धम्मंदण्ड के भय से ही स्थावर-जङ्गम वर्ग अपने अपने स्वरूप की रक्षा 
के लिए भोग ग्रहण में समर्थ होता दै। इसी धर्म्मदण्ड के भय से कोई भी अपने अपने 
नियत धम्मे ( स्वघस्म-अधिकृत कम्मं ) से विचलित नहीं होता”। तात्पय्यं यही हुआ कि; 
घस्मे ही घम्मी पदाथो का रक्षक है। इसी धर्म्मपरिज्ञान से धम्म का अनुगमन होता दै। 
'धस्मं छोड़ देंगे, तो स्वरूप ही नष्ट हो जायगा? इसी भय से पदार्थवर्ग धम्म में आरूढ़ 
रहता दै । 

४--“न राजा. राजा है, न पुरुष पुरुष है, न दण्ड दण्ड है, न नेता नेता है, न शासिता 
शासिता है। अपितु राजा वह राजा है, पुरुष वह पुरुष दै, दण्ड वह दण्ड है, नेता वह नेता 
है, शासिता वह शासिता है, जो कि चारों वरणो, तथा चारों आश्रमो के धम्म का प्रतिभू दै” । 
तात्पर्य यही हुआ कि, भारतीय प्रजा उसे ही राजा, पुरुष, दण्ड, नेता, शासिता कहेगी, जो 
कि धस्म का प्रतिनिधि रहेगा । धर्म्ममार्ग पर आरूढ, घस्मंमाग का रक्षक, घस्ममाग का 
प्रचारक ही हमारा अभिभावक बन सकेगा | 


१. द-- दण्ड ही प्रजा का शासन कर रहा है, दण्ड ही प्रजा की रक्षा कर रहा दै, दण्ड ही | 
सोने वालों में जग रहा हे, और दण्ड ही धर्म्म का रक्षक बनता हुआ धर्स्म कहा जा रहा 
' है । तात्पर्य यदी हुआ कि, यदि प्रजावर्ग धर्म्ममार्ग की उपेक्षा करने लगे, तो राजा का 

कत्तव्य होना चाहिए कि, वह दण्ड के बळ से उनकी धर्म्म निष्ठा सुरक्षित रक्खे । । 
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३ ९ 
७--“जहां देखते देखते धम्म अधम्म से, सय मिथ्या से आक्रान्त कर दिया जाय, वहां 
९ न ७ 
का अधस्मंमण्डळ अपने पाप से स्वयं ही नष्ट हो जाता दै” । तात्पर्य्यं यही हुआ कि, जो सभाएं, 


जो संस्थाएं, जो मण्डलियाँ, जो कमेटियाँ अधस्मै और असलमार्ग को ही धम्म एवं सत्य 


कहने छगतीं हैं, उनका सर्वनाश अवश्यंभावी है। : 


- ८-यदि हम धम्मे की उपेक्षा कर देते हे; तो वही धस्मं हमारे नाश का कारण बन 

जाता है, यदि हम धस्ममार्ग का अनुगमन करते हैं तो वही धम्म हमारा रक्षक बन जाता 
है। चूंकि धर्म्मानुष्ठान हमारा रक्षक दै, अतएव हमारा कत्तेव्य होना चाहिए कि, हम धम्म 
का परित्याग न करें। “हमारी ओर से उपेक्षित धम्म हमारा नाश न कर बेठे” इस बात 
को लक्ष्य में रखते हुए हमें सदा धम्मे-रक्षा में प्रवृत्त रहना चाहिए | 


९---“ऐहिक-आमुष्किक, सर्वविध फलकामनाओं की वर्षा करने के कारण ही ( अभिळषित- _ 
फलप्रद होने से ही ) भगवान्‌ धम्मं 'बुष' ( वर्षतीति-वृषः ) नाम से प्रसिद्ध द) जो मूलं इस 
बृष धम्मं का परित्याग कर देता दै, विद्वान्‌ लोग उसे 'वृषळ' कहा करते हैं, जोकि वृषल शब्द 
वणेसङ्करता का सूचक बनता हुआ उसके गौरव को नष्ट करनेचाला बनता है। हम 'बृषल' 
न कहळावें, इसी हेतु से हमें कभी धम्मे का परित्याग नहीं करना चाहिए? । तात्पर्य्यं यही 
हुआ कि, घम्मं-परित्याग से हमारी अध्यात्मसंस्था का स्वाभाविक विकास दब जाता दै, 
एवं परिणाम में हम दीन वीय्यं वर्णसङ्करो की भांति प्रतिभाशून्य - बन जाते हैं, आत्मवीय्ये 
हतप्रभ हो जाता है। इस महाहानि से बचने का एक मात्र उपाय है-“'धर्म्मानुगसन? । 


१०--“शास्ता राजा. को चाहिए कि, वह छोकाकर्षक वेशभूषा से सुसज्जित होकर, संय- 
तात्मा बन कर धम्मांसन ( राजसिंहासन ) पर बेठे। एवं लोकपालों को प्रणाम कर राज- 
कार्य्य आरम्भ करे ।” यहां राजसिंहासन को धर्म्मासन कहना दी यह सिद्ध कर रहा है कि, 
राजा.की राजनीति धम्मंनीति पर ही प्रतिष्ठित दै। | 


११--“जिस राष्ट्र में शूद्रों, एवं नास्तिकों का प्रभुत्व हो जाता दै, जहां ब्राह्मणवग प्रभुताशूल्य 
बन जाता है, वह समूचा राष्ट्र अकाल-रोगाक्रान्त बनता हुआ शीघ्र ही नष्ट हो जाता है” । 
_ तात्पर्य्य कहने का यही दै कि, शूद्रवणे केवळ पशुबळ का अनुगामी दै, उधर नास्तिक समाज 
"४ इश्‍वरसत्ता का विरोधी बनता हुआ मत्युलक्षण क्षणवाद का समर्थक दै। जिस राष्ट्र में इन 
“दोनों भावों के हाथों में सत्ता 'चली जाती दै, वह राष्ट्र अवश्य ही नष्ट हो. जाता दै। शूद्र 
. द्वारा पशुबळ की वृद्धि होती दै, नास्तिकों का दुराचार प्रकृति के शान्त बातावरण को क्षुब्ध 
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करने में हाथ बटाता है। प्रकृतिक्षोभ से समय पर वर्षा नहीं होती, फलतः दुष्काळ पड़ने 
लगते है, राष्ट्र का विनाश हो जाता दै। 

१२--अधम्मे से नीतितन्त्र का सञ्चालन करने वाले राजा का जीवित दशा में यश नष्ट 
हो जाता है, मरे बाद अपकीर्त्ति होती दै; इस लोक के इन दो पुरस्कारों के अतिरिक्त इसका 
परछोक भी विगड जाता है। अतएव राजा-को अधम्मंदण्ड का परित्याग कर देना चाहिए | 


. १३--जो राजा वित्त-मोह में पड़ कर अधर्म से शासन करता है, ऐसे दुरात्मा ( पापी ) 


` राजा पर उसके शत्र लोग शीघ्र ही अपना प्रभुत्व जमा लेते हे । अधस्मंपथानुगामी राजा 


अपने राज्य से हाथ धो बेठता है, यही तात्पय्य दै । 

१४--इतिहास इस बात का साक्षी दै कि, अपनी अधर्स्मानुगता अविवेकता से कितने 
हीं राजा छोग-सवंश जहां नष्ट हो गये हैं, वहां धम्मंपथानुगत अपने विनयभाव से कितनों हीं 
ने नवीन साम्राज्यों का निर्म्माण कर डाला है । 

१४५ - महाराज 'वेनः, महाराज 'नहुष' पिजवन के पुत्र, अतएव 'पेजवन' नाम से प्रसिद्ध 


महाराज 'सुदा!', महाराज सुमुख, महाराज “निमि? आदि कितने हीं सावंभोम राजा अधम्म- 


अविनय-पापाचारों की कृपा से नष्ट हो गए हें। 
१६--ठीक इसके विपरीत महाराज (थु, महाराज 'मनु', आदि ने धम्मंपथानुगमन से 
अपने साम्राज्य का पूरा पूरा छाभ उठाया है। इसी धर्म्मांचरण के प्रभाव से देवमण्डली में 


कुबेर अतिशय ऐश्वय्य के अधिष्ठाता बन गए हैं। इसी धम्म की कृपा से राजर्षि विश्वामित्र, 


काठान्तर में ब्रह्मषि बन गए हैं। 
१७--इस प्रकार पूवप्रतिपादित उच्चावचभावों का नीर-क्षीर विवेक करते हुए, धर्म्माधम्मे 


के परिणामों का तुळन करते हुए जो राजा धम्मंपूर्वक शासन करता है, वह अपने सम्पूर्ण पापों 


को भस्मसात करता हुआ उत्तमगति-प्राप्त करता है । 


न केवल राजनीति ही, अपितु हमारा सामाजिक-कौटस्बिक-तथा वेयक्तिक जीवन भी 
इसी धस्मनीति को मूलाधार बनाए हुए हैँ। वत्तेमान युग के राजनीति विशारद ४४ 
समाजनेता यह कहते सुने जाते हैं कि, “खान-पान-विवाहादि केवळ सामाजिक 


इनके साथ घम्मे का कोई सम्बन्ध नहीं है।” जो महानुभाव सामाजिक जीवनका इस 


प्रकार धम्मं से एथक कर रहे हैं, कहना: पड़ेगा कि, अभी वे धम्म के रहस्य-ज्ञान से कोसों 
दूर हें। अथवा तो यह मानुना पड़ेगा कि, उन्होंनें भारतीयधम्मे का वही स्वरूप सम 
रक्खा दे, जो कि अन्य देशों के 'रिलीजन' का स्वरूप है। उन्हें स्मरण रखना चाहिए कि, 
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कम्मंयोगपरोक्षा 


भारतीय प्रजा जिस दिन गर्भाशय में आती दै, तबसे आरम्भ कर, जिस दिन श्मशानाग्नि में 
आरूढ होती है, तवतक के . लिए इसका सर्वस्व धस्मश्टङ्वका से बद्ध दै, इसका प्रत्येक 
कस्मंकलाप, चाहे वह राजनीति से सम्बद्ध हो, समाजनीति से युक्त हो, अथवा कौटुम्बिक 
तथा वेय्यक्तिक जीवन से सम्बद्ध हो, धम्मंनीति को.ही. आगे रक्खेगा । धम्मं ही भारतीय 


' प्रजा का मौलिक जीवन, एवं मोलिक आदश रहेगा। जिस दिन भारतवर्ष अर्थगहां को 
विभीषिका के प्रलोभन.में पड़ कर देखादेखी धम्म को 'रिळीजन' मानने की भूल करता हुआ. 
अपनी इतर नीतियों को धम्मंनीति से पृथक कर डाढेगा, उस दिन यह अपना स्वरूप दी - 


खो बेठेगा, जिसका ,कि आज हमारे दुर्भाग्य से उपक्रम हो चका दै। इस उपक्रम को 
निःशेष बनाने के लिए प्रत्येक धम्मप्राण-भारतीय का आज यह आवश्यक कत्तव्य होना 


` चाहिए कि, वह भ्रान्तपंथिकों की भ्रान्ति दूर करे, उनके सामने धम्मं का मौलिक रहस्य | 


रक्खे। और उन्हें बतछावे कि, भारतीयधम्मे, तथा नीति का स्वरूप दूसरा दै, एवं अन्य 
देशों के 'रिळीजन' ओर नीति का आदश भिन्न है ।. वंहां धम्मे-राजनीति का 
अनुगामी दै, यहाँ राजनीति धम्मं की अनुगामिनी है। वहां धस्मै साधन है, नीति साध्य 
है, यहां नीति साधन दै, धस्मे साध्य दे। वहां आत्मा शरीर के लिए है, यहां शरीर 
आत्मा के लिए है। वहां हमारे लिए विश्व दै, यहां विश्व हमारे लिए है।. वहां जीवन 


भोजन के लिए दै, यहां भोजन जीवन के लिए है। वहां अन्तजेगत्‌ बाह्मजगत्‌ के विकास का 


साधन है, यहां बाह्यजगत्‌ अन्तजंगत्‌ का अनुगामी दै। वे नानाभावोपेत मृत्युतत्त्व के 
उपासक बनते हुए 'मृत्यु के पुत्र! हैं, हम एकत्त्वलक्षण अमृत के पुत्र हैं। बस जिस दिन 
एतद्देशीय श्रान्त पथिकों की दृष्टि में यहां-वहां को यह तात्त्विक भेद आ जायगा, जिस दिन ये 


महानुभाव चिरकाळ से भुलाए हुए अपने-“भृण्वन्तु बिश्वे अमृतस्य पुत्रा ये . 


धामानि दिव्यानि तस्थः’ ( शक सं० ७।१३।१) अपने इस मधुरस का एकबार स्वाद 
चख लेंगे, तत्काल 'धर्म्म-नीति? का समन्वितरूप सिद्धान्तरूप. से स्वीकृत हो जायगा, ओर 
मुढा दिया जायगा वत्तमानकाल में प्रवाहित अधस्म-पथ । 


य 


१ निषेकादिश्मशानान्तो मन्त्रेयेस्योदितो विधिः। ` 
तस्य शास्त्रेऽधिक्ारोऽस्मिञ्ज्ञेयो नात्यस्य कस्यचित्‌॥ 
| —सनुः २।१६। 
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भाष्यभसिका 


सनातनधर्स्मांवळम्बी जगत्‌ के सम्मुख, स्वयं को सनातनधर्स्मावलस्बी मानते हुए भी 
आज हमें एक ऐसा कटसत्य उपस्थित करना. पड़ रहा दै, जिसे देख कर 
अधिकांश में वे हमारे सहयोगी अप्रसन्न-से हाँगे। परन्तु बिना 
स्थिति का स्पष्टीकरण किए सनातन-धम्मे की मूलप्रतिष्ठा अचळ नहीं रक्खी जा सकती। यही 
सोच-सममकर आपषेधम्मं, एवं सन्तमत से सम्बन्ध रखनेवाले अप्रिय सत्य का आश्रय लेना 
पड़ रहा है। 

शङ्कर-वाह्लभ-रामानुज-माध्व-निस्बाक-चेतन्य-शेव-कापा छिक-शाक्त-गाणपय-वष्णब, 
आदि आदि जितनें भी मतवाद, जितंनीं भी सम्प्रदाएं आज भारतवंष में देखीं सुनीं जाती 


आषंधम्म एवं सन्तमत 


.. हैं, उन सब सम्प्रदायवादों को हम 'सन्तमत' नाम से अलंकृत करगे ।.. साथ ही में कबीर, - | 


सुन्द्रदास, रेदास, नानक, पीपा, सहजोबाई, मीराबाई, सूरदास आदि आदि सन्तों नें अपनी 
बाणी से जनता का जो उब्दोधन किया दै, उनके इस वाणी-संग्रह ( संन्तवाणी) का भी हम 
इसी 'सन्तमत' में अन्तर्भाव मानेंगे। ओर इसी सम्बन्ध में यह भी स्पष्ट कर देना आवश्यक 
होगा कि, यह सन्तमत महाभारतकाळ से इधर ही अपना पुष्पित-पल्कवित रूप जनता 
के सामने उपस्थित करता दै। महाभारत से पहिले, दूसरे शब्दों में आज से ५ सह व्ष 
पहिले के युगों में 'सन्तमत' स्मृतिगर्भ में हीं विलीन रहा होगा, यह स्वीकार कर लेने में कोई 
. आपत्ति नहीं की जा सकती। साथ ही यह मान लेने में भी कोई ऊहापोह नहीं किया जा 
संकता कि, जिस दिन से भारतीय-प्रजा सन्तमत की अनुगामिनी बनी, उसी दिन से इसका 
घूडधन 'आषधम्म' इस के कोश से विलीन हो गया । 
वर्णाश्रमधम्मं की उपेक्षा करनेवाले सर्वथा अर्वाचीन सन्तो की वाणी का विचार थोड़ी 
दुर के लिए छोड़ते हुए सन्तमत की मीमांसा कीजिए । निःसन्देह शङ्कर-रामानुजादि सन्तमत 
 सनातनशास्त्र ( वेदशास्त्र) के अनुगामी बनते हुए प्रामाणिक हैं, अतएव उपादेय हें। इन 
सस्त-आचायो की वागधारा से तत्कालीन पथभ्रष्ट जनता को सन्मार्ग मिला, छस वर्णा श्रम- 
धम्म का पुनः प्राकट्य हुआ, धम्मेवृषभ की रक्षा हुई, अधम्मंपथ- का तिरस्कार हुआ । ओर 
इसी प्रामाणिकता के नाते भारतीय प्रजा ने इन सम्प्रदायवादाँ को सामयिक 'मतवाद? होने 
पर भी शाश्वत 'सनातन-धर्स्म! का अङ्ग स्वीकार कर लिया । 
जो महानुभाव अपने स्वाभाविक दोषों पर पर्दा डालने के अभिप्राय से भारतीय नाना ... 
मतवाद पर आक्षेप-प्रत्याक्षेप करते दिखाई देते हैं, उनका कथन तो भारतीय की दृष्टि मे 
कोई विशेष महत्त्व नहीं रखता । इसमें कोई सन्देह नहीं कि, अन्य देशों की तरद [ 
२७६ 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


७८. 45... आकि ७” या = न 


कम्संयोगपरीक्षा 


में भी राज्यक्रान्तिर्यो, समाजक्रान्तियों, तथा धम्मे-क्रान्तियां के अवसर पर समय समय में 
नवीन सामयिक मतवादों का प्रादुर्भाव हुआ। परन्तु इन सब मतवादों का एकमात्र लक्ष्य 
चूंकि “आषेधम्म” ( सनातंनधस्म ) की रक्षा करना था, अतएव सभी मतवादों ने सनातन 
शास्त्र के मूल सिद्धान्तों को स्वीकार करते हुए हदी सामयिकदृष्टि से अपने अपने मत स्थापित 
किए। अतएव च ये सभी मतवाद परस्पर में समयभेद्मूछक दृष्टिमेद रखते हुए भी सना- 
तनशास्त्र की दृष्टि से एक ही लक्ष्य के अनुगामी बने रहे। एवं इसी सम-लक्ष्य के कारण 
अनेक मतवादों के रहने पर भी अन्य देशों की तरह कभी इनमें परस्पर संघर्ष का अवसर 
न आया | 

आज शेव-वेष्णवमतवादों में जो कलह देखा जाता दै, उसका एकमात्र कारण है-- 
सूळ प्रतिष्ठा का परित्याग। सभी सतवादों को वेदशास्त्र सिद्ध होने से प्रमाणभूत मान लेने 
के साथ ही हमें यह भी मान ही लेना चाहिए कि, कुछ एक शताब्दियों से हम सतवाद के 
अभिनिवेश में पड़ कर वेदिक-तत्त्ववाद की उपेक्षा कर पारस्परिक संघषे .के कारण अवश्य 
बन गए हैं। इसी संघर्ष की कृपा से अपने मूलोददेश्य से बच्चित रहते हुए आज ये ही मतवाद 
लाभ के स्थान में हानिप्रद बन रहे हैं। जिस आर्षधम्मं की रक्षा के लिए इन मतवादों 
का जन्म हुआ था, वह आर्षधम्मं आज सवेथा आवृत बने गया दै," यह स्वीकार: कर 
लेने पर भी यह दोष सतवाद पर नहीं छगाया जा सकता।. कारण स्पष्ट दै। यदि कोई 
मन्दबुद्धि अपने घुद्धिदोष से एक उपयोगी-सत्‌ पदार्थ का दुरुपयोग कर उसे असत्‌-सा बना 
देता है, तो इसमें उस सत्‌ पदार्थ का कोई दोष नहीं माना जा. सकता । 

भारतवर्ष के सभी मतवाद वेदभक्ति का. डिण्डिमघोष करते हुए भी आज वेदस्वाध्याय 
से विमुख हैं। सभी सम्प्रदायों का एकमात्र लक्ष्य दै-केवल साम्प्रदायिक अन्थों को विपुळो- 
दर बनाना। वेदशास्त्र सब का अभिन्न धरातळ है। एक नायक की उपेक्षा, एवं अनेक 


नायकों का पमादर ही विनाश का.कारण माना गया है। इसी कारण के अजुप्रह से वेद्‌- , 


शास्त्रसिद्ध आर्षधर्म्म की उपेक्षा करतीं हुईं, सभी सम्मरदाएं आज सचमुच इतर देशों के 
सतवाद-लक्षण.'रिळीजन' का आसन प्रण कर भारत-वेभव नाश का कारण बन रहीं हैं । 
विभिन्न सम्प्रदायवादियों के विभिन्न दृष्टिकोण जहां वेद्धस्म. के नाते एक सूत्र में बद्ध रह कर 


_ संघठन शक्ति बनाए रखते थे, आज वह संघठन टूट चुका दै। और अगली पीढ़ियों में उत्पन्न 
होने वाले साम्प्रदायिक व्याख्याताओं नें तो अपनीं अभिनिष्ट व्याख्याओं से ओर भी अधिक 


सालिन्य उत्पन्न कर दिया है। 
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इसी अंभिनिवेश के अनुग्रह से महापूजा का स्थान अल्पपूजा ने ग्रहण कर लिया है | 
ईश्वरीय, आनन्दळक्षण, भूमाभाव का स्थान जीवानुबन्धी, दुःखलक्षणा, अल्पता ने छीन लिया 
है। समष्टिपजा के स्थान पर व्यक्तिपूजा ने आक्रमण कर लिया दै। हम यह जानते हुए 
भी कि, अमुक सन्त, अमुक 'सम्प्रदायाचार्य निरक्षर-मूद्धेन्य दै, देवानां प्रिय है, बिळासी है, ` 
फिर भी उसके चरणों में सवेस्व समपंण करते हुए हम ठा का अनुभव नहीं करते | धम्म 
रक्षा के व्याज से श्रद्धा देश की विपुछ धनराशि को अपन कोशों में प्रतिष्ठित रखते हुए": 
भी घम्मंरक्षक इस ओर से. सवथा उदासीन हैं। इन्हीं ताण्डवनृत्यो - से तटस्थ जनता : 
शनः शनेः धम्मंपथ से च्युतं होती जा रही है। सामान्य जनता की बात छोड़ दीजिए, क्योंकि 
उनके लिए तो “भूढूः परम्रत्ययनेयचुद्धिः सिद्धान्त ही सन्तोष की. भूमि बन रहा दै। परन्तु 
वत्तेमान युग के शिक्षित-समाज के सामने धम्मं के नाम पर जब ऐसी सम्प्रदाय-विभीषिका 
उपस्थित होती दै, धम्मं का जब ऐसा: विकृत रूप उपस्थित होता दै, जब वह धर्म्मानुयायियों 
में हीं. परस्पर संघष देखता दै, तो ऐसी दशा में उसका धर्म्मं की ओर से विमुख हो जाना 


. स्वाभाविक दै। और आज यही दो रहा दै। अस्तु. कब हमारे मतवाद पुनः अपने उस 


अभिन्न धरातल ( वेदशास्त्र) का आश्रय लेंगे, कब साम्प्रदायिक कलह से हमारा पीछा 
छूटेगा, कब स्वार्थियों के वेय्यक्तिक स्वार्थ देश का रक्तशोषण बंद करेंगे, यह कथान्तर दै। 
यहाँ तो इस सम्बन्ध में हमें यही कहना दै कि, भारतीय मतवाद वेद्धर्म्म को आलम्बनं 
बनाने के कारण अवश्य ही प्रामाणिक, एवं उपादेय हैं। 

सन्तमत का दुसरा दृष्टिकोण दै, प्रजा को छोकवेभवों के आकर्षण से युक्त करना। कोई 
सन्त' संसार को मिथ्या बतळा कर लोकवेभव का तिरस्कार कर रहा है, कोई सन्तः जगत्‌ 
प्रपञ्च को बन्धन कां कारण घोषित करता हुआ ईशवरभक्ति का यशोगान कर रहा दै, तो. 


"> कोई अर्वाचीत सन्त छोकभाषामय सूक्तियों के द्वारा जनता में ऐसे निराशा के “भाव भर 


दै, जिनके सामने आते ही इम अपने आप को, एवं छोक समुन्नति को एक रदी चीज 
समरन छगते हैं। “भोजन जो कुछ मिले, सो खावे, प्राणन का पालन हो जावे' 
'चामड़ा कौ. पूली भजन कर ए'- सब जग झूठी माया साधो, सबजग० 
'देख कबीरा रोया'--'दास मटका यों कहे, सब के दाता राम'--“तुम बिन कौन सई 
आ 


) अदन तसम्प्रदाय के सन्त । २ वेष्णवसम्प्रदाय के सन्त । ३ कबीर, दादू आदि अर्वाचीन सन्त । 
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ऐसे ऐसे नि्वोय्ये पद जब हमारी श्रोत्रेन्द्रिय में प्रविष्ट होते हैं, तो हमारी आत्मनिर्भरता विलप 
हो जाती है। इम अपने आपको नगण्य, कायर, हतश्री माननें लगते हैं। छोकसमुन्नति का 
हार अवरुद्ध हो जाता है, कत्तेन्य-परायणता शिथिळ हो जाती दै, स्फत्ति विलीन हो जाती 
है। यही हमारे इस सन्तमत का एक ऐसा दृष्टिकोण है, जिसके अनुगमन से भारतवर्ष 
केवळ परलोक के स्वप्न देखता हुआ अपने ऐहळौकिक वेभवो को खो बैठा है, और आज भी 
उसी मत के अभिनिवेश में पड़ता हुआ खोता जा रहा है । 

सन्तमत में रहनेवाली आषधस्म-दृष्टि आज सर्वथा विर॒प्त हो चुकी है। किसी विशेष, 
एवं सामयिक उद्द श्य को लेकर पनपनेवाळी उक्त सन्तभावनाओं नें आज सदा के लिए देश में 
घर कर लिया दै। जिसे देखिए, वही परमात्मा का निकट सम्बन्धी बनने का दस भर रहा 
है। जिसके मुख -से सुनिए, वही जीवन की अनित्यता का यशोगान कर रहा है। छोक- 
वेभव पदे पदे तिरस्कृत दै, अल्पता पदे पदे संगृहीत है। आत्मनिर्भरता पलायित है, पराव- 
छम्ब सापेक्ष है । . इस प्रकार हमारे इस सन्तमत ने हमें मनुष्य से एकदम 'देवता? बना डाला 
है। हम को 'हम” न रखकर कुछ दूसरा ही बना डाला है। तत्वान्वेषण, लोकसंघठन, 
राष्ट्रोन्नति, छोकवेभवप्रापि, साम्राज्य सुखोपभोग, आदि ऐहलौकिक विकासा को यहां 
प्रवेश करने का भी अधिकार नहीं रह गया है। और यही सन्तमत का दुःखपूर्ण संक्षिप्त 
इतिवृत्त दवै! | 

आर्षधर्म्म क्या चाहता दै ? उत्तर स्पष्ट दे। अपने अन्तजंगत्‌ के पूणे विकाश के साथ 
साथ ळोकवेभवों का भी पूर्ण विकास । ' व्यक्तिुटुम्ब-समाज-राष्ट्र की प्रत्येक भौतिक आव- 
श्यकताओं की पूर्तिं के साथ साथ अध्यात्मसंस्था का पूर्ण विकास, '“अजितं जेतुमलुचिन्त 
येत्‌, न -क्कचिदप्यलं बुद्धिमादध्यात मन्त्र का मनसा-वाचा-कम्मेणा अनन्यभावात्मक 
अनुष्ठान । कायरता का परित्याग, वीरता का आह्वान, तत्वों का सतत अन्वेषण, निःअ्रयस- | 
गित अभ्युदय की सतत वाब्छा; आत्मनिभरता का अनुगमन, अभयपद को अनन्यो 
पासना, अमृतभावों का चिन्तन, शाश्वत प्रत्ययों में इढनिष्ठा, ये. ही कुछ एक ऐसे मूलमन्त्र हैं 
जिनका सन्देश मिळता दै हमें एकमात्र आषधस्म से, एवं तत्प्रतिपादक वेदशास्त्र से। यद्यपि 





१ “तुम्हारे पास जो वस्तु नहीं है, उसे प्राप्त करने की चेष्टा करते रहो । कभी अलं ( सन्तोष ) मत 
करो । बढ़े चलो, भूसा कौ उपासना करते रहो” । 
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आषंधम्म यदद सममता है कि, छोकवेभव, भौतिक प्रपश्च बन्धनमूळा अशान्ति के कारण हैं, 
परन्तु सन्तमत की तरह वह यहीं पर विश्राम नहीं कर ढेता। वह कहता दै कि, भूतवैभव 
तभी तक अशान्ति का प्रवत्तेक बना रहता दै, जबतक कि उसके मूल में 'अध्यात्म-साधना! 
प्रतिष्ठित नहीं कर दी जाती। व्यक्तिगत स्वाथों का परित्याग करते हुए राष्ट्रकल्याण की. 
सामूहिक भावना को आगे करते हुए, 'लोककल्याण हेतवे' को मूलमन्त्र बनाते हुए, आत्म- 
मूल का आश्रय लेते हुए जो.वेभव कामना की जाती है, वह कभी अशान्ति का कारण नहीं .... 
बन सकती । यही नहीं, अपितु आत्मसाधनामूछा यह लोक-सम्पत्‌ छोकशान्ति का ही 
कारण बनती है। और यही आर्षधस्म का सर्वोत्कर्ष है। अन्य भतवाद जहां आत्मस्वरूप 
को विकृत करते हुए अशान्तिमूलक-छोकवेभवों के समर्थक हैं, आधुनिक भारतीय सन्तमत 
जहां कायक्लेश का समर्थक बनता हुआ कहने भर को केवळ आत्मोद्य का “कारण बन रहा | 
है, वहां हमारा आषधम्मं आत्मळक्षण निःश्रेयस आनन्द, एवं विश्वलक्षण अभ्युदय सुख, 
दोनों का संग्राहक बनता हुआ सवमूद्धेन्य बन रहा है। आज के जिस युग में सन्तमत, 
रिलीजन, प्रवृद्ध अथतृष्णा आदि सांघातिक शस्त्रास्त्र पनप रहे है, भानव समाज की रक्षा 
के लिए इन सब की प्रतिइन्ट्रिता को निरर्थक सिद्ध करने के लिए पुनः हमें उसी आषंधम्म की 
प्रतिष्ठा करनी होगी, जो कि आषंधस्म शताब्दियों से नहीं, अपितु सहस्लाब्दियों से विड 
हो रहा दै । | 
निरूपणीय आषेधम्म के प्रसंग से सन्तमत का दिग्दर्शन कराना पडा । अब 
आषंधस्म के सुप्रसिद्ध दो विभागों की ओर पाठकों का ध्यान 
आकर्षित किया जाता है। आर्षधस्म का ही दूसरा नाम 
` “बेदिकधम्म” है, जिसके लिए, 'एष धर्म्मः सनातनः”--“धर्म्म॑ हन्युः सनातनमू' ( मः 
९।६४।) इत्यादि रूप से “सनातन धम्म? नाम प्रयुक्त हुआ है । सुविधा, एवं लोकदृष्टि से 
आगे हम भी इसे इसी नाम से व्यवहृत करेंगे। सनातनधर्म्म के 'अन्तःसंस्था, बदिःसंस्था? मेद 
स्‌ आगे जाकर दो विभाग हो जाते हैं। ` अन्तःसंस्थानुगामी धर्म॑ का पर्व “पारमार्थिकः 
' धस्म” कहलाता है। एवं बहिःसंस्थानुगामी धर्म्म-पर्व “व्यावहारिक-धर्स्म” कहलाता दै। | 
पारमार्थिकध्म का आत्मसंस्था से सम्बन्ध दै, एवं व्यावदारिकधस्म का विश्वः 
संस्था से सम्बन्ध है। पारमार्थिकधर्म्म का सभ्चाळक नीतिसूत्र 'धर्म्मनीति' नाम से 
एव ब्यावद्दारिकधम्म का सः्चाळक नीतिसूत्र “राजनीति! नाम से व्यवह्ृत होता है। दोनों 
सवया विभिन्न दो प्रथक्‌ पथक मार्ग होते हुए भी एक दूसरे के सद्दायक हैं। परमार्थमागे 
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व्यवहारमाग का सद्दायक है, एवं न्यवहारमार्ग परमार्थमार्ग का उपोदूबळक दै। धम्मनीति ˆ 
राजनीति की प्रतिष्ठा दै, एवं राजनीति धम्मनीति का समर्थन करनेवाळी दै। दोनों का 
परस्पर में बद्दी अन्योऽन्याश्रय सम्बन्ध दै, जो कि सम्बन्ध अन्तःसंस्थाळक्षण आत्मा, एवं 
बहिःसंस्थालक्षण शरीर में है ।. भारतीय सनातनधम्मं की दृष्टि में विशुद्ध न्यवद्दारमार्ग भी 
स्वाथमाग है, एवं विशुद्ध परमार्थमार्ग भी स्वार्थमार्ग दै। दोनों से केवळ ब्यक्ति का ही 


` उपकार होता हे। 'आत्मपचनलक्षण, इस वेय्यक्तिक स्वार्थभाव फे कारण दोनों हीं मांग 


स्वतन्त्र रहते हुए पापजनकं हें। पारमार्थिक, रमणीय वेदिक कम्मे, एवं व्यावहारिक, यथा- 
धिकारसिद्ध छोकिक कम्म, दोनों का सामजस्य ही वास्तविक 'कम्मयोग? है। एवं प्रस्तुत 
“बेद्कि-कस्मयोग” प्रकरण में हमें इसी समन्वित कम्मयोग की मीमांसा करना है । 

साधन, एवं फलरूप से उभयथा जो कम्मं ऐहलोकिक भौतिक अथा की अपेक्षा रखते 
हैं, जिन कस्मो का स्वरूपनिर्म्माण ( इतिकत्तेन्यता-सम्पत्ति) भी आधिभौतिक अथा से ही 
होता दै, एबं आधिभोतिक पदार्था के समन्वय से सिद्ध होनेवाले जिन कम्मो का फल भी 
आधिभौतिक ही दै, ऐसे यच्चयावत कम्मो का समुचित रूप ही 'कम्मयोगः दै ।- एवं ऐसे कस्मौ 
का अनुशासन करनेवाला, आदेश देनेवाळा ग्रन्थ ही 'कम्मकाण्ड' दै । चूंकि कत्तेच्यात्मक 
वेद का “विधि? भाग इन्हीं कम्मो का अनुशासन करता दै, अतः इसमें प्रतिपादित कम्मो के 
समुच्चय को हम 'कम्मयोग' कहेंगे, एवं इस ग्रन्थ को “कस्मकाण्ड' कहेंगे । 

विज्ञानभाषा के अनुसार विधि-भाग द्वारा प्रतिपादित कम्मयोग को कम्मंयोग न कह 
कर “यज्ञः कहा जायगा । . यज्ञकस्म एक वेज्ञानिक कम्मं दै, जो कि अधिकारी भेद से सवथा 
नियत दै । भारतवर्ष किसे 'कम्मयोग? कहता दै, ? इस प्रश्न का एकमात्र उत्तर हे--“यज्ञ | 
यज्ञक्म्म की विस्तृत व्याख्या स्वयं “गीतामुढभाष्य' के सहयज्ञाः प्रजा! सृष्ट्वा पुरोवाच 
प्रजापति!’ इत्यादि श्छोक-विवरण में हीं की जायगी। यहाँ इस सम्बन्ध में केवळ यही 
कहना है कि, यज्ञकर्म में साधन, तथा फळ, दोनों हीं चूंकि पूवेलक्षण फे अनुसार आधिभो- 


. तिक हैं, अतएव यज्ञ को 'कम्मयोग' कहा जायगा । 


+ससित्‌-आञ्य-वेदि-बहि-पुरोडाश-स्रोमरस-क्रृत्विक-यजमान-दृक्षिणा-गाहपत्यादि कुण्ड' 
इत्यादि आधिभौतिक पदाथा के समन्वय से ही यज्ञेतिकत्तव्यता सम्पन्न होती दै, इन्डी के 


| र 


१ “मुखते ते त्वद्य पापा ये पचन्त्यात्मकारणात्‌ ” ( गौता ३१३ ) । 
२६ | २८१ 


८ _ ४९७८-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


भाष्यभूमिका 


समन्वय से यज्ञ का स्वरूप बनता है। ओर समन्वित होनेवाले ये सब साधन आधिभौतिक 
हैं। “शत्रुनाश-अन्न-यशः-श्री-लक्ष्मी-प्रंजा-पशु” आदि ही यज्ञ के फल हैं, एवं ये सभी फल 
आधिभौतिक हैं। इस प्रकार साधन-फलरूप से उभयथा आधिभौतिक बनता हुआ यज्ञ 
वास्तव में उक्त लक्षणानुसार 'कम्मंयोग' दै । 

दूसरी दृष्टि से विचार कीजिए। जो कम्म साधनरूप से भी आधिदैविक, तथा आधि- 
भौतिक, दोनों अथो की अपेक्षा रखते हैं, एवं जिन सम्पन्न कम्मा के फळ भी आधिदैविक- _ 
आधिभौतिक दोनों हैं, ऐसे कम्म का संग्रह ही 'कम्मयोग” दै। प्रस्तुत लक्षण पूर्वक्षण से 
सर्वथा भिन्न रहता हुआ भी उसी यज्ञकर्म को अपना उदाहरणे बना रहा है | 
पार्थिव ' संस्था भूतप्रधान बनती हुई 'आधिभोतिक' है, एवं सौरसंस्था* देवप्रधान बनती हुई 
“आधिदेविक” है। यज्ञ में दोनों का साधन रूप से समन्वय हो रहा है। समित्‌ आज्यादि 
पूर्वाक्त द्रव्य प्रथिवी से सम्बन्ध रखते हुए आधिभौतिक साधन हे, सृत्विजों का आत्मा, 
यजमान-यजमानपत्नी का आत्मा, एवं उदात्त-अनुदात्तादि स्वरों से सीमित वेदमन्त्र, ये सब 
साधन सौरसंस्था से सम्बन्ध रखते हुए आधिदैविक साधन मानें जायंगे । “सूर्य्य आत्मा 
जगतस्तस्थुषश्च’ ( यजुः सं० ७४२ ) इत्यादि मन्त्रवणन के अनुसार आत्मभाग सौर 
है, एवं 'स्वरहर्देवा; सूर्यः? ( शत० प्रा० ११२२१) इत्यादि ब्राह्मणवर्णन के अनुसार मन्त्रगत 
स्वरतत्व सूय्ये की वस्तु है। इस प्रकार यज्ञ के साधनों में भौतिक-दैचिक, दोनों तरह के 
साधनों का समावेश हो रहा दै। इन दोनों में से भौतिक साधन को हम 'ऐइळौकिक'. 
साधन कहेंगे, एवं देविक साधन को 'पारलौकिक' साधन कहेंगे। क्योंकि पार्थिवसंस्था 
'इदळोक”-( यह लोक-अयं छोकः ) कहलाता है, एवं सौरसंस्था 'परछोकः- (बह्‌ लोक-असो- 
छोकः ) कहलाता है । 

यही अवस्था फळांश में सममिए। यज्ञकस्म से सम्पत्ति, यश, अन्न, प्रजा, आदि को 
बृद्धि होती दै, शत्रुक्षय होता है, एवं ये सब फळ पार्थिवसंस्था से सम्बन्ध रखते हुए आधि- 
भोतिक, किंबा ऐहलौकिक हैं। यज्ञ द्वारा यजमान के कर्म्म भोक्ता कर्म्मात्मा में (जो कि 
कर्मात्मा यज्परिभाषा में 'मानुषात्मा? कहळाया है ) एक दिव्य. संस्कार उत्पन्न होता दै, जो 


१ “षा वे भूतानां प्रथिवीरसः” ( झतन्ब्रा० १४९४१ ) । 
२ “चित्रं देवानामुद्गात्‌” । ( यज्ञः संश ७४२। ) । 
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कि--यज्ञातिशय' नाम से प्रसिद्ध है। इसी सांस्कारिक दैवभाव को :देवात्मा! कहा जाता 
है। यह देवात्मा सौरसंस्था से सम्बन्ध रखनेवाले 'त्रिणाचिकेत” नाम से प्रसिद्ध, सप्तदशस्तो- 
मावच्छिन्न, प्राणमूत्ति स्वग्ये अग्नि के आकर्षण से आकर्षित रहता है। इधर यजमान का 
माचुषात्मा सांस्कारिक देवात्मा से वद्ध रहता है। यावदायुभागपर्य्यन्त प्रथिवी में रह कर 
शरोरत्यागान्तर यज्ञकर्ता यजमान का माजुबात्मा उसी देवात्मा के आकर्षण से ( नियमित 
. काळ तक के लिए ) उसी सप्तदशस्वर्ग में.प्रतिष्ठित हो जाता है! ` चंक्रि यह स्थान सूर्य्यसंस्था 
से सस्बन्ध रखता हुआ आधिदेविक है, अतएव इस यज्ञफळ को इस आधिदैविक, किंवा पार- 
लौकिक फल कहेंगे |: इस प्रकार कर्स्मजनित फळ में भी भोतिक, देविक, दोनों भावों की 
सत्ता सिद्व हो जाती हे। २३ 

अव सिद्धान्तदृष्टि से विचार कीजिए। उक्त दोनों लक्षणों में से पहिला लक्षण ही 
कम्मयोग का सिद्धान्तलक्षण माना जायगा । दूसरे लक्षण में यजमानादि का आत्मा, स्वरयुक्त 
मन्त्रवाक्‌ आदि जिन यज्ञ-साधनों को आधिदेविक कहा गया है, एवं सप्तदशा स्वर्भरूप जिस 
यज्ञफल को आधिदेविक बतळाया गया है, परमार्थतः इन आधिदेविक भावों का भी 
आधिभोतिक प्रपञ्च में ही अन्तर्भाव मानना पड़ेगा। प्रथिवी भूतप्रधाना है, सूय्ये देव- 
प्रधान है, एतावता. ही पार्थिव साधन फलों को आधिभौतिक, एवं सौर साधन-फलों को 
आधिदेविक सान लेना विज्ञान इष्टि से उचित नहीं। क्योंकि विज्ञानशास्त्र ने इन की 
परिभाषा ओर ही कुछ सानी है | | 


ईश्वर प्रजापति के 'आत्मा-तथा-विश्व' इन दो विवत्तो को लक्ष्य में रख कर ही कम्म- 
ज्ञान-उपासना के साधन-फलों का विचार करना चाहिए। आत्मा और विश्व, इन दोनों 
प्राजापत्यपर्वा में आत्मपवे ईश्वर-जीव” भेद से दो भावों में परिणत रहता है। फलतः 
आत्मा-विश्व, इन प्राजापपबों के स्थान में 'ईश्‍वर-जीव-जगत! ये तीन पवे हो जाते है। 
इनमें से ईश्वर का आधिदेविक प्रपथ्व से, जीव का आध्यात्मिक प्रपश्च से, एवं जगत का 
आधिभोतिक प्रपश्च से सम्बन्ध है। दूसरे शब्दों में ईश्वर आधिदेविक तत्त्व है, जीव 
आध्यात्मिक तत्त्व है, एवं जगत्‌ आधिभौतिक तत्त्व है। ये ही तीनों विवत्त क्रमशः ज्ञानः 
उपासना-कर्म्मयोग की प्रतिष्ठा बनते हैं। यद्यपि त्रिवृह्वाव के कारण तीनों हीं प्राजापत्यपवो में 


(प्रत्येक में भी ) आधिदेविकादि तीनों पवो का समन्वय दै, जेसा किपूर्वेकेआत्मपरीक्षा- 
खण्ड में विस्तार से बतलाया जा चुका दै-( देखिए गीताभूमिका २ खण्ड ४६. ए० र) (Co 


तथापि चूँकि प्रधानता तीनों में क्रमशः देविक-आत्मिक-भोतिक भावों की ही है, अतः तीन 
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क्रमशः तत्तत्संस्थाओं के ही स्वरूपसमपंक मानें जाते हैं। तीनों में से चूंकि 'कम्मंयोग? का 
विश्वानुबन्धी आधिभौतिक प्रपथ्च से सम्बन्ध है, अतः कम्म के पूर्वोक्त साधन, एवं फल; 
दोनों को हम आधिभौतिक ही कहेंगे । 

ईश्वर-जीव-जगत्‌, तीनों के क्रमिक संस्थान में जीवात्मा मध्यस्थ है। इस मध्यस्थ 
जीवात्मा के गमन के लिए उस ओर ईश्वर, एवं इस ओर जगत्‌, ये दो ही प्राकृतिक स्थान 
हैं। इश्वर स्थान “वह स्थान? कहलाता है, जगत-स्थान “यह स्थान? कहलाता दै, जैसा कि 
(इमं च ठोकममुश्व विज्ञानेनेव विजानाति’ (छान्दोग्य उप० ७७१॥)-'अयं च 
लोकः, परञ्च ठोक! (इहदा० उप० ३७१ )-'इमं च लोक, परं च छोकम्‌' 
( ३० उप० ) इत्यादि उपनिषड्चनां से प्रमाणित है। उस ओर ईश्वरस्थानीय परलोक है, 
इस ओर जगतृस्थानीय इहलोक है । ईश्वर चूंकि अव्ययप्रधान दै, एवं अव्ययतत्त्व 'पर' नाम 
से प्रसिद्ध दे। अतएव इश्वरलोक को अवश्य ही परलोक ( अव्ययछोक ) कहा जा सकता 
है। यदि मध्यस्थ जीव ईश्वरानुगत दै, तब तो पारलौकिक निःश्रेयस सुख है, शान्त आनन्द 
है। एवं विश्व में ही संसक्त रहकर सम्रद्धि-लक्षण विश्वानन्द का अनुभव करना ऐहळौकिक 
सुख है। विश्वगति का प्रेयोभाव” से सम्बन्ध है, ईश्वरगति का 'श्रेयोभाव? से सम्बन्ध 
है। निःश्रेयस सुख ईश्वरानुगति पर ही निर्भर दै। यह शान्त आनन्द-“प्लवा ह्य ते अददा | 
यज्ञरूपाः’ ; मुण्डकोपनिषत्‌ १।२।७। ) के अनुसार कर्म्मकाण्ड से अतीत है । कम्मकाण्ड 
तो केवळ ऐहलोकिक, आधिभौतिक, अशाश्वत सुख का ही साधन बनता है । 


ऐहलोकिक-फलप्रदाता कम्मंकाण्ड ही 'यज्ञकाण्ड' हे । जितनें भी यज्ञ हे, सब आधिभौतिक, 
ऐहृळौकिक साधनों की अपेक्षा रखते हुए आधिभौतिक फलों के ही जनक बनते हैं । आत्मसुख 
का, मोक्ष का, अमृतत्त्व का, शाश्वतपद्‌ का यज्ञकर्म से कोई सम्बन्ध नहीं है। हां यज्ञकम्मो 
में हीं 'चयनयज्ञ' ( अभिचयन ) अवश्य एक ऐसा यज्ञकम्म दै, जिस के अनुष्ठान से चिदात्म- 
प्राप्तिकक्षण अग्तत्त्व की प्राति सम्भव है, जेसा कि,-'नामृतत्त्वस्य तु-आशास्ति, ऋते चयनात्‌' 
इत्यादि श्रुति से स्पष्ट हे। चयनयज्ञादिरिक्त अभ्निद्दोत्र, दशपूर्णमास, चातुर्मास्य, पशुबन्धः 
ज्योतिष्टोम, राजसूय, वाजपेय, गोमेध, घम्म, आदि आदि सब यज्ञकर्म साधनतः) एवं 
फलतः उभयथा ऐहलोकिक सुख के ही प्रवर्तक हैं । 


॥ हसन क्यो र 

हमने कम्मयाग का दूसरा लक्षण बतछाते हुए यजमानात्मा, एव' मन्त्रवाक को तो यक्ष 

कर्म्म का आधिदेविक साधन बतळाया था, एवं सप्तदशस्थानीय नाचिकेत स्वर्गखख को 
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आधिदेविक फळ कहा था। परन्तु वास्तव में उक्त परिभाषा के अनुसार ये साधन-फल भी 
आधिभोतिक ही मानें जायंगे। कारण स्पष्ट है। सौर-संस्था से. सम्बन्ध रखने बाला 
यजमानादि का आत्मा भी भूतात्मक है, स्वयं सन्त्रवाक और नाचिकेत स्वर्ग भी भूतप्रधान 
ही है। भोतिकविश्व का तीसरा पर्व स्वयं सूर्य है । सूर्य स्वयं भौतिक दै। सौर देवता 
भी भूतविशेष ही हैं। अतः केवळ देवशब्द से ही इस संस्था को “आधिदेबिकः संस्था मान 
बेठना विज्ञान विरुद्ध है। इन्हीं सब परिस्थितियों के सामने आने से कस्मयोग के निम्न 
लिखित लक्षण में कोई विरोध नहीं रद्द जाता - 


हि “जिन कर्म्मों का स्वरूप-इतिकत्तव्यतानी आधिभौतिक ( ऐहलौकिक ) . 
पदार्थों से हीं सम्पन्न होता हो, एवं जिन कम्मौ का फल भी आधिभौतिक ही हो, 
उन कम्मो की समष्टि ही कर्म्मयोग है! । 


साधनतः, एवं फळतः, जिन कम्मो का केवळ विश्व-पदाथों के साथ ही सम्बन्ध था, अभ्यु 
दयजनक उन सब कर्मों का संग्रह कर महर्षियों नें ( कर्म्मेतिकर्तव्यता प्रतिपादक) जो 
अनुशासन ग्रन्थ हमारे सामने रक्खा, “विधि” नामापरपर्य्यायक वही वेदग्रन्थ- “ब्राह्मण 
नाम से प्रसिद्ध हुआ, जिसके कि शाखाभेद भिन्न शतपथ-तेत्तिरीय-ऐतरेय-गोपथ-ताण्ड्य- 
आदि ११३१ अवान्तर मेद हैं। 

आधिभोतिक साधन-फलानुगामी, ब्राह्मणभागोक्त यह कर्म्मेकछाप एक वेज्ञानिकर्म्म 
बनता हुआ अधिकारी भेद से सुव्यवस्थित माना गया है, जो कि अधिकारीमेद-चानुवेर्ण्य, 
एवं चातुराश्रस्य से सम्बन्ध रखता है। सभी मनुष्य सभी कम्मो के अधिकारी नहीं बन 
सकते । अपितु जो मनुष्य जिस वर्ण में जन्म लेता है, जिसके बीजीभूत शुक्र-शोणित में 
अधिकारस्वरूपसमपंक जो बीज प्रतिष्ठित रहता दै, वह मनुष्य उसी बीजानुबन्धी कस्म में 
अपना अधिकार रखता दै । यथाधिकारसिद्ध, स्व-धस्मेलक्षण, स्व-स्व कम्मो में रत 
रहनेवाला पुरुष ही सच्चा कम्मयोगी दै । 

` विवेचनीय वैदिक कर्म्मयोग के जिन व्यावहारिक, तथा पारमार्थिक नाम के दो सेदों का 

उपक्रम किया गया था, उनके सम्बन्ध में आज एक तीसरे प्रातिभासिक! कस्मे का सस्बन्ध 
ओर जोड़ा जाता दै। इस दृष्टि से दो के स्थान में 'ग्रातिभासिक-व्यावहारिक-पारमाथिक' 
ये तीन कम्म-विभाग हो जाते हैं। 'कम्माभास” ही प्रातिभासिक कस्म हैं। प्रतीति कस्म जेसी 
दो, परन्तु वास्तव में वह कम्म कम्मे-मस्यांदा से वञ्चित हो, ऐसे कम्मो को ही प्रातिभासिकः 
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क्म ( दिखावटी-बनावटी कम्मं ). कहा जायगा। क्म का कम्मत्त्व “अस्थुद्य! है । 
कम्मं अभ्युदय का जनक दोगा, वही कम्मेत्त्व से सुरक्षित रहता हुआ 'कम्म? कहलाएगा । एवं 
विपरीत कम्मं कर्म्मांभास ही माना जायगा। | 

घर से बाहिर निकछ कर निरुद्देश्य इधर उधर घूमते रहना, घर में आए तो निरथक गप-शप 
लड़ाते रहना, पादारविन्द से मुखारविन्द में समय-असमय में कुछ न कुछ आहुत करते रहना, 
लम्बे पेर करके असमय में निद्राक्रोड का आश्रय छे लेना, पेर हिलाना, सीटी बजाना, चुटकी 
बजाना. अङ्गताइन करना, तृणच्छेद करते रहना, ऐसे ऐसे जितने भी निरर्थक कम्म हैं, इनसे 
न तो शरीर का ही कोई उपकार होता, एवं न आत्मा में हीं किसी विशिष्ट अतिशय का 
आधान होता। यही नहीं, काळान्तर में ये निरर्थक कम्मं हीं शरीरस्वास्थ्य के प्रतिबन्धक 
बनते हुए आत्मपतन के कारण बन जाते हैं। इन्हीं निष्प्रयोजन-निरर्थक कम्मो को 'अकम्म' 
कहा जाता है। न इनका शास्त्र में विधान है, न निषेध है, अतएव इन अकम्मा को 
'अविहिता-प्रतिषिद्व’ नाम से सम्बोधित किया गया है। और यही प्रातिभासिक-कम्मो 
का एक स्वतन्त्र विभाग है । 

मद्यपान, मांसभक्षण, अगस्यागमन, मिथ्याभाषण, धृत्तेता, बकवृत्ति, हिंसा, देव-द्विज- 
. गुरू-बृद्ध-पूल्य-शास्त्र-निन्दा, अश्पृश्य-स्पश, आदि शास्त्रनिषिद्ध जित्ने भी कम्मं हैं, वे सव 
भी प्रत्यवाय के जनक बनते हुए अभ्युद्यरूपा फम्मं-संपत्ति से वञ्चित होकर एक प्रकार से 
(प्रातिभासिक? कम्मं हीं हैं । ऐसे शास्त्रनिषिद्ध, शास्त्रविरुद्ध कम्म को “विकम्मं' 
कहा जाता है। जोकि अविहिताप्रतिषिद्द-अकम्मा की तरह अतिशय से वच्चित रहते हुए, 
एवं प्रत्यवाय के जनक बनते हुए कर्म्माभास ही कहे. जायंगे। इस प्रकार प्रातिभासिक 
कम्मो के 'अकेम्म-विकम्म? नाम के दो भेद हो जायंगे । 


प्रातिभासिक कम्मां के अनन्तर क्रमप्राप्त दूसरा व्यावहारिक-कर्म्म विभाग सामने आता 
है। पूर्वप्रतिपादित छोकिक-बेदिक कम्म हीं व्यावहारिक कर्म्म माने गए हैं। राजनीति, 
तथा समाजनीति से सम्बन्ध रखनेवाले ( किन्तु धर्म्मनीति को अपना आलम्बन बनानेवाले ) 
पार्थिव कम्म 'छोकिक कम्म? कहलाएंगे, एवं धम्मनीतिप्रधान, वर्णाश्रम के -नियन्त्रण से 
नियन्त्रित, अधिकारी भेद से सुव्यवस्थित यज्ञः-तपो-दान-लक्षण सौरकम्म “वेदिक कम्मं 
( प्रवृत्तिकक्षण वेदिक कम्म ) कहे जायंगे। एवं इन दोनों हीं कम्मौ को “व्यावहारिक कम्म 
माना जायगा। निष्कषतः जिन लोकिक-वेदिक कम्मा से ऐहलौकिक सुख-समृद्धिलक्षण | 
अभ्युदय होगा, वे सब शास्त्रीय कम्म व्यावहारिक क्म कहे जायंगे । 
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तीसरा विभाग 'पारमार्थिक कम्म? है। यही. 'ज्ञानयोगलक्षण” निवृत्त-कर्म्म है। 
परवृत्तं च निवृत्तं च द्विविधं कम्मं वेदिकम ( मः १९८८) इस मानव सिद्धान्त 
के अनुसार उपरिनिर्दिष्ट ( यज्ञादिलक्षण ) व्यावहारिक कम्मं भी वेदिक कर्म ही हैं, एवं 
प्रस्तुत निइत्ति-ढक्षण पारमार्थिक कर्म भी वेदिक ही हैं। दोनों में अन्तर केवल यही है 
कि, प्रत्रत्तिलक्षण व्यावहारिक वेदिक कम्मे का वेद के ब्राह्मण-भाग से सम्बन्ध दै, एवं निवृत्ति- 
लक्षण पारमार्थिक वेदिक कम्म का वेद के ( आरण्यक भाग से युक्त) उपनिषद्‌ भाग से सम्बन्ध 
है । ब्राह्मणोक्त, प्रबृत्तिङक्षण वेदिक कम्मं कर्मयोग दै, एवं उपनिषदुक्त, निवृत्तिलक्षण 
वेदिककम्म 'ज्ञानयोग’ है। पहिला अभ्युद्य-साधक दै, दूसरा निःश्रेयससाधक है। इन 
तीनों में अकम्म-विकम्मलक्षण प्रातिभासिक कम्मं प्रत्येक दशा में याज्य हैं, एवं धर्स्मानुबन्धी 
व्यावहारिक लौकिक कम्म, व्यावहारिक वेदिक प्रवृत्ति कम्मं, एवं पारमार्थिक वेदिक निवृत्ति- 
कम्मं यथासमय, यथाधिकार ग्राह्य हैं। 


कर्म्मतालिकापरिलेख :— 


भकर्म्म { १--अविहदिताप्रतिषिद्धानि क््माणि-अकम्मं 


बि | “-प्रातिभासिक-कर्म्माणि 
चिकम्मं { २--शा ख्रविरुद्धकर्म्मा णि-- 


¢ 


कम्म 2 २--यज्ञादीनि वेदिकप्रदृत्तकर्म्मा णि--्रेष्ठकर्म्म 


१---धर्स्मानुबन्धीनि, लौकिक-कम्माणि-कम्मं । _ मार 
| १--उपासनादीनि वेदिकनिवृत्तकस्माणि- ज्ञानात्मकंकम्मं | --पारमार्थिक-कर्म्माणि 


__ लौकिकवैदिक मेदभिन्न दोनों व्यावहारिक कर्म्म, एवं वैदिक पारमार्थिक कस्मे, इन 
तीन माद्यकम्मौ में से हमारे प्रस्तुत कर्म्मयोग-प्रकरण के साथ छौकिक एवं वेदिक व्यावहारिक- 
कम्मौ का ही प्रधान सम्बन्ध समझना चाहिए। वेदिक यज्ञ-तपो-दानलक्षण प्रवृत्ति कम्मे; 





१ कर्म्मणो ह्यपि बोद्धव्यं, बोद्धव्ये च विकम्मेणः । 


अकर्मणश्च बोद्धब्य गहना कम्मंणो गतिः॥ 
--गीता ४१७. 
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राजनीति से सम्बन्ध रखनेवाले राष्ट्रीय कम्मं, समाजव्यवस्था से सम्वन्ध रखनेवाठे 
सामाजिक कम्म; एवं व्यक्तिगत जीवन से सम्बन्ध रखनेवाले स्थूळशरीरानुबन्धी शारीरक 
कम्म, प्रवृत्तिमूळक ये सब कम्मं विशुद्ध व्यावहारिक कम्मं ही. माने जायंगे। इनका परमार्थ _ 
( आत्मबोधलक्षणा मुक्ति ) से कोई सम्बन्ध न रहेगा। दूसरे शब्दो में विश्व एवं विश्वात्मा, 
इन दो प्राजापत्य पवा से कस्मयोग की प्रतिष्ठाभूमि कम्मप्रधान विश्व ही माना जायगा । 

विश्वसस्बन्धी ( ऐहलौकिक सम्वन्धी ) व्यावहारिक लौकिक-वैदिक कर्मों, का स्वरूप, 
अनुष्ठान, अधिकार-मर्य्यादा से सम्बन्ध रखता दै, यह पूव में कहा जा चुका है । त्रिगुणात्मिका 
प्रकृति से उत्पन्न होनेवाढा पाश्वभोतिक विश्व भी त्रिगुणमूत्ति ही है । इस त्रिगुणात्मक 
विश्व के प्रत्यंशों से उत्पन्न हो कर, त्रिगुणात्मक विश्व के गर्भ में प्रतिष्ठित रहनेवाला प्रजावर्ग 
भी त्रिगुणाभाव से नित्य आक्रान्त है । 'लोकरुचिहिं भिन्ना'- “सिन्नरुचिहि लोकः -- 
'रुचीनां वेचित्र्याइजुकुटिलनानापथजुषाम्‌- “गुण्ड झुण्ड रुचिभिन्ना इत्यादि आभाणकों 
` के अनुसार प्रत्येक मनुष्य का स्वभाव, गुण, मानस प्रवृत्ति परस्पर में सवेथा नियत हैं। सबकी . 
योग्यता में पार्थक्य विद्यमान है। अतएव सब मनुष्य सब कर्म्मा के अधिकारी नहीं बन 
सकते। जिसमें जिस कर्मानुष्ठान की स्वाभाविक योग्यता है, जिसमें जिस कर्म्मानुष्ठान को 
शक्ति ( रजो-वीय्य के सम्बन्ध से ) परम्परा से चली आ रही है, दूसरे शब्दों में जिसके रजो- 
वीय्य में जन्मकाल से ही जिस कर्म्मानुष्ठान की शक्ति प्रतिष्ठित है, वही उसका अधिकारी है; 
एवं उसे विवश होकर वही स्वाभाविक कर्मं करना पड़ेगा-“करिष्यस्यवशो5पि तत 
¬ गीता १८६० ) । 

यदि कोई मनुष्य दुराग्रह में पड़ कर अधिकार विरुद्ध कर्म्म करेगा, तो वह अपनी 
आधिकारिक-प्रकृति से विरुद्ध जाता हुआ पथभ्रष्ट हो जायगा, स्वस्वरूप को खो बेठेगा। 
फलतः अपने अपने आधिकारिक कम्म में प्रवृत्त रद्दता हुआ ही पुरुष पुरुषार्थ साधन में समर्थ 
होता दै। बात बड़ी सुन्दर है। यह ठीक है कि, मनुष्य स्वाधिकार-सिद्ध कम्मों में प्रदत्त 
रहता हुआ दी वेय्यक्तिक-कोटुम्बिक-सामाजिक-तथा राष्ट्रीय अभ्युदय का कारण बन सके 
तो इस से ओर उत्तम क्या होगा । परन्तु एक विप्रतिपत्ति इस सम्बन्ध में हमारे सामने ऐसी दै 
कि, जवतक उसके निराकरण का कोई व्यवस्थित उपाय नहीं कर दिया जाता, तव तक मनुष्य 
केवळ मनुष्य रहता हुआ कभी स्वाधिकार-सिद्ध कम्मों में प्रतिष्ठित नहीं रह सकता । ओर 
उस महाविप्रतिपत्ति का नाम है--“मनुष्य का अनृत स्वभाव” । जिसका कि अगे परिच्छेद 
स्पष्टीकरण किया जा रहा है । 
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“मनुष्य अपने स्वभाव-सिद्ध आधिकारिक कम्मं. में विवश होकर प्रव्रत्त होता है” यह 
| सिद्धान्त इस मनुष्य-प्रजा के लिए इसलिए अपवादरूप वन जाता है 
कि, इसके स्वरूप का निर्म्माण करने वाळा उपादान द्रव्य सर्वथा 'ऋतः 
है। ईश्वर-प्रजापति का यह रचना-वेचित्र्य ही मानना पड़ेगा कि, जहां उसने पार्थिव-प्राणियों 
की अपेक्षा मनुष्य-प्रजा को ज्ञान-क्रिया-अर्थ-शक्तियो में अम्रेसर बनाया, वहां उसने इस के 
उपादानद्र्व्य ( शुक्र ) में क्रमभाव का समावेश कर इसे सत्यमर्य्यादा से च्युत कर दिया। 
देवसृष्टि यदि सत्यसंहित है, तो मनुष्यस्ृष्टि इसी क्रृत-भाव के कारण “अनृतसंहित' है। इसी 
क्रृतात्मक अनृतभाव की कृपा से मनुष्य अपने स्वाभाविक, आधिकारिक कम्मं से वञ्चित 
हो जाता है। इसी वच्चना के निरोध के लिए इस के लिए शास्त्रोपदेश की आवश्यकता होती 


है। * सनुष्या एवेकेऽ तिक्रामन्ति' (शत० २।४।२।६) के अनुसार ।देवता-पितर-मनुष्य-पश्चु- 
असुर,” प्रजापति की इन पांच सन्तानो में से देवता-पितर-पशु-असुर, ये चार प्रजा तो कभी 


सत्याउत-विवेक--- 


` स्वाभाविक नियमों का उल्लंघन नहीं करतीं, उल्लंघन करती दै एकमात्र मनुष्य-प्रजा, और इस | 


उत्पथगमन का एकमात्र कारण है, इस का अनृतभाव । अनृतभावमूलक इसी सय्यांदा- 
अतिक्रमण का स्वरूप बतळाने के लिए एक वेदिक आख्यान हमारे सामने आता है। 


'एकोऽह बहु स्यामः अपनी इस बहुत्वमूछा भूमा-कामना से प्रेरित होकर प्रजापति 
( सम्वत्सर प्रजापति) ने असुर-देवता-पितर-मनुष्य-पशु नाम को पांच प्रजा उत्पन्न को | 
उत्पन्न होते ही प्रजा ने पिता प्रजापति के सामने अपनी यह मांग रक्खी कि, आपने हीं हमें 
उत्पन्न किया दै, अव आप ही हमारे लिये जीवन-साधन ( भोजनादि ) का प्रबन्ध कोजिए। 


' असुरप्रजा सब से ज्येष्ठ प्रजा थी, अतएव इसका कत्तव्य था कि, यह उस समय प्रजापति के 


सामने अपनी मांग रखती, जब कि इस से कनिष्ठ देवादि प्रजाएं जीवन साधन प्राप्त कर लोट 
जातीं। परन्तु अपनी स्वाभाविक आसुरभावमूल्ा अथेलिप्सा के कारण सब से पहिले:ये ही 
प्रजापति के सामने पहुंचे । प्रजापति ने यही कहते हुए कि, 'तुम सबसे बढ़े हो, तुम्हे सन्तोष 


रखना चाहिए! कहते हुए इन्हें लौटा दिया। अनन्तर देवता लोग यज्ञोपवीती बनकर 


(न।-बिधेहि, यथा जीवामः’ यह कहते हुए प्रजापति के सामने नन्रभाव से उपस्थित हुए । 
प्रजापतिने इनके लिए यह व्यवस्था की कि, “यज्ञ तुम्हारा अन्न बनेगा, तुम नीरोग 
रहोगे, उक्‌ तुम्हारा बल होगा, एवं ययं तुम्हारी ज्योति होगी । देवता सन्तुष्ट होकर 
छोट गए । | 
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` देवताओं के अनन्तरं पितर लोग प्राचीनावीति बन कर पहुँचे । इन्हें यह आदेश मिला कि, 
'अतिमास की अमावास्या में तुम्हें भोजन मिलेगा, उस भोजन का साधन 'स्वधा! 
होगा। मनोजव तुम्हारा बल होगा, एवं चन्द्रमा तुम्हारी ज्योति होगी । 
पितर भी सन्तुष्ट होकर लौट गए। अनन्तर प्राबृत बन कर उसी कामना को आगे करते 
हुए मनुष्य पहुँचे। इनके सम्बन्ध में प्रजापति ने यह व्यवस्था की कि, “प्रातः सायं दिन में 
दो बार तुम्हें भोजन करना पड़ेगा, अजावर्ग तुम्हारा बल होगा, मृत्यु तुम्हारा 
स्वाभाविक धम्म होगा, एवं अभि तुम्हारी ज्योति रहेगी |? मनुष्य भी सन्तुष्ट होकर 
लोट गए । मचुष्यप्रजा के अनन्तर उसी कामना को लेकर पशु पहुँचे । इन्हें यह आदेश मिला कि, 
'तुम सदा स्वतन्त्र रहोगे। तुम्हारे लिए समय का कोई नियन्त्रण न रहेगा। तुम 
जब, जहां, जो कुछ मिलेगा, समय असमय फा कोई ध्यान न रखते हुए खाने 
` गोगे। तुम्हारी यह अमर्य्यादित वृत्ति ही तुम्हारे जीवन का साधन बनेगी । 
पशु भी सन्तुष्ट होकर छोट गए] | 
अब उस असुरप्रजा को अवसर मिला, जो कि अपने आसुरभाव की प्रेरणा से देवताओं 
से भी पहिले पहुँची थी, साथ ही में पितर-मनुष्य-पशुओं की व्यवस्था के अंबसरों पर भी 
पहुँचे बिना न रद्दी थी, और प्रजापति की-“अभी तुम ठहर जाओ” इस प्रतारणा से 
हर एक वार वापस छोट आती थी। सर्वान्त में हीं प्रजापति ने इस असुरप्रजा के लिए 
व्यवस्था को। इसे आदेश मिला कि, “तम ( तमोगुण-अन्धकार ) ओर माया( धूत्तेता, 
छल, बंकबृत्ति, नास्तिक्य, अगम्यागमन आदि मायिक साधन ) हीं तुम्हारी जीविका 
के साधक बनेंगे” | असुरप्रजा भी मनचाही मांग मिलने से सन्तुष्ट होकर लौट गई ।” 
इस प्रकार प्रकृतिसिद्ध दायविभाग का क्रमिक निरूपण कर मनुष्यप्रजा के अनृतभाव का 
: स्पष्टीकरण करने के लिए आगे जाकर श्रुति कहती दै कि-- 5 
'ता इमाः प्रजास्तथेवोपजीवन्ति, यथैवाम्य; प्रजापतिव्येदधात्‌ । नेव देवा. 
अतिक्रामन्ति, न पितरः, न पशवः। मनुष्या एवैके5तिक्रामन्ति । तस्माद्यो 
मजुष्याणां मेद्यति, अशुमे मेद्यति, विहूर्छति हि, न झयनाय च न भवति, अनृतं दि 
कृत्वा मेद्यति'। . 
शतपथ ब्रा० ४।२।१ से ६ पर्यन्त 
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नगारा 
“देवादि प्रजाएं उन्हीं नियमा. के अनुसार जीविका-निर्वाह कर रहीं हैं, जैसा कि 


प्रजापति ने आरम्भ में इनके लिए व्यवस्था नियत की थी । न देवता उस प्राजापत्य मर्य्यादा | 


का अतिक्रमण करते, न पितर अतिक्रमण करते, ५४ अशु ही अपनी स्वाभाविक स्वतन्त्र-दृत्ति 
का. परित्याग करते । केवळ मनुष्य ही उन नियमों का अतिक्रमण करते हें । यह विश्वास 
करने की बात है कि, मनुष्य समुदाय में जो मनुष्य शरीर से अत्यधिक विपुलोद्र बन जाता 
है, जिसका उद्र शारीरयष्टि.की सीमा से बाहर निकल आता है, निश्चयेन उसने अशुभ कर्म 
किए हैं, पाप कम्मं द्वारा अथसंचय किया “है। ऐसा मनुष्य मनुष्यता से गिर गया है, उसके 


अभ्युत्थान का सागं अवरुद्ध हे। क्‍योंकि वह अनृत करके ( कुठ बोळ कर, छळ करके) 


ही विपुळोद्र बना है” । 
उक्त आख्यान से प्रकृत में हमें केवळ यही कहना है कि, मनुष्यप्रजा ईश्वरीय नियमों का 
उल्लंघन करती हुई स्वाधिकार से वञ्चित हो जाया करती है। इसे अपने कत्तेव्य-कस्म का 


ध्यान नहीं रहता । जब तक इसे शास्त्रोपदेश, गुरुसेवा, वृद्धसेवा, आदि के नियन्त्रण से | 


नियन्त्रित नहीं कर दिया जाता, तव तक यह अपने आप से कभी स्वाभाविक-कत्तेव्य 
का अनुष्ठान करने में प्रवृत्त नहीं होती । मनुष्यप्रजा क्‍यों नहीं स्वाभाविक नियमों पर अपने 
आप से प्रतिष्ठित रह सकती 0 क्‍यों यह नियम छोड़ बेठती दै १ इत्यादि प्रश्नों के समाधान के लिये- 
'सत्यसंहिता घे देवाः'--'अनुतसंहिता मनुष्या;' ( शत० त्रा० १।१।३।) इन भरुतियो द्वारा 
प्रतिपादित 'सत्य-अनृत' भावों का ही विवेक करना पड़ेगा | 

अपने प्रत्येक कार्य्य में सत्य एवं अहिंसा का सस्पुट लगाने वाले हसने क्या कभी यह भी 


प्रयास किया है कि, यह सत्य क्या पदार्थ है ? अहिंसा की क्या परिभाषा दै?! अहिसा 
के सम्बन्ध में पूर्व के “योग-सङ्गति' प्रकरण में कुछ दिग्दर्शन कराया गया दै। उसके आधार 
पर जेसे हमें हमारी काल्पनिक अहिंसा का दृष्टिकोण बदछना आवश्यक हो जाता है, एवमेव 
आगे बतळाए जाने वाले 'सत्य” स्वरुप का सम्म समझ लेने पर हमें अपने कल्पित सत्य का 
भी. दृष्टिकोण अवश्य ही बदलना पड्गा। जिसे हम अभिनिवेश के साथ 'सत्य!-'सत्य' कह 


'कर पुकार रहे हैं, क्या ऐसे सत्य का ऐसा आग्रह हमारा कल्याण कर सकता है ९ सचसुच यह 


एक जटिल समस्या दै । 
हां तो विचार यह करना दै कि यह सत्य क्या पदाथ हे ( एवं उसका आग्रह हम किस 


आधार पर करते हैं ? एवं मनुष्य अनृतसंहित कसै दै ?। सवसाधारण ने सत्य शब्द की _ 


व्याप्ति 'सत्यभाषण? ( सच बोलना ) पर समाप्त समर रक्खी है; ओर सत्यभाषण का अथे 
२९१ । | 
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भाष्यंभूमिका 


` देवताओं के अनन्तरं पितर लोग प्राचीनांवीति बन कर पहुँचे । इन्हें यह आदेश भिला कि, 
'अतिमास की अमावास्या में तुम्हें भोजन मिलेगा, उस भोजन का साधन 'स्वधा! 
होगा । मनोजव तुम्हारा बल होगा, एवं चन्द्रमा तुम्हारी ज्योति होगी ॥ 
पितर भी सन्तुष्ट होकर छोट गए। अनन्तर प्रावृत बन केर उसी कामना को आगे करते 
हुए मनुष्य पहुंचे । इनके सम्बन्ध में प्रजापति ने यह व्यवस्था की कि, “प्रातः सायं दिन में 
दो बार तुम्हें भोजन करना पड़ेगा, प्रजावग तुम्हारा बल होगा, मृत्यु तम्हारा 
स्वाभाविक धम्मं होगा, एवं अग्नि तुम्हारी ज्योति रहेगी।” मनुष्य भी सन्तुष्ट होकर 
छोट गए । मनुष्यप्रजा के अनन्तर उसी कामना को लेकर पशु पहुंचे । इन्हें यह आदेश मिला कि, 
तुम सदा स्वतन्त्र रहोगे। तुम्हारे लिए समय का कोई नियन्त्रण न रहेगा । तुम 


जब, जहां, जो कुछ मिलेगा, समय असमय का कोई ध्यान न रखते हुए खाने 


~ उगोगे। तुम्हारी यह अमर्य्यादित वृत्ति ही तुम्हारे जीवन का साधन बनेगी 


पशु भी सन्तुष्ट होकर छोट गए । 
अब उस असुरप्रजा को अवसर मिला, जो कि अपने आसुरभाव की प्रेरणा से देवताओं 


. सै भो पहिले पहुँची थी, साथ ही में पितर-मलुष्य-पशुओं की व्यवस्था के अवसरों पर भी 


पहुँचे बिना न रही थी, ओर प्रजापति की--“अभी तुम ठहर जाओ” इस प्रतारणा से 


दर एक वार वापस छोट आती थी | सर्वान्त में हीं प्रजापति ने इस असुरप्रजा के लिए 
हा को। इसे आदेश मिला कि, “तम ( तमोयुण-अन्धकार) और माया( तत, 
छल) बंफबृत्ति, नास्तिक्य, अगम्यागमन आदि मायिक साधन ) हीं तुम्हारी जीविका 


_ के साधक बनेंगे! | असुरप्जा भी मनचाही मांग मिलने से सन्तुष्ट होकर छोट गई। 


> _ ऋस प्रकार प्रकृतिसिद्ध दायविभाग का क्रमिक निरूपण कर मलुष्यप्रजा के अनृतभाव का 


स वा इमा! श्रजास्तथेवोपजीवन्ति, यरथेवाम्यः प्रजापतिर्व्यदघात्‌ । नैव देवा. 
पा पक पि लन पवा) क किक तसमाधी | 
भछुष्याणा आ अशमे मेद्यति, विहुछ॑ति हि, न झयनाय च न भवति, अनुतं हि 





प्प्टीकरण करने के लिए आगे जाकर श्रुति कहती.हे कि-- 
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कर्स्सयोगपरीक्षा डाल न 
“देवादि प्रजाएं उन्हीं नियमों-के अनुसार जीविका-निर्वाह कर रहीं हैं, जैसा कि 
प्रजापति ने आरस्भ में इनके लिए व्यवस्था नियत की थी। न देवता उस प्राजापत्य सय्याँदा 
का अतिक्रमण करते, न पितर अतिक्रमण करते, एवं न पशु ही अपनी स्वाभाविक स्वतत्त्र-वृत्ति : 
का परित्याग करते । केवल मनुष्य ही उन नियमों का अतिक्रमण करते हैं। यह विधास २ 
करने की बात है कि, मनुष्य समुदाय में जो मनुष्य शरीर से अत्यधिक विपुलोदर बन जाता क के 
है, जिसका उदर शरीरयष्टिकी सीमा से बाहर निकल आता है, निश्रयेन उसने अशुभकृस्त २ 
किए हूँ, पाप कम्म द्वारा अर्थसंचय किया है। ऐसा मनुष्य मनुष्यता से गिर गया है, त 
अभ्युत्थान का मार्ग अवरुद्ध है। क्‍योंकि वह अनृत करके ( मठ बोळ कर, छळ करके)... 
दी विधुळोद्र बना है” MR तन 
उक्त आख्यान से प्रकृत में हमें केवळ यदी कहना है कि, मलुष्यप्रजा ईश्वरीय नियमोका २ 
उल्लंघन करती हुई स्वाधिकार से वञ्चित हो जाया करती है। इसे अपने कचेव्य्कस्मेका [| 
ध्यान नहीं रहता । जब तक इसे शास्रोपदेश, गुरुसेवा, दृद्धसेवा, आदि के नियन्वयसे 
नियन्त्रित नहीं कर दिया जाता, तब तक यह अपने आप से कभी स्वाभाविक-कत्तेन्य ै F ८ E | " 
का अनुष्ठान करने में प्रवृत्त नहीं होती । मनुष्यप्रजा क्यों नहीं स्वाभाविक नियमा पर अपने कीर 
आप से प्रतिष्ठित रद्द सकती 0 क्यों यद्द नियम छोड़ बेठती ददेइत्यादिप्रश्‍नांकेसमाधानकेल्यि- | 
'सत्यसंहिता वे देवा!!--।अनृतसंहिता मलुष्या:” ( शत० त्रा० १।१।३।) इन अआतियो दारा ल 
प्रतिपादित “सत्य-अनत' भावों का हो विवेक करना पडेगा | “> प व क 
अपने प्रत्येक कार्य्य में सत्य एवं अहिंसा का सम्पुट लगाने वाले हमन क्या कभी यह. 
प्रयास किया है कि, यह सत्य क्या पदार्थ है ? अहिंसा की क्या परिभाषा है ?। -अहिसा हिसा रा हक 
के सम्बन्ध में पूवे के 'योग-सङ्गति' प्रकरण में कुळ दिगदशंन कराया गयादै। उसके आधार 
पर जैसे हमें हमारी काल्पनिक अहिंसा का दृष्टिकोण बदलना आवश्यक हो जाता दै, एवमेवे ४ 
आगे बतलाए जाने वाले 'सत्य” स्वरूप का म्मे सम छेने पर हमें अपने कल्पित सत्य क i न 
भी. दृष्टिकोण अवश्य ही बदलना पड़ेगा। जिसे हम अभिनिवेश के साथ र 'सत्य-'सत्य जे 
'कर पुकार रहे हैं, क्या ऐसे सत्य का ऐसा आग्रह हमारा कल्याण कर सकता हे? सचसुच ई 
एक जटिळ समस्या है। र नाय टा 
हां तो विचार यह करना है कि यह सत्य क्या पदार्थ दै? एवं उसका आमह हम किस | 
आधार पर करते हैं ? एवं मनुष्य अनृतसंहित कसै है ?। सवसाधारण क्‌ 
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भाष्यभूमिका 


यह समझ रक्खा है कि, वस्तुतत्व का जेसा स्वरूप हो, अपने शब्दों से उसका उसी रूप से 
अभिनय कर डालना । कहना न होगा कि, वेदिक-विज्ञान की दृष्टि से 'सत्य” तत्व की यह ' | 
परिभाषा सर्वथा अशुद्ध है। “मनुष्य” नामक प्राणी कभी सत्य नहीं बोळ सकता । मनुष्य 
जब भी कमी, जो भो कुछ भी अपने श्रीमुख से बोलेगा, मिथ्या ही बोलेगा। मनुष्य मनष्य 
होकर सत्य बोले, यह नितान्त असम्भवः दै। पारमार्थिक सत्य को तो थोड़ी देर के लिए 
एक ओर रख दीजिए। अभी केवल इन्द्रियानुबन्धी व्यावहारिक सत्यभाषण का ही उदाहरण 
रूप से विचार कोजिएं। | 

एक तटस्थ व्यक्ति किसी व्यक्ति से पूंछता है, महोदय | इस समय क्या बजा होगा ९ 
महोदयजी भित्ति में खचित, पुरो5बस्थित घटिका-यन्त्र पर, अथवा सणिबन्ध में बद्ध घटिका 
पर दृष्टि डालते हुए बड़ी सावधानी से बोल पड़ते है “इस समय ठीक दस बजे हैं”? | सत्य 
की पूर्वोक्त परिभाषा पर ही विश्राम करने वाळा कोई भी व्यक्ति इस उत्तर को असत्य न 
कद्देगा। सभी को दृष्टि में 'ठीक दस बजे हैं? यह सत्यभाषण माना जायगा। परन्तु क्या 
वास्तव में यह कथन सत्यमय्यांदा से युक्त दै ? असम्भव । दृष्टि और वाणी, दोनों का जब तक 
एक ही क्षण में समन्वय नहीं हो जाता, तब तक ठीक ( सत्य) समय नहीं बतलाया जा 
सकता, एवं दृष्टि ओर वाणी का क्षण-समन्वय सर्वथा असम्भव दै । पहिले घटिकायन्त्र पर 
ष्टि डाळी जाती है, अनन्तर दृष्ट अर्थ. का शब्द द्वारा मुख से अभिनय किया जाता है। 
उधर चटिकायन्त्र क्षणभर के लिए भी स्थिर नहीं दै। जिस क्षण में महोदयजी की दृष्टि 
दूस के अङ्क पर जाती दै, उस क्षण में अवश्य ही दस बजे हैं, साथ ही इस सत्य-समय का 
अनुभवःभी इनके अन्तर्जेगत्‌ ( आत्मा ) में हो पड़ता दै । परन्तु यह दृष्टिकाल क्षण-काल से 
भी:कहीं सूक्ष्मतर सूक्ष्मतम हे। जिस समय इनके मुख से 'ठीक दस बजे हैं? यह वाक्य 
निकळता दै, इस भाषण समय के, और दृष्टि समय के बीच में तो बहुत सा समय निकल 
"ज्ञाता है । भाषण-काल तक कई सेकण्ड निकल जाते हैं, यह सभी को मानना पडेगा । 


ऐसी परिस्थिति में उस दृष्ट-सत्य का कभी वाणी से ठीक-ठीक अभिनय नहीं किया जा 
सकता । अब बतळाइए | सत्यभाषण केसे सयभाषण रहा ९ 

बात यथार्थ में यह है कि, 'ठीक' शब्द सत्यभाव का सूचक है, एवं सत्यभाव का 
केवळ अन्तर्य्यासी आत्मदेवता के साथ सम्बन्ध है | सत्यमूत्ति आत्मा ही सत्य का ग्राइक 
बना करता है। इधर यह सत्यमूत्ति आत्मा गर्भ में प्रतिष्ठित रहता हुआ इन्द्रिय-धम्मो से 
अतीत है, परोक्ष है। अतएव परोक्ष, इन्द्रियातीत, आत्मा, एवं आत्मानुगामी सत्यभाव 
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दोनों हीं इन्द्रियों के विषय नहीं बन सकते | वहां वाणी की गति अवरुद्ध दै, जेसा कि-- 


यतो वाचो निवत्तन्ते अग्राप्य मनसा सह! इत्यादि श्रुति से स्पष्ट है। तात्पर्य्य यद्दी 
हुआ कि, सय आत्मानुगामी बनता हुआ केवळ भावना की वस्तु दै, सत्य की अन्तजंगत्‌ में 
भावनामात्र की जा सकती दै, उसका वाणी से अभिनय करना सर्वथा असम्भब दै आत्मा' 
हृदय में निगूढ (प्रच्छन्न) है। उघर-- 


'पराश्वि खानि च्यतृणत्‌ स्वयम्भूस्तस्मात पराइपश्यति, नान्तरात्मन्‌' 
( कठोपनिषत्‌ १।४।१। ) 


इस ओत सिद्धान्त के अनुसार सभी इन्द्रियां पराङ्मुख हैं। अतएव कहना पड़ेगा कि; सत्य 


न कहने की वस्तु, न सुनने की, न सुनाने की, न स्वाद लेने की, न संघने की। फिर हम - 


वाणी द्वारा कसे सत्यभाषण का आग्रह रख सकते हैं। सत्य आग्रह करने की वस्तु 
नहीं, अपितु अन्तजगत्‌ में भावना रखने को वस्तु दै। 

“सत्य हमारी प्रतिष्ठा दे”“हम सत्य पर खडे है?-“हम सदा सत्य ही बोलते हैं” 
तीनों हीं सत्याम्रहों से हम सबेनाश को निमन्त्रित कर रहे हैं। कारण, तीनों हीं आग्रह मूछ- 
प्रतिष्ठा से विच्युत होते हुए हमारे नाश के कारण बन जाते हैं। अन्तय्याँमी आत्मदेवता 
सत्पमूत्ति बतलाया गया दै। साथ ही में गर्भीभूत होने से इसे परोक्ष कहा गया है। जिस 
तत्त्व का धम्मं परोक्ष रहता है, उसे प्रत्यक्ष करने से उसका वह धम्मे निर्वाय्यै बन जाता है। 
यदि हम आत्मसत्य से सम्बन्ध रखने वाली सत्यभावनाओं का वाणी से अभिनय करते रहेंगे, 
तो कालान्तर में निश्चयेन परोक्ष आत्मा का परोक्ष सत्य-बळ निर्वीय्य बन जायगा। आत्मा 
में शेथिल्य आ जायगा, कत्तेव्य-शक्ति क्षीण हो जायगी। निर्वीय्य आत्मा इन्द्रियों की 
निबंछता का कारण बनता हुआ हमें बाह्य-वेभव से भी वञ्चित कर देगा। सत्य का आचरण 
जहां वीय्यरक्षा का साधन दै, वहां सत्य का वाणी द्वारा होने वाळा अभिनय सयमय्योदा 


5  < को १ 


० 


१ “एष सेषु भूतेषु गूढोत्मा न प्रकाशते । 
इश्यते त्वमूयया बुद्धा सूक्ष्मया सूक्ष्मदर्शिभिः ॥ 
( १।३।१२। ) । 
“नाहं प्रकाशः सवेस्य योगमाया समादृतः” ( गोता ७२५ ) । 
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से च्युय होता हुआ असल है । इस असत्य-भाव से परिगृहीत ऐन्द्रियक विषय भी अप्रति- 
छित हैं। इसी आधार पर महर्षियो नें कत्तव्य-कस्म की सफलता के सम्बन्ध में “मौनबृत्ति" 
को मुख्य स्थान दिया है। वक्तव्यांश यही दै कि, सत्य का बखान सय को असखरुप में 
परिणत कर देता है। कारण, जब तक सत्य आत्मा का धन है, तभी तक वह सत्य सत्य 
हे, एवं तभी तक उस सत्य में बल है। आत्मस्थान से हट कर वाणी पर आते ही वह 
अपना स्वरूप और बल दोनों खो बेठता है। यही सय-आग्रह में पहिला दोष है। 

किसी भी वस्तु में अभिनिवेशपूर्वक प्रवृत्त होना ही 'आसक्ति' है। चाहे वह आसक्ति 
रागात्मिका हो, अथवा द्वेषात्मिका, दोनों हीं तरह से आसक्ति बन्धन का कारण है, 
आत्मा के स्वाभाविक विकास को आवृत करनेवाळी है, जेसा कि, पूर्व के 'योग-सङ्गति! 
नामक प्रकरण के उपसंहार में स्पष्ट कर दिया गया है। “हमें सत्य बडा प्रिय है, इसलिए 
हम तो सदा सत्य ही बोळंगे” इस प्रकार यदि रागपूर्वक हम सत्य में प्रवृत्त होते हैं, तो 
यह आसक्ति-सत्य ( सत्य का अभिनिवेश ) आसक्ति दोष का जनक बनता हुआ बुद्धि 
को अविद्याभाव से युक्त कर देता है। गीतासिद्धान्त के अनुसार तो “आसक्ति दोष 
आत्मविकास का सबसे प्रबळ शत्रु है। यही इस सत्य-आग्रह में दूसरा दोष है। सुनते 
इं--इसी सत्याग्रह की कृपा से स॒त्यासक्त देवता एकबार असुरों से परास्त हो गए थे। और 
वह घटना यों घटित हुई थी । 


“देवता ओर असुर दोनों हीं प्रजापति के पुत्र थे, अतः न्यायतः दोनों हीं प्रजापति की 
सम्पत्ति के हकदार थे। फळतः दोनों प्रजापति के पास पहुँचे, और निवेदन किया कि 
आपके पास जो कुछ सम्पत्ति है, उसे हम दोनों वगो में समरूप से बांट दीजिए। प्रजापति 
के पास »  व्तलक्षण सत्य, सृत्युलक्षण अनृत नाम की दो सम्पत्तियाँ थीं । उन्होंने समतुलन की 

| दृष्टि से आधा सत्य, तथा आधा अनृत तो देवताओं को दे दिया, एबं आधा सत्य, तथा 
आघा अनत असुरों को सॉप दिया। दोनों अपना अपना दायभाग लेकर लौट आए | 

देवता स्वभावतः सत्यप्रिय थे, अतएव इन्हें दायभाग में जो आधा अनत मिला था, . 
उसे तो इन्होंने उपेक्षा करते हुए एक ओर रख दिया, एवं बचे हुए आधे सत्य को पूर्ण सत्य 
बनाने की कामना से सत्य की खोज करने ढगे। इधर असुर स्वभावतः अनृतप्रिय थ 
कळ इन्हें बाय विभाग में जो आधा सत्य मिला था, उसे तो इन्होंनें उपेक्षा करते हुए 
हक र रख दिया, एवं शेष आधे अनृत को पूर्ण अनृत बनाने की कामना से अनत की 
खोज करने छगे। असुरों से उपेक्षित सत्य ने विचार किया कि, असुरों में जो मेरा 
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( सत्य का) भाग था, देवतालोग अपने हिस्से के अनृतभाग को छोड कर उसे..ढंढते फिर 
रहे हें। इससे अच्छा तो यही दै कि, में स्वयं ही देवताओं के पास पहुँच जाऊं । यह 


` विचार कर असुरों द्वारा उपेक्षित आधा सत्य देवताओं की ओर आ गया । उघर 


देवताओं से उपेक्षित अनृत ने भी सोचा कि, देवताओं में जो मेरा ( अनृत का ) भाग था; 
असुरछोग अपने हिस्से के सत्यभाग को छोड़ कर उसे ही ढंढ रहे दे, क्यों नहीं में स्वयं ही 
असुरों के पास पहुंच जाऊँ। यह संकल्प कर देवताओं द्वारा उपेक्षित आधा अनृत 
असुरों की ओर आ गया। फढतः देवता केवळ सत्य के अनुगामी बन गए, असुर केवळ 
अनृत के अनुगामी रह गए। | | | 

परिणाम इस सत्यासक्ति का यह हुआ कि, व्यवहार-जगत्‌ की दृष्टि से सत्यासक्त 
देवता सारा लोक वेभव खो बेठे, एवं अनृतांसक्त असुर सुसमृद्ध बन गए। देवता छोग 
सत्य के अनुग्रह से अन्त में मुक्त हो गए, एवं असुरवर्ग अन्त में अधोछोकों के अधिकारी 
बने?। ( शतपथ घ्रा० ६।५१ ) | 

उक्त वेज्ञानिक आख्यान से श्रुति बतछाना यह चाहती है कि, पारमार्थिक कम्म सें 


_ भले हो विशुद्ध सत्यासक्ति का कुछ उपयोग हो, प्रन्तु व्यावहारिक कम्मयोग के सम्बन्ध 


में विशुद्ध सत्य भी अनुपयुक्त दै, एवं विशुद्ध अनृत भी अनुपादेय है । विशुद्ध सत्य आत्मा 
है। इसकी आसक्ति से छोकवेभव सर्वथा नष्ट हो जाता है। उधर विशुद्ध अनृत विश्व 
है, एवं इसकी आसक्ति से आत्मशान्ति का एकान्ततः उच्छेद हो जाता है । हमें आत्मशान्ति 
पूर्वक छोक-वेभव प्राप्त करना है। आत्मस्वरूप को सुरक्षित रखते हुए साम्राज्य सुख का 
उपभोग करना है । यह तभी सम्भव दै, जब कि इम प्रजापति द्वारा प्रदत्त 'सत्य-अनृतः 
दोनों दायभागों का समादर करते हुए दोनों के समन्वितरूप से व्यावहारिक-कर्म्मो का 
अनुगमन कर। दूसरे शब्दों में सय को अनृतगर्भित बना कर ही उसका अनुष्ठान कर | 
सत्य-असत्य के समन्वय से सम्पन्न, उभयलक्षण, उभयधर्स्मावच्छिन्न बुद्धियोग हौ 
उक्त अभ्युदय-निःश्रेयसभाव प्राप्ति में मुख्य साधन है, जेसा कि पूव के '्रह्मकस्मपरीक्षा' 
करण में विस्तार से बतलाया जा चुका दै । 

सत्य बही उपयोगी होगा, जिसमें आसक्ति तो रहेगी नहीं, एवं जिसके गभ में अनृत 
अवश्य रहेगा । . मुक्ति से सम्बन्ध रखनेवाले परछोक ( आत्मलोक ) की बात छोड़ दीजिए। 
मुक्ति से सम्बन्ध रखने वाले इहलोक में तो अनृतगर्भित-सत्य ही हमारा उपकारक बनता है। 
दूसरे शब्दों में यों भी कहा जा सकता दै कि, बिशुद्ध सय से सम्बन्ध रखने चाळी विशुद्ध 
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धम्मेनीति का ही अनुगमन करने से अनृत सम्बन्धी विश्ववेभव कथमपि प्राप्त नहीं हो सकता | 
व्यवहारकाण्ड में अनृतमूला राजनीति को धम्मनीति के गर्भ में प्रतिष्ठित रखना पडेगा | 
&ज्ञेसे के साथ तेसा” को अपना आराध्य सन्त्र बनाना पड़ेगा, एवं प्रत्येक परिस्थिति में 
भगवान्‌ के-“ये यथा मां प्रपद्यन्ते, तांस्तथैव भजाम्यहम्‌? ( गीता० ४११ ) इस आदर्श 
को सामने रखकर ही कतव्य-पथ का आश्रय लेना पड़ेगा, जिसे कि भुलाकर, कल्पित सय-के 
आग्रह में पड़ कर हम अपने बचे-खुचे लोक वेभव का भी सर्वनाश कर रहे हैं। | 
लोकवेभव-रक्षापूवेक धम्मंरक्षा करनेवाले स्वयं अवतारपुरुषों नें भी सत्य के अनृतगर्भत्व 
का ही समर्थन किया है। धर्म्मत्राता भगवान कुष्ण ने महाभारत युद्ध में स्वयं किसी प्रकार के 
शस्त्र न उठाने की प्रतिज्ञा की थी। परन्तु भीष्म द्वारा पाण्डव-सेना का सर्वनाश होता. देख 
कर भगवान्‌ को धम्मनीति के साथ राजनीति का सम्पुट छगाना पड़ा, परिणामस्वरूप 
सामयिक विशेषधम्मे उस प्रतिज्ञालक्षण-सामान्य धर्म्म का बाधक बन गया, सुदर्शनचक्र 
हाथों में आ ही गया । कर्णाजन-युद्धप्रसङ्ग में निःशस्त्र कर्ण पर प्रहार करने के लिए भगवान 
की ओर से जिस समय अर्जुन को प्रोत्साहन मिला, उस समय कर्ण ने धर्म्म की दुहाई दी, 
परन्तु भगवान्‌ ने अपनी “ये यथा मां? नीति का स्पष्टीकरण करते हुए. कर्ण को निरुत्तर कर 
दिया। 'कटि प्रदेश से नीचे गदा प्रहार करना धस्मयुद्ध में वर्जित है? यह जानते हुए भी 
भगवान्‌ ने भीस-दुयोधन के पारस्परिक गदायुद्ध-प्रसङ्क पर दुयोधन के जङ्घा प्रदेश पर गदा 
प्रहार करने के लिए भीम को गुप्त रूपसे सङ्केत किया। इधर के अप्रसन्न होने पर उसी 
सत्य-महृत्व को आगे रख कर उन्द शान्त कर दिया | इन कुछ एक परिस्थितियों के 
आधार पर क्या हमें इस निश्चय पर नहीं पहुंचना चाहिए कि, सत्य ( धम्म ) वही उपयोगी 
१ जिस के गभ में अनृत ( राजनीति ) प्रतिष्ठित रहता है। घर्म्मनीति का आश्रय लेकर ही 
राजनीति का अनुगमन करना चाहिए, एवं राजनीति को गर्भ में रख कर ही हमें घम्मनीति 
जल शः से ळोकसंम्रह की रक्षा करनी चाहिए। सत्य सदा परोक्ष रहे, वह आत्मा की वस्तु बना रहै; 
ष उदय का अन्यतम साधन है। इसी आधार पर श्रुति का- “प्रोक्षप्रिया इव हि 
`” देवा), अ्त्यक्षद्विष;' यह सिद्धान्त प्रतिष्ठित है । 
यवो हुई सत्यशब्द की बाह्य व्याख्या । अब स्वयं सत्य-शब्द से पूंछ देखिए, वद 
अपना. वाह दये रखता है ९ क्योंकि भारतीय साहित्य में ऐसे ही शब्द प्रयुक्त हुए हैं, जो. 
. स्वयं ही अपना तात्विक अर्थ प्रकट कर रहे हैं। सत्य शब्द के इसी तात्विक अर्थ का स्पष्ट 
करण करती हुईं वाजसनेयं-श्रुति कहती है. त | 
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आप एवेदमग्र आसुः। ता आपः सत्यमसृजन्त, सत्यं बरह्म, ब्रह्म प्रजापति, 
प्रजापतिदेवान्‌ । ते देवाः सत्यमित्युपासते । तदेतत्‌-व्यक्षर-'सत्य' मिति । 'स'- 
इत्येकमक्षरं, 'ती'-त्येकमक्ष्रं, 'असू'-इत्येकमक्षरम्‌ । प्रथमोत्तमेऽक्षरे सत्यं, मध्यतो5- 
नुतम्‌ । तदेतदनृतं सत्येन परिगृहीतं सत्यभूयमेव भवति, नेवं विद्वांसमनत॑ हिनस्ति' 


--शेतपथ ब्रा० १४८५ | 


__ “सप्तपुरुषपुरुषात्मक, सप्तप्राणात्मक, प्राणमूर्ति स्वयम्भू प्रजापति ने अपने ब्रह्मनिःश्वसित 
नाम के अपोरुषेय त्रयीवेद के यजुस्मंय वाकू भाग से जो अप-तत्व उत्पन्न किया था, हमारे 
इस सोर ब्रह्माण्ड की उत्पत्ति से पहिळे उसी आपोमय समुद्र का साम्राज्य था । इसी परिस्थिति 
को लक्ष्य में रख कंर “आप एवेद्मप्र आसु कहा गया दै । आपोमय ससुद्रगभं में प्रविष्ट प्रजापति 
ने कामना की कि, में इस अपूतत्व से सत्य उत्पन्न करू. । फळतः प्रजापति की इस कामना 
के द्वारा पानी बना, एवं पानी ने सत्य ( अङ्किरातत्व ) उत्पन्न कर दिया। आपोमय 
समुद्र में अ्ृतरूप से इतस्ततः अव्यवस्थित घूमनेवाले उत्त अद्धिरा-कण शने:शने: केन्द्र में 
सञ्चित होने छगे। कालान्तर में पुजीभूत बन कर यह अद्धिराकण-समूह सहदय-शरीरी 
बनता हुआ सत्यभाव में परिणत हो गया, जो कि सत्यपिण्ड--तद्यत्‌ तत्‌ सत्यं, असौ 
स आदित्यः? ( शत० १४।८।४ ) के अनुसार सुय्ये . नाम से प्रसिद्ध हो रहा दै। इस सय- 
सूय्य ने 'गायत्रीमात्रिक' नाम से प्रसिद्ध ब्रह्म ( वेद्त्रयी ) उत्पन्न किया, जिसका कि दिग्दर्शन 
पूवे के योग-सङ्गति-प्रकरण में कराया जा चुका है। ब्रह्म-लक्षण त्रयीवेद के प्रसार से 
प्राजापत्यसंस्था का उदय हुआ, जोकि प्राजापत्यसंस्था “सोर सम्वत्सर? नाम से प्रसिद्ध 
है। सौर सम्वत्सर ही रोदसी-त्रेळोक्य की देव-भूतप्रजा का उत्पादक बनता दै, अतः इसे 


प्रजापति! कहना अन्वर्थ बन जाता है । ` इस सम्वत्सर प्रजापति के गम में इसी प्राजापत्य | 
सास्वत्सरिक प्राणामि से ३३ सोर-प्राणदेवताओं का आविर्भाव हुआ, जिनके कि सम्बन्ध... 
से सस सूर्य्यं देवताओं का अनीक कहलाता है। सम्वत्सर प्रजापति से उत्पन्न ये सौ 


प्राणदेवता सत्य ( सद्यात्मक सूय्यं ) की ही उपासना किया करते हैं। अर्थात्‌ सत्यसूय्ये नि ४ न र | | 


ही इनकी प्रतिष्ठाभूमि है । ४ 
३८ | २९७ > र र 
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जिस सत्य ने ब्रह्म ( वेद ) उत्पन्न किया दै, जो सत्य देवताओं की प्रतिष्ठाभूमि है, बह 
ज्यक्षर' (तीन अक्षरों की समष्टिरूप ) माना गया हे। “स? यह एक अक्षर है, (ति यह 
एक अक्षर दै, एवं 'अम्‌' यह एक अक्षर दै। इकार को यणादेश होने से “स-ति-अम्‌- 
'स-तू-यू-अम! रूप में परिणत होता हुआ 'सत्यम्‌' रूप में परिणत हो रहा है, यही 'सत्यम्‌' 
का त्र्यक्षरभाव है। स-ति-अम्‌ इन तीन अक्षरों में आदि का सकार, खं अन्तका 
अम्‌-कार ये प्रथम-उपोत्तम दो अक्षर तो सत्य हैं, एवं मध्य का ( अस्पष्टरूप से केवल उच्चारण 
में उपश्रुत ).इकार अनृत है। दोनों ओर से सत्य से परिगृहीत होने से मध्य का अनृतभाव 
भी ( अनृत विश्व भी) सत्यरूप में हीं परिणत हो रहा है। जो सबुष्य सत्य के इस 
तात्त्विक स्वरुप को जान कर अपने अनृतभाव को चारों ओर से सत्य से वेष्टित करके 
प्रकट करता है, अनृतभाव उसका कुछ नहीं बिगाड़ सकता” । 

इस प्रकार शतपथ ब्राह्मण ने आरम्भ में 'सत्य' का 'सत्यम्‌! रूप मानते हुए उसकी व्याख्या 
में-- 'स-ति-अम्ू! रूप से सत्य का अनृतगभत्व सिद्ध किया । इधर तेत्तिरीय ने तो इस रहस्य 
का और भी अधिक स्पष्ट भाषा में निरूपण किया है । वहां 'सत्यम! न बुल कर 'सतियम्‌' 
ही बुळता है | - जिस प्रकार तेत्तिरीय सम्प्रदाय में स्वर्ग” शब्द का उच्चारण 'सुवर्ग' रूप से 
होता दै, एवमेव 'सत्यं' का उच्चारण 'सतियम! रूप से हुआ है। वस्तुतः शब्द है--“सत्‌-यम्‌-- 
(सयम्‌)। परन्तु ब्राह्मणश्रुति इस को 'सतियम रूप से उद्धत करती हुई यह बतलाना 
चाहती है कि, 'सद्य' शब्द में इकार” नहीं दै, परन्तु सुना जाता है, एवं यह इकार अनृतविश्व 
का सूचक दै। विश्व असदूरूप होने से अनृत है, वह अपनी स्वतन्त्र सत्ता नहीं रखता। 


क 


१ यद्यपि 'स्वरोऽक्षरम्‌? इस प्रातिशाख्य-सिद्धान्त के अनुसार “सत्यम्‌? शब्द में 'सत-यम्‌' ये दोही. 
अक्षर हैं, ऐसी परिस्थिति में “सत्यम्‌? को त्र्यक्षर न कह कर द्वथक्षर कहना चाहिए था। परन्तु सत्य कभी 
विशुद्ध नहीं रहता । उसके गर्भे में एक अचत अक्षर और रहता है, जोकि “सत्यम्‌? इस शब्द में अत्यक्षरुप 
से न रहता हुआ भी 'इ' कार रूप से प्रतीति का विषय अवश्य बनता है । 'सत्यः शब्द के उच्चारण में एक 
अस्पष्ट इकार की ध्वनि निकलती है । अदत विख चारों ओर से सत्य से परिग्दीत रहता है, अतएव वह 
स्पष्ट नहीं है। इसी रहस्य को सूचित करने के लिए विज्वविशिष्ट सत्य के वाचक “सत्य? शब्द में अप 
विश्व के वाचक इकार का प्रत्यक्षरूप से समावेश नहीं किया गया । परन्तु अक्षरगणना में उसकी भौ गणना. 

होगी, और इस दृष्टि से 'सत्यम शब्द व्यक्षर हो माना जायगा, जैसा कि स्वयं श्रुति ने ही स्पष्ट कर दिया है। 
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अपितु सत्तालक्षण सात्मा के ग्भ में प्रविष्ट होने से ही यह सद्रूप बन रहा दै। सलात्मा- 
'सत्‌-यम्‌-रूप' से अवारपारीण दै, व्यापक है। इस के गर्भ में सत्‌-इ-यम्‌-रूप से इकारात्मना 
वह प्रतिष्ठित हो रहा दै। यही विश्वोपाधिक, व्यावहारिक, सत्यं का सतियंपना दै । 

सत्य तत्व को उक्त मौलिक व्याख्या का तात्पर्य्य यही दै कि, विश्वलक्षण व्यवद्दारकाण्ड 
में विशुद्ध सत्य का प्रयोग न कर अनृतगर्भित सत्य का ही प्रयोग करना चाहिए। दूसरे शब्दों 
में विश्वमुछा राजनीति को आगे करके ही धर्म्मनीति का प्रसार करना चाहिए । क्योंकि 
विश्वसीमा के भीतर विशुद्ध सत्य की उपलब्धि सर्वथा असस्भव है। अपनी व्यावहारिक 
दृष्टि की अपेक्षा से इसी श्रोत आदेश का हम यों समन्वय कर सकते हैं कि, यदि हमारे अनृत- 
व्यवहार से सत्य तत्व की रक्षा सम्भव हो, तो उस समय हमें निःसंकोच अनृतभाव का आश्रय 
ले लेना चाहिए। इसी आधार पर स्मृति का-'वर्णिनां हि वधो यत्र तत्र साक्ष्यन॒तं वदेव! 
यह सिद्धान्त प्रतिष्ठित है। अनृतभाव वह बुरा है, जिस से अनृतभाव का ही समर्थन होता 
हो। विश्व-वेभव वह याज्य दै, जो सत्य आत्मा को बन्धन में डाळता हो। अवश्य ही 
आषेधस्म उस अनृत-विश्ववेभव का समाद्र करेगा, जो सत्य आत्मा का पोषक होगा । 
इसीलिए तो भारतीय आषधस्म ने सत्य आत्मा को आधार बना कर ही विश्ववेभव का 
संग्रह करना उचित माना है। सत्य आत्मा के आश्रय से विश्ववेभव की अनुतता भी 
सत्यरूप में परिणत हदो जाती है। फलतः अनुतविश्वजनित आसक्ति-लक्षण बन्धन तो होता 
नहीं, एवं तज्जनित वेभव से हम वञ्चित रहते नहीं। एकमात्र इसी आधार पर हमने 
विशुद्ध आत्ममूळा, विशुद्ध सद्योसक्ति को दोषावह माना दै । 

अब प्रश्‍न हमारे सामने 'अनृत' शब्द का उपस्थित होता है। सर्वसाधारण ने जेसे सत्य- 
शब्द की परिभाषा 'सत्यभाषण' बना रक्खी है, एवमेव 'अनृत' शब्द का अर्थ 'मिथ्या' समझ 
रक्खा है, एवं इसी आधार पर उन की दृष्टि में अनुतविश्व अभावलक्षण एक सिथ्याभाव है। 
इस सम्बन्ध में हमें जो कुछ वक्तव्य था, पूवे के ब्रह्म-कर्म्म परीक्षा प्रकरण में विस्तार से कह 
दिया गया है। अतः यहां पिष्टपेषण अनपेक्षित हदै । प्रकरण-सङ्गति की दृष्टि से यहां केबल 
यही कह देना पर्य्याप्त होगा कि, ईश्वरप्रजापति के “सत्‌-असत्‌? लक्षण, सुप्रसिद्ध 'अमृत-सत्युः 
नामक दो पवे ही क्रमशः 'सत्य-अनृत' नामों से व्यवहृत हुए हैं। सत्य सत्‌-असृत है, 
अनृत असत-मृत्यु द्दै। वस्तुतः शब्द है--'ऋ्त”। परन्तु आगे बतलाए जाने वाळे किसी 
विशेष कारण से भृत शब्द को उसी प्रकार 'अनृत' शब्द से व्यवहृत किया गया है, जेसे कि, 
सत्‌-असृत को उसी कारण की दृष्टि से 'असत्‌' कह कर व्याख्या में--'सदेवेदमग्न सोम्य 
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असदासीत? यह कहा गया दै। आत्मा अमृतलक्षण ( अमृत प्रधान ) है, विश्व सत्युलक्षण 
(सत्यु प्रधान ) है । आत्मा सत्‌ दै, विश्व असत्‌ है। आत्मा सत्य है, विश्व “मृत है, और 
कृत विश्व ही 'सामान्ये सामान्याभावः” के अनुसार 'अनृत? कहळाया है, जो कि ्ृतरूप : 
अनृतभाव एक वस्तुतत्त्व दै, न कि अभावरूप मिथ्याभाव । हां तो अब यह कहने में कोई 
संकोच नहीं किया जा सकता कि, न तो सलभाषण का अर्थ सत्य ही है, न विशुद्ध सत्य वाणी 
का विषय ही बन सकता । जो महानुभाव इसे वाणी का विषय बनाते हैं, वे आत्मा को निर्बल 
बनाते हैं, यही आसक्तिसत्य में पहिला दोष दै । स्वयं आसक्ति दूसरा दोष है। एवं सत्यवाणी 
का विषय बन नहीं सकता, परन्तु बनाया जाता है, यही 'मिथ्याभाषण? रूप तीसरा दोष है। 
. सत्य का डिण्डिमघोष ही सय-नाश का कारण है | डिण्डिमघोष शब्दात्मक बनता हुआ अनृत- 
विश्व का अनृतपदार्थ बन जाता है। फलतः वह सत्य सत्य न रह कर आसमन्तात्‌ स्वस्व- 
रूप से च्युत होता हुआ क्षणिक अनृत-विश्व के अनुतभाव में परिणत होता हुआ अप्रतिष्ठित 
बन जाता दै। सत्य की इसी स्वरूपद्दांनि के लिए लोकभाषा में 'सत्यानाश” शब्द प्रयुक्त 
हुआ है। 'सत्य-आ-नाश? की समष्टि ही 'सत्यानाश' है। मध्यस्थ आकार 'आससन्तात्‌ः 
भाव का सूचक दै। इस आसमन्तात्‌ होने वाले सत्य-नाश से बचने का एकमात्र उपाय 
यही है कि, हम अपने सत्य कामों को अनृत के ढक्कन से ढक कर, उसे परोक्ष बना कर, 
विशुद्ध सत्य को अनृतल्क्षण मृत्युभाव से युक्त करके ही व्यवहार मार्ग का सश्चाळन करें। 
तभी हमारा अभ्युदय सम्भव है। इसी अनृतापिधानत्व का दिगदर्शन कराती हुई छान्दोग्य- 
श्रुति कहती है-- 
तस्य वा एतस्य ब्रह्मणो नाम--'सत्य' मिति । तानि वा एतानि त्रीष्य- 
क्षराणि-सतियः मिति। तद्यत्‌-'सत्‌'-तदसृतम्‌ । अत्र यत्‌-'ति'-तन्मर्त्यम्‌ । अथ ` 
यतू-'य'-तेनोमे यच्छति। यदेनेनोमे यच्छति, तस्मात-यं-अहरदर्वा एवं वित्‌ स्वग 
लोकमेति' । | 
—छान्दोभ्य उप० ८ श५ । | च 
भुवि का तात्पर्य यही है कि, जो व्यक्ति सत्य-अनृत लक्षण आत्मा, एवं अनृत- 
न विश्व, दोनों का एक सूत्र में समन्वय कर छोकयात्रा का निर्वाह करता दै, बह 
वक BE बनता जाता है। जीवितदशा में भी वह स्वर्गसदा अभ्युदय का अघि" 
गा ६। कोई भी सांसारिक आपत्ति उस पर आक्रमण नहीं कर सकती | 
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अब एक दूसरी दृष्टि से 'सत्या-नृत' की परिभाषा का विचार कीजिए। अनतरूप विश्व 
को तो पूव में 'ऋत' कहा गया है, एवं विश्वाधिष्ठाता आत्मा को 'सत्य' बतळाया गया ह्दै। 
विज्ञान दृष्टि से सत्य का 'सहुद्यं सशरीरं सत्यम? यह लक्षण है, एवं ऋत का 'अहृदयं, 
अशरार ऋतम्‌? यह लक्षण हे। हृदय (केन्द्र) युक्त सशरीरीभाव ही “सत्य? है, एवं 
हृदयशून्य, शरीरविरहितभाव ही 'ऋत” है। ओर ये 'सत्य-क्रृतः नाम के दो ही तत्त्व 
सृष्टिप्पश्च के मूलकारण हैं, जेसा कि-'ऋत॑ च सत्यं चाभीधात्तपसोऽच्यजायतः ( ऋकसं० 
१०।१६०।१ ) इत्यादि मन्त्रवणन से सिद्ध है। सत्यतत्त्व सत्तारूप होता हुआ भसत्‌? है, 
्ृततत्त्व स्वप्रतिष्ठा के छिए सद्यात्मक सत्ताभाव की अपेक्षा रखता हुआ “असत! है। 
असहक्षण ऋत में सल्लक्षण सत्‌ के समन्वय होने से, अृत-सत्यात्मक समन्वितरूप से ही 
ृतसत्यमूत्ति विश्वप्रपश्च का विकास हुआ है। सत्य तथा क्रृत, इन दोनों में विश्व की 
दृष्टि से यद्यपि सय ही सब की प्रतिष्ठा माना गया है, और इसी आधार पर अथर्वश्रति का-- 
“सत्ये सव प्रतिष्टितम्‌! यह सिद्धान्त प्रतिष्ठित भी है । तथापि मौलिक-तात्विक दृष्टि से 
विचार करने पर हमें इसी निष्कर्ष पर पहुंचना पड़ता है कि, सापेक्ष, तथा सहृदय-शारीरी 
सत्य का विकास अहृद्य-अशारीरी क्षृत से ही हुआ दै। दूसरे शब्दों में मृत ( इळथपरमा- 
णुओं ) से ही सत्य ( पिण्ड ) का स्वरूप सम्पन्न हुआ है। सूर्य्य, प्रथिवी, नक्षत्र, ग्रह, उपग्रह 
आदि जितने भी पिण्ड हैं, सब सहृदय-सशरीरी बनते हुए सत्यात्मक हैं, सत्यमूर्ति हें। इन 
यच्चयावत्‌ पिण्डों की स्वरूप--निष्पत्ति त द्रव्य से ही हुई दै, जेसा कि अन्य निबन्ध में 
विस्तार से प्रतिपादित है । स्वायम्भुव यजुर्वाकभाव से उत्पन्न, व्याप्ति-जनन-धृति-धम्मा से 
युक्त 'अपतत्व' ही श्रुत का मुख्य रूप माना गया है। अस्ति वे चतर्थो देवलोक आपः” 
( कोषीतकि घ्रा० १८।२। ) के अनुसार यलोक नामक तीसरे लोक से उपळक्षित सूय्यसंस्था के 
चारों ओर अब-ळक्षण इसी ऋततत्व का साम्राज्य है। चूंकि यह क्रतलक्षण अप्‌-तत्व 
सूय्यं से भी पर (बाहिर के) स्थान में अपना मुख्य निवास बनाता दै, अतएव 
'सर्य्यादपि परमस्थाने-पारस्थाने वा तिष्ठन्ति इस निवंचन से इस क्तअपू-तत्व को 
(प्रमेष्ठी' कहा गया दै, जैसा कि निम्न लिखित वचन से स्पष्ट है-- 


८“तास्यामिष्टवा-अकामयत-“अहमेवेद सव स्याम्‌' इति । स आपोऽभवत्‌ । आपो 
वा इदं सर्वम्‌ । ता यत्‌ परमे स्थाने तिष्ठन्ति, परमाद्वाऽएतत्स्थानात्‌-वष्ेति यदिव}, 


तस्मात्‌ -'परमेष्ठी' नाम! --शतपथ ग्रा ११॥१६॥१६। 
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इक्त भरुति के-'अहमेवेदं सव स्याम!--'आपो वा इदं सर्वसू' इन वाक्यों से. स्प 
ही यह सिद्ध हो रहा है कि, ऋत-अप्‌ तत्त्व ही त्रेळोक्य का स्वरूप सम्पादक बनता हुआ 
त्रेलोक्य सत्य का निष्पादक है। आपोमय क्रृत-परमेष्ठी की इसी सर्वव्यापि का और भी 
स्पष्ट शब्दों में निरूपण करती हुई श्रति कहती है-- 


ऋतमेव . परमेष्टी, ऋतं नात्येति किश्वन । 
ऋते समुद्र आहित ऋते भूमिरियं श्रिता ॥ 


इस अृत-अप्‌-तत्व के 'तेजः-स्नेह' नामक दो विवत्त मानें गए हैं। तेजोमयीं आप 
'अङ्किरा’ नाम से प्रसिद्ध हैं, एवं स्नेहमयी आप “भृगु” नाम से व्यवहृत हुई हैं। सावित्राधि- 
मयीं सौर रश्सियों के आकर्षण से आकर्षित होकर बाष्परूप में परिणत होता हुआ जो पानी 
अन्तरिक्ष की ओर जा रहा है, वही अङ्किरारूप तेजोमय पानी है। एवं अन्तरिक्ष लोक में 
रहनेवाले, जढवर्षक, पर्जन्य वायु के आघात से आहत होकर मेघखण्डों से द्रत हो कर जो 
पानी वर्षारूप से प्रथिवी की ओर आ रहा है, बही भृगुरूप स्नेहमथ पानी है। _ छोग समते 
हे, दृष्टि प्रथिवी पर ही होती है। परन्तु वेद कहता है, वर्षणकर्म्म प्रथिवीवत्‌ युळोक में भी हो 
रहा दै । दोनों पानियों में अन्तर यही है कि, यहाँ से ( प्रथिवी से ) चळ कर द्युळोक में बरसने 
वाळा पानी आङ्गिरस है, आग्नेय है। एवं वहां से ( दुळोक से ).चल कर प्रथिवी लोक में 
बरसने वाला पानी भार्गव है, सौम्य है १ | 

भ्रु ला अङ्किरामय अप्‌-तत्व ही स्वयम्भू ब्रह्म का स्वेद स्थानीय 'सुवेद-वेद! है, जो कि 
सुवेद “अथववेद नाम से प्रसिद्ध दै--( देखिए--गोपथ ब्रा० १।१।१। ) अथवंवेद्‌ रूप भवङ्गिरोःः ` 
सय इस क्मूत परसेषठी के गर्भ में सत्यसूय्यात्मक गायत्रीमात्रिक त्रयी वेद नित्य प्रतिष्ठित 
रहता दै। सब हीदं ब्रह्मणा दैव सृष्टम्‌? ( ते० ब्रा०३।१२।६।१ ) के अनुसार कतमूर्ति 
इसी आपोमय अथवेत्रह्म से सौरसत्यसंस्था का जन्म हुआ दै, इसी के आधार पर यह 





१ समानमेतदुदकमुच्चेत्यव चाहभिः। 
भूमिं पजन्या जिन्वन्ति, दिवं जिन्वन्त्यग्नयः | 
“अंक सं० १।१६४५१। 
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प्रतिष्ठित है, एवं प्रतिसंचरकाल में इसी आपोमय पारमेव्य सरस्वान्‌ समुद्र में सोरत्रह्माण्ड 
विछीन हो जायगा। सगबङ्गिरोमय इसी अपृतत्व के सत्यगर्भत्त्व का स्पष्टीकरण करते हुए 
ऋषि कहते दे 

आपो भृग्वज्ञिरोरूपमापो सृग्वङ्गिरोमयम्‌ । 

सर्वमापोमयं भूतं सब भृ्वङ्गिरोमयम्‌ । 

अन्तरेते त्रयोवेदा भृगूनङ्गिरसः शिताः || --गोपथ ब्रा? पू १३९ 


तेजोमय अज्चिरा, तथा स्नेहमय भूगु, दोनों की ( प्रत्येक की) आगे जाकर घन-तरल- 
विरळ भेद से तीन तीन अवस्था हो जातीं हैं। घन अङ्गिरा 'अग्नि' है, तरळ अङ्गिरा 
“यम? ( रुद्रवायु-आग्नेय सन्तप्त वायु है, एवं विरळ अङ्गिरा 'आदिल' है। घन भगु-- 
“आपः है, तरल भूणु 'वायुः ( शिववायु, सौस्य शान्त वायु ) है, एवं विरळ भगु “सोमः है । 
“अस्निः-यसः-आदित्यः? की समष्टि अङ्किरात्रयी है, एवं ‹आपः-चायुः-सोमः की समष्टि सृरुत्रयी ' 
है। इन दोनों में अङ्किरात्रयी ही उस गर्भीभूत सत्यवेद को आगे कर सत्यरूप में परिणत 
होती दै, एवं अङ्किरात्रयी से निम्मित सत्यभावों का भृगुन्नयी ही चारों ओर से वेष्टन करती 
है। इस प्रकार भृग्वद्धिरोमय वही ऋृततत्त्त अपने एकभाग से ( अङ्क्राभाग से) तो 


सत्य बन जाता है, एवं एक भाग से ( भगुभाग से) सत्य के चारों ओर ऋतरूप से व्याप्त ` | 


होकर सत्यपिण्डों का स्वरूप-रक्षक बन जाता दै। तभी तो-“ऋतं नात्येति किञ्चन! 
कहना अन्वर्थ बनता दै। हृदयभावावच्छिन्न, सशरीरी जितने भी पिण्ड हैं, वे सव अङ्किरा- 
मूत्ति हैं, अतएव उन सबको हम 'सत्य' कहने के लिए तेयार हें। यह सत्यतत्त्व हृदयभाव के 


कारण सदा 'ऋजु! रहता है। उदाहरण के लिए सत्य-सूस्य को ही ढीजिए। सूर््यपिण्ड 
`` शारीरभाव दै; एवं सूर्य्यंशरीर ( सूर्य्यपिण्ड ) का एक नियत केन्द्र है। अतएव “सहृदय 


सशरीरं सत्यम्‌! इस उक्त लक्षण के अनुसार सूर्य्यं सत्यमूत्ति माना गया है, जेसाकि- 


“तद्यत्‌ तत्‌ सत्यं, असौ स आदित्यः’ ( शव० १४८३ ) इत्यादि रूप से पूरे की सत्यसृष्टि 


में स्पष्ट किया जा चुका दै। इसी सत्यभाव के कारण सौर-सत्यरश्मियाँ सर्वथा ऋजु-सागे 





१ “वायु-राप-इचन्द्रमा ( सोमः ) इत्येते सुगवः” । 
~ गोपथ ब्रा० पू० २।८।९ 
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का आश्रय लेकर हीं चारों ओर वितत हैँ। यदि सौररश्मि के आगे आप एक तिल भी 
रख देंगे, तो रश्मि अपने ऋजु-भाव के कारण इतस्ततः न जाकर ठीक उसी मार्ग से वापस 
छोट जायगी, जिस मार्ग से कि वह आई थी। यही ऋजुता सत्यभाव के प्रत्यक्षदर्शन हैं। 
ठीक इसके विपरीत ऋृततत््व का कोई व्यवस्थित माग नहीं है। अप्‌ ( पानी )-बायु- 
सोम तीनों को ऋत कहा गया है। पानी बह कर आ रहा है। आप उसके आगे अपना 
हाथ छगा दीजिए। रश्मि की तरह पानी आपके हाथ से टकरावेगा तो अवश्य, परन्तु 
जेसे तिळ से टकरा कर रश्मि वापस लौट जाती है, वेसे पानी हाथ से टकरा कर वापस 
न लोटेगा, अपितु पाश्वे-भागों से इधर उधर निकल जायगा। कारण यही है कि, सत्य 
जहां हृदयबन्धन के कारण नियतमार्गाबुगासी है, वहां क्रूतभाव हृदयशून्य बनता हुआ 
अनियतमार्गावढम्बी बना रहता है, ओर सत्य-क्रृतभावों की यही वेज्ञानिक व्याख्या है। 
उक्त सत्य-क्र॒तभावों का वागिन्द्रिय के साथ समन्वय देखिए। मनः-प्राण-वाङ्गमय 
आत्मा सत्य है। यदि आत्मा के ये तीनों पर्व समानपथ के अनुगामी हैं, तो सत्यभाव है। 
“जेसी भावना ( मानस ब्यापार), वेसा ही कर्म्म ( प्राणव्यापार ), एवं वैसी ही वाणी 
( वागूव्यापार )” यही सत्यभाव है। ऐसी वाणी हृदयानुगता बनती हुई सत्य है। यदि 
भावना अन्य, कम्मं विपरीत, कथन कुछ और ही, तो क्रूतभाव दै। - यही क्रतभाषण 
अनृतभाषण है। हृद्यावच्छिन्न, सत्यात्म-मर्य्यादा से च्युत यह क्षृतवाणी, अतएव 
अनृतवाणी अळाळ है, असम्बद्ध है, अव्यवस्थित है। यहाँ ृतभाव सत्यभाव से एथक्‌ 
रहता हुआ अनृत बन रहा है। यदि इसी श्रृत को (अनृत को ) सत्य से युक्त कर दिया 
जाता दै, तो यह सत्य बन जाता है। आत्मसत्य अभि है, ऋताबाणी सोम दै। कऋत- 
सोममयी वाणी यदि सत्याप्रि ( आत्मा ) से युक्त है, तो जिस प्रकार सोमाहुति से यज्ञामि 
उत्तरोत्तर अधिकाधिक प्रज्वळित रहता दै, एवमेव आत्मसत्य उत्तरोत्तर विकसित होता 
जाता है। सत्यानुगता श्रृतावाक भी सल्या है, एवं ऐसी वाक आत्मविकास का मुख्य 
हेतु हे। ठीक इसके विपरीत सत्यवच्धिता ऋतावाक अनृता बनती हुई आत्मपतन का 


व्र बन जाती हे । वाक्‌ के इन्हीं सत्य- अनृतभावों का स्पष्टीकरण करते हुए श्रुति ने 
कहा ६-- 


स यः सत्य बदति-यथामि समिड्डन्तं घृतेनाभिषिञ्चेत्‌ , एवं हैन॑ स उद्दीपयति, 
तस्य भूयो भूय एव तेजो भवति, स्वः श्वः श्रेयान्‌ भवति । अथ योऽनृतं वदति- 
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यथाभि समिद्वन्तञुदकेनाभिषिञ्चेत्‌, एवं हैनं स जासयति, तस्य कनीयः कनीय 
एव तेजो भवति, श्वः श्वः पापीयान्‌ भवति, तस्मादु सत्यमेव बदेत्‌' । 


ना शतपथ पत्रा» २।२।२।१९। 


सत्य-अनृत प्रकरण के उपक्रम में यह कहा गया था कि, “सत्य चूंकि अन्तर्य्यासी 
आत्मा का घम्म दै, एवं यह परोक्ष है, अतएव सत केवळ भावना की वस्तु है, बोलने की 
नहीं। इसके अतिरिक्त अनृतसंहित मनुष्य सय बोळ भी नहीं सकता। अतएव सत्य का 
आग्रह सर्वथा कल्पित, तथा अनिष्टकर है” | परन्तु देखते हैं कि, उक्त शातपथी श्रति- 
“तस्मादु सत्यमेव वदेत्‌? कहती हई पूर्वसिद्वान्त से सवैथा विरुद्ध जाती हुई सत्यभाषण 
का इढृतम आदेश दे रही है। न केवळ इसी श्रुति ने, अपितु अन्यत्र भी पदेपदे श्रुतियों 
द्वारा septs का ही आदेश मिल रहा है, जेसा कि निम्न लिखित कुछ एक वचनों 
से स्पष्ट द 


१--'एच ह वाऽअस्य जितमनपजय्यं, एवं यशो भवति, य एवं विद्वान्त्सत्यं वदति! । 
--शत० ब्रा ३।४।२।८ 
२--'तस्मे हेतां शोकतरां व्याहृतिश्॒वाच यत्‌ सत्यम्‌ । तस्मादु सत्यमेव वदेत्‌! । 
--शत०» त्रा० ११।५।३।१३ 
३--समूलो वा एष परिशुष्यति, योऽनृतमभिवदति, तस्मान्नाहाम्यनुतं वक्तुम्‌’ । 
प्रश्नोपनिषत्‌ ६।१ 
“. ४--एकं ह वे देवा व्रतं चरन्ति, यत्‌ सत्यम्‌ । तस्मादु सत्यमेव बदेत्‌' | 
“शत्त० ज्रा० १४११३३ 
४--“तस्ये वाचः सत्यमेव नह्म' । 
-शत० ब्रा० २।१।४।१० 
इसके अतिरिक्त सत्यभाषण शिष्ट-व्यवहार में केसा सम्मात्य दै, यह भी स्पष्ट करने की कोई 
आवश्यकता नहीं। स्मृतिशास्त्र नें भी सामान्य धम्मो की गणना में सत्यभाषण को प्रमुख 
स्थान दिया है। सत्यवादी हरिश्चन्द्र, युधिष्ठिर प्रति आय्यराजा इसी सत्य के अनुम्ह 
से अमरकीर््ि बने हुए हैं। इन सब श्रौत-स्मात्ते-ऐतिह्य प्रमाणों के विद्यमान रहते हुए सय 
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भाषण का विरोध करना, “मनुष्य सत्य बोळ नहीं सकता” यह सिद्धान्त स्थापित करना, 
सत्य-आग्रह को दोषावह बतढा देना केसे न्याय सङ्गत माना जा सकता दै ९ 

विप्रतिपत्ति यथार्थं है। परन्तु जो श्रुति एक स्थान पर सयभाषण का आदेश दे रही है, 
उसी ने अन्यत्र सत्यासक्ति को लोकवेभव-नाश का भी कारण बतळाया है, जैसा कि पूर्व के 
'सत्यानृतदायविभागाख्यान! से स्पष्ट किया जा चुका दै। मनुष्य अनृतसंहित है, यह तो 
सिद्ध विषय दै, ओर इसी आधार पर यह भी कहा जा सकता है कि, अनृतसंहित मनुष्य 
कभी सत्य बोल नहीं सकता | स्वयं श्रुति ने भी इस परिस्थिति की पर्य्याप्त मीमांसा की है। 

यज्ञकम्मं में प्रविष्ट होने वाळे यजमान को यज्ञाधिकार प्राप्ति के लिए सबसे पहिले 'दीक्षा- 
कस्म’ करना पड़ता है। जब यजमान 'दीक्षणीयेष्टि! कम्मं के द्वारा यज्ञ में दीक्षित हो जाता 
है, तो इस दीक्षा-कम्म से उत्पन्न होने वाले अतिशय को ( यज्ञसमाप्ति पर्य्यन्त ) सुरक्षित रखने 
के लिए इसे सत्यभाषण, ब्रह्मचय्ये, पयोत्रत, अथःशयन, आदि कतिपय विशेष नियमों का 
पालन करना पड़ता हे । दीक्षातिशय-रक्षक इस नियम संघ-परिपालन क्म को ही “व्रतकम्म" 
कहा गया है। इन ब्रतकर्म्मो में सत्यभाषण कम्म सबसे उत्कृष्ट व्रत माना गया है। इसी 
लिए दीक्षित यजमान का ध्यान इस ओर विशेष रूप से आकर्षित करती हुई श्रुति कहती दै 


“ऋतं वाव दीक्षा, सत्य दीक्षा । तस्मादीक्षितेन सत्यमेव वद्तिव्यम्त! । 
--ऐतरेय ब्रा० १६ 
'इयं वा इदं न तृतीयमस्ति-सत्यं चेव, अनतञ्च । सत्यमेव देवाः, अनृतं 
मनुष्या।। ईदमहमनतात्‌ सत्ययुपेमि' इति-तन्मलुष्येभ्यो देवाजुपेति । स वे सत्यमेव 
बदेत्‌। एतद्ध बै देवा व्रत चरन्ति-यत्‌ सत्यम्‌ । तस्मात्ते यशः । यशो हे 
भवेति, य एवं विद्वान्त्सत्यं- बदति’ । 
शतपथ घ्रा० १११॥४-५ 


“ऋत ही दीक्षा है, सत्य ही दीक्षा द्वे | इसलिए दीक्षित को सत्य बोलना चाहिए | 
इस बिश्व में सत्य, तथा अनृत ( ऋत ) ये दो ही तत्व हैं, तीसरा तत्व नहीं हैं। देवता 
सत्याबुगामी हे, मनुष्य अतृतानुगामी हैं। “मैं अनृतभाव से सत्यभाव प्राप्त कर रहा हैं” 
प कया तात्पय्ये यही है कि यज्ञकर्ता यजमान अनृतसंहित मलुष्यों के सम्प्रदाय सै 
निकळ कर आज सत्यसंदित देवताओं के सम्प्रदाय में प्रवेश कर रहा है। इसलिए यजमान 
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को चाहिए कि, वह ( यज्ञसमाप्ति पय्येन्त ) सत्यभाषण ही करे। सत्यसंहिता देवता एक- 
मात्र इसी प्रत ( नियम ) का पालन करते हैं, जो कि सत्य है। इसी सत्य के प्रभाव सेवे 
यशस्वी बन रहे हैं। वह यजमान भी ( देवताओं की ही तरह ) यशस्वी बन जाता है, जो 
कि यजमान इस ब्रत रहस्य को जानता हुआ सत्यभाषण करता है” | | 

श्रुति ने दीक्षित यजमान को सत्यभाषण का आदेश तो दे डाला । परन्तु इसके सामने 
मनुष्य. का स्वाभाविक अनुतभाव जिस समय उपस्थित हुआ, तत्काळ स्वयं अपनी ओर से 
इसने यह भी विप्रतिपत्ति कर डाळी कि-- 


'अथो खल्वाहुः--कोउहति मनुष्य; सव सत्यम्‌ वदितुम्‌ | ( यतो हि-) 
सत्यसंहिता वे देवाः, अनुत संहिता मनुष्याः? । 
--ऐतरेय घ्रा० १।६ 


बड़ी जटिळ समस्या उपस्थित हो गई । मनुष्य अपने स्वाभाविक अनुतभाव के कारण सत्य 
बोळ नहीं सकता, एक ओर अजति का यह सिद्धान्त । दूसरी ओर श्रुति के द्वारा इसे सत्य- 
भाषण का आदेश | केसे दोनों विरुद्ध भावों का समन्वय किया जाय 0 स्वयं श्रुति ही इस 
काय्ये को अपने हाथ में लेती हुई व्यवस्था करती है-- 


“विचक्षणवतीं वाचं वदेत्‌ । चकषुवैं विचक्षणस्‌। वि ह्यनेन पञ्यति। एतद्ध 
वे मनुष्येषु सत्यं निहितं, यच्चक्षुः । तस्मादाचक्षाणमाहुः-'अद्राक्‌ः इति। स 
यदि-'अदुर्शम्‌'-इत्याह, अथ श्रद्दधति । यद्यु वे स्वयं पश्यति, न बहुनां च, नान्येषां 


श्रदधति । तस्माद्विचक्षणवतीमेव वाचं वदेत्‌ । सत्योत्तरा हैवास्य वागुदिता भवति’ । 
| --ऐतरेय ब्रा १।६ 


अति का तात्पर्य्यं यही दै कि; मनुष्य को विचक्षणवती (आंखों देखी) बात ही बोलनी _ 
चाहिए। हमारी अध्यात्मसंस्था में चक्ष ही विचक्षण ( सत्यद्रष्टा )है। चकलु द्वारा दी 
वस्तु के विशेषभाव ( सत्यभाब ) का साक्षात्कार होता है, किबा स्वयं चक्षु ही विशेषभाव 
का द्रष्टा हे। अतएव चक्कु को ही 'विचक्षण' कह दिया गया है। ईश्वर प्रजापति ने मनुष्य 
की अध्यात्म-संस्था में यह सत्य ही प्रतिष्ठित किया दै, जो कि चक्षु दै। चक्षु सत्यमूतति है 
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इस सम्बन्ध में बृद्ध्यवहारमूलक छोक-व्यवहार ही प्रमाण दै। जब एक व्यक्ति किसी विषय 
के सम्बन्ध में हमसे कोई समाचार कहता है, तो उस वक्ता से हम पुंछ बेठते हैं कि, यों 
भाई! तुम जो कुछ कह रदे हो, क्या उस स्थिति को तुमने अपनी आँखों से देखा है ९ 
उत्तर में यदि वक्ता-'हां महोदय ! मेंने अपनी आँखों से ऐसा होता देखा है? यह कह देता है, 
तो हम उसके कथन पर विश्वास कर लेते हैं। यदि हम स्वयं ही किसी वस्तु का अपने चस्म- 
चक्षुओं से साक्षात्कार कर ठेते हैं, तो उस सम्बन्ध में हमसे भी प्रतिष्ठित एक, अथवा अनेक 
व्यक्तियों का भी विपरीत कथन कोई महत्त्व नहीं रखता ) इस विश्वास का एकमात्र कारण 
है 'सत्यात्मक चक्ष' । इसलिए यजमान को चाहिए कि, वह अपने यज्ञकस्म में विचक्षणवती- 
वाकू का ही प्रयोग करे। इस नियम के अनुगमन से उसकी वागिन्द्रय उत्तरोत्तर सत्यभाव 
से युक्त बनती जायगी, ओर काळान्तर में इस सत्यबळ का फल यह होगा कि, यह अपने 
मुख से जिसके लिए जो भी कुछ कह देगा, बेसा ही घटित हो जायगा । 

सत्यस्ृष्टि का दिगदशंन कराते हुए पूर्व में हमने सूर्य्यं को 'सत्यमूति’ कहा था। यह 
सत्यसूय्य ही हमारी चक्षुरिन्द्रिय का उपादान बनता दै। इसी आधार पर चक्षु को सत्य 
कहा गया दै। यदि क्रूत ( अनृत) वाणी को सत्य चक्षु के साथ युक्त कर दिया जाता है, 
तो अपने रूप से अनृत रहती हुई भी वाणी सत्य बन जाती है। और ऐसी चक्षु-युक्ता वाणी 
व्यावहारिक सत्य में प्रामाणिक बन जाती है। यह सब कुछ ठीक होने पर भी, ठीक मान 
छेने पर भी, कहना पड़ेगा कि, वाणी से मौलिक सत्य कभी नहीं पकड़ा जा सकता, क्योंकि 
वहां जेते पराङ्झुखवाणी की गति अवरुद्ध है, वैसे ही पराड्युख सत्य चक्षु की भी वहां गति 
नहीं । यही क्यों, इन्ट्रियसश्चालक मन १, तत्‌सश्वाढिका बुद्धि आदि सब का व्यापार वहां 
अवरुद्ध दै। हां, व्यवहार काण्ड में अवश्य ही सत्यचक्षु के सद्दारे इम अनृत-वाणी को सत्य 


बना हत हैं। एवं एकमात्र इसी अभिप्राय से श्रुति-स्मृतियों नें सत्यमाषण का समर्थन 
किया दै! र 





_ 


१ “न तत्र चक्षुगेच्छति, न वागगच्छति, नो मनः, न विद्मः, 
न विजानीमः । यथेतदनुशिष्यादन्यदेव तद्विदितादथो 
अविदिताद्‌धि। इति शुञ्रुम धीराणां येनस्तदरधाचच क्षिरे” 
केनोपनिषत्‌ १।३। 
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चक्षुरिन्द्रिय बाह्यजगत का अनुगामी है। बाह्यजगत्‌ को हमने (अनृत' बतलाया है, 
सृत्युलक्षण कहा दै, असद्रूप कहा है । जो जेसा हो, उसे उसी रूप से देखना चंकि सत्य कह- 
लाता है, अतएव चक्षद्वारा यथानुरूप रृष्ट अनृतविश्व का तदनुरूप ही वाणी से अभिनय _ 
करना सत्य भाषण बन जाता है। इसी आधार पर धर्म्माचाय्यौ नें यह व्यवस्था की है कि, 
यदि सनुष्य किसी सम्बन्ध में मठ बोळ कर उसे स्वीकार कर लेता है, तो उस की यह भूठ 
सत्यपूत बन कर विशेष प्रत्यवाय का कारण नहीं बनती । 

उक्त व्यावहारिक सत्यभाषण जहां प्रत्येक दशा में ग्राह्य, तथा उपकारक है, वहां पारमार्थिक 
सत्य वाणी से सर्वथा अतीत है । इसके अतिरिक्त व्यावहारिक सत्यभाषण भी जब तक वाणी 
के अभिनय का विषय नहीं बनता, तभी तक वह कल्याणप्रद है। यदि हम अपने सत्य- 
भाषण के साथ “हम सत्य बोलते हैं, सत्य अहिसा हमारे साथ है, हम सत्य पर खड़े हैं! ऐसे 
आग्रह-चाक्यों का सम्बन्ध कर देते हैं, तो आग्रहयुक्त ऐसा सत्यभाषण परोक्ष-आत्मा 
को परोक्ष सत्य शक्ति से वञ्चित होता हुआ 'अतिमान' कोटि में प्रविष्ट हो जाता दै, और यही 
अतिमान सत्य-नाश का कारण बन जाता है, जिसका कि हम अबतक विरोध करते आए हैं। 
सत्यभाषण कोजिए, किन्तु 'हम सत्यभाषण करते हे! यह डिण्डिमघोष न कीजिए । 
सत्यमार्ग का चुपचाप अनुगमन करते जाइए, किन्तु सत्य का आम्र न कीजिए। आपको 
यह नहीं भूलना चाहिए कि, आप अनृतसंहित है। सम्भव है--आप आग्रह में सफल न हो 
सकं। इन्हीं सब परिस्थितियों को लक्ष्य में रख कर हमने सत्यासक्ति को पतन का कारण 
माना है। देवता अभिमान रखते हैं, अतिमान नहीं करते। सत्य का अभिमान रखना 


` अच्छा है, किन्तु सत्य का अतिमान करना प्रत्येक दशा में अवनति का कारण है। अभिमान 


रखनेवाले देवता विजयी बन गए थे, एवं अतिमान करनेवाले असुर पराभूत हो गये थे । 
प्रसङ्कोपात्त अभिमान-अतिमानभावों का पाथेक्य भी जान लेना चाहिए) अपने आप को; 
अपने आत्मा को ब्रह्म का साक्षात्‌ अंश समझते हुए, अपने आप को ( अन्तजंगत्‌ में) महा- 
शक्तिशाली अनुभव करते हुए, शास्त्रसिद्ध, यथाधिकारसिद्ध कम्मं मार्ग पर गुप्तरप से आरूढ 
रहना ही “आत्माभिमानः है। अपने को कमी छोटा न सममिए, कभी आत्मरलानि का 
प्रवेश न होने दीजिए, यही आत्माभिमान दै । एवं ऐसे आत्माभिमान का स्वयं भगवान्‌ ने भी 


समर्थन किया है । देखिए | 


३०९ 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 





भाष्यभूमिका 


उद्धरेदात्मनाउ5त्मान॑ नात्मानमवसादयेत्‌ । 
आत्मेव द्यात्मनोबन्धुरात्मेव रिपुरात्मनः 
वन्धुरात्मात्मनस्तस्य येनात्मेवात्मना जितः 


७) करै 
अनात्मनस्तु शत्रुत्वे वत्ततात्मव शत्रुवत्‌ ॥ 
गोता ६।५-६ 


ठीक इस के विपरीत -हम साक्षात्‌ त्रझ के अंश हैं, हम शिक्षित हैं, ईश्वर ने हमें बुद्धि दी 
है, सत्य-अहिँसा हमारे साथ है, हमें सत्य-अहिसा पर पूर्ण विश्वास है, कोई भी शक्ति सत्य- 
अहिंसा के सामने नहीं ठहर सकती, हमारा व्यबहार सत्य है, हम सच बोलते हें, हमारी वाणी 
ईश्वर की प्रेरणा दै, सत्य-अ हिंसाधम्मो से हमें कोई नहीं डिगा सकता? ऐसे ऐसे वाक्यों के प्रयोग 
से अपने श्रीमुख को अलंकृत रखना ही 'अतिमान” है । दूसरे शब्दों में अपने अन्तजंगत में 
उदात्त भावनाओं की चवेणा करते रहना 'अ भिमान' है, एवं उन अन्तर्भावनाओं को वाणी से 
प्रकट कर देना 'अतिमान' है। ऐसे अतिमान का फल है-'पराभव'-वेभवनाशा-- 


` ` "देवाश्च वाऽअपुराश्च-उभये प्राजापत्याः पस्पृधिरे। ततोऽसुरा अतिमानेनेव- 
'कृस्मिन्नु वयं जुहुयाम' इति (वदन्तः) स्वेस्वेवास्येषु जुद्वतश्चरुः | तेऽतिमानेनेव परा- 
बभूवुः । तस्मान्नातिमन्येत । पराभवस्य हेतन्मुखं, यदतिमानः” | 

“-शत० ग्रा० ५।१।१।१। । 


सत्या-नृतभावों के इन्हीं सब गुप्त रहस्यों को लक्ष्य में रख कर हमनें अनतसंहित मनुष्यों 
के लिए सत्य के आग्रह को दोषावह बतलाया । इस सम्पूणं परिस्थिति का निष्कर्ष यही 
हुआ कि, “अभिमानात्मक सत्याग्रह आवश्यक, एवं उपादेय । किन्तु अतिमानात्मक सत्याग्रह 
अनावश्यक, दोषावह, अतएव एकान्ततः त्याज्य” | 
` अब एक प्रश्न इस सम्बन्ध में बच रहता है-अनृतभाव सम्बन्धी । मनुष्य क्यों, किंस 
कारण से अनृतसंद्ित कहळाया, यह और चिजिज्ञास्य दै । क्रत-सत्य का वैज्ञानिक स्वरूप 
बतळाते हुए पूर्व में 'अङ्गिरा' के साथ सत्य का, एवं 'भृगु? फे साथ “मृत! का सम्बन्ध बतलाया 
गया था। जिन मनुष्या के आत्मा में ( शारीरक कर्म्मात्मा में) सत्‌-क्मजनित सतँ 
संस्कारों के अतिशयाधान से अङ्किरातत्व की प्रधानता रहती है, वे सामात्य मनुष्य न होकर 
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“देवता? है एवं जिनका आत्मा दिव्य संस्कारों से शूल्य हैं, यथाजात वे मनुष्य केवल क्रत- 

शशु प्रधान बनते हुए अनृतसंहित “मनुष्य? हैं। उत्तत्तिकाळ में सभी मनुष्य अनतसंहित हैं । 

कारण स्पष्ट है। आपः-वायुः-सोम, तीनों की समष्टि रगु है, एवं भृगु ही सृत है। इन ऋ्ृत- 

तत्त्वों में से मध्यस्थ ्रृत-वायु ही मनुष्यप्रजा की चेतना का आधार बनता है । अतएव इसे 
“ऋतस्य ग्रथमजा' कहा गया दै, जेसा कि निम्न लिखित मन्त्रवर्णन से स्पष्ट है 


यो मा ददाति स इ दवमावदहमन्नमन्नमदन्तमञ्मि ॥ 
अहमस्मि प्रथमजा ऋतस्य पूर्व देवेभ्योऽमृतस्य नाम । 
-सामसं० पू० ६।१०।९। 


| 

| 

| मनुष्य वर्ग की अपेक्षा सोरमण्डळ में रहने वाढे प्राणदेवता सय-अङ्किरोसि के प्राधान्य से 
सत्य संहित हैं। 'सत्यसंहिता चे देवाः! इस श्रुति से इन सौर प्राण देवताओं का ग्रहण तो 
है ही, साथ साथ दिव्य संस्कार युक्त भोममनुष्य देवता, एवं यज्ञातिशययुक्त याज्ञिक हिजाति- 
वर्ग का भी ग्रहण है । वक्तव्य यही है कि, अपने स्वाभाविक कऋतवायु के आधार के कारणः -- 
ही आृतसंहित मनुष्य अनतसंहित दै। अपिच जिस शुक्राहुति से इसका स्वरूप-निर्माणं होता 
है, वह शुक्र ओषधि ( अन्न ) के शारीरा्नि में आहुत होने से उत्पन्न हुआ है। ओषधि 
बृष्टि का फल है, बृष्टि सोम का रूपान्तर है, सोम श्रद्धा नामक चान्द्रपानी का रूपान्तर है, 
एवं अपूतत्त्व को ही सृत कहा गया है। इस इष्टि से भी-'इति तु पश्चम्यामाहुतावापः 
पुरुपवचसो भवन्ति’ ( छान्दोग्य उप० ५।६।१।) इस छन्दोग सिद्धान्त के अनुसार श्रृत-सौस्य 
शुक्र से उत्पन्न ऋृतसंहित मनुष्य अनृतसंहित ही माना जायगा। चूंकि क्रतभाव सत्यसय्यांदा 
से स्वभावतः वञ्चित है? इधर इन्द्रियसश्चालक मनुष्य का अन्नमय प्रज्ञान-मन भी सोस्य 
बनता हुआ ऋृत ही है। अपने इन्हीं स्वाभाविक क्रतरूप अनृतभावों के कारण मनुष्य प्रजा 

१ आत्मसत्य का, एवं आत्मसत्यानुगृहीत प्राकृतिक स्वाधिकार सिद्ध कम्मे का उल्लंघन कर 

। डालती है । करत प्रज्ञा के अपराध से इसका सत्य आत्मा अविद्यादि अनृत दोषों से युक्त हो जाता 

| है। आत्मा का स्वाभाविक विकास दब जाता है। फळतः मानवीप्रजा प्राकृतिक कस्सो 

| का उल्लंघन करने छगती है, जैसा कि पूर्व फे आख्यान में “मनुष्या एवेकेऽ तिक्रामन्ति' 

| इत्यादि रूप से स्पष्ट किया जा चुका है । सन 
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चकि मनुष्य अनृतसंहित दै, अतएव प्रज्ञापराध के अनुग्रह से स्वाभाविक, प्राकृतिक 
आधिकारिक कत्तव्य-कम्मां से विसुख हो जाना इसके लिए कोई विशेष बात नहीं है। इसी 
अनतभाव का नियन्त्रण करने के लिए, अनतभाव का नियन्त्रण करते हुए इसे अधिकार- 
सिद्ध कम्मो में प्र्त रखने के लिए, इसका मन, इस की बुद्धि स्वधर्स्म से कभी च्युत न हो, 
इस प्रयोजन की सिद्धि के छिए इसका किसी प्राकृतिक-मर्य्यादा सूत्र से नियन्त्रण करना 
. आवश्यक रूप से अपेक्षित हो जाता है। इसी आधार पर आप्त-महर्षियों नें इसके लिए प्रकृत्य 
नुसार भिन्न-भिन्न मर्य्यादाओं का एक सुदृढ़ दुगे बनाया है। इस दुर्ग के भिन्न-भिन्न 
. द्वारो पर नियमरूप भिन्न-भिन्न प्रहरी बेठाए गए हैं, जो कि इन कम्मठ मनुष्यों का नियन्त्रण 
करते रहते हैं। उदाहरण के लिए ब्राह्मणवर्ण को ही लीजिए। ब्राह्मण के आधिकारिक कम्म 
हैं-व्यक्ति-समाज-राष्ट्र में प्रवेश करने वाले आध्यात्मिक दोषों को ज्ञानोपदेश द्वारा दूर करते 
रहना, एवं दिव्यसंस्कारों के अनुष्ठान से समाज में नवजीवन का संचार करते रहना, यज्ञकम्मौ 
के द्वारा प्राकृतिक आधिदेविक मण्डल को शान्त बनाए रखना, उत्पथगामी शास्ता क्षत्रिय 
राजाओं का तपोयुक्त ज्ञानशक्ति से दमन करते हुए उन्हें संतपथ पर प्रतिष्ठित रखना । इन 
सब कम्मो का 'उपदेशभाव? के साथ सम्बन्ध है। उपदेश की मूळभित्ति ज्ञान शक्ति दै । ज्ञान- 
' शक्ति का प्रधान आलम्बन “शिरोयन्त्र' ( मस्तिष्क ) है । 
` विश्‍व में कितने एक सात्त्विक पदार्थ रिरोयन्त्र-सम्बन्धिनी ज्ञानशक्ति फे उपकारक हैं 
एवं कितने एक राजस-तामस पदार्थ ज्ञानशक्ति के आवरक हैं। ऐसी परिस्थिति में ज्ञाना- 
' घिष्ठाता ब्राह्मणवर्ग यदि अपने उक्त आधिकारिक कम्मौ पर आरूढ रहने का इच्छुक होगा, 
उसे सात्विक नियमों, सात्विक-ज्ञानवद्धक, तथा ज्ञान रक्षक पदार्थों का सेवन करना पड़ेगा) 
एवं विपरीत तामसादि भावों का परित्याग करना पड़ेगा । उपदेश शक्तिशाली, ज्ञानाधिष्ठाता 
ब्राह्मणवण के लिए ज्ञानशक्ति प्रबद्धक-रक्षक सात्विक आचार-व्यवहार-नियमोपनियम-पदार्थ 
ही उपयुक्त मानं जायँगे। इसी आधार पर मन्वादि-स्मृतियो नें ज्ञानशक्ति-विघातक, राजस" 
तामस भावयुक्त रशुन-गृज्जन-पलाण्ड्‌-मद्य-मांसादि पदाथा को इस वर्ण के लिये निषिद्ध माना 
हे) इन पदाथो से उत्पन्न होनेवाले राजस-तामस-संस्कार छेप से ब्राह्मण का बीजरूप 
ब्राह्मण्य उसी प्रकार निर्वीय्य बन जाता है, जैसे कि धम के स्पर्श से जौ-गेई आदि बीजों की 
प्रजनन शक्ति नष्ट हो जाती दै। यही व्यवस्था क्षत्रिय, वैश्यादि इतर वणौ के सम्बन्ध में 
सममिए। चारों वणो के आधिकारिक कर्म्म भिन्न, चारों को स्वस्व कम्मौ में नियन्त्रित 
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रखने चाळे घम्मे भी भिन्न भिन्न | वर्णकम्म-बणघस्मौ की समष्टिरूप यही व्यवस्था 
“चातुर्वेण्य' नाम से प्रसिद्ध है, जिस की कि मूलभित्ति 'समाज' है । 

समाज- सापेक्ष वर्णव्यवस्था के अतिरिक्त व्यक्ति के प्रातिस्विक कल्याण के लिए एक व्यवस्था 
ओर व्यवस्थित हुई हे । व्यक्तयनुबन्धिनी वही व्यवस्था (चातुराश्रम्य' नाम से प्रसिद्ध है। 
वर्णव्यवस्था, एवं आश्रसव्यवस्था, इन दो दुर्गा से सुरक्षित भारतीय वर्णप्रजा कभी स्वाधिकार 
सिद्ध कम्मं से विमुख नहीं हो सकती । भारतवर्ष का भारतपना, जगदूगुरुत्व, सवमूद्ध॑ल्यत्व 
इन्हीं दोनों व्यवस्थाओं पर निर्भर दै। जिस दिन भारतवर्ष इनकी उपेक्षा कर देगा, 
समझ लीजिए, उस दिन “भा-रत”ः भारत भाहत बनता हुआ अपना सर्वस्व खो बेठेगा, 
जिसकी कि आशङ्का मात्र से भी भारतीय आस्तिक प्रजा का हृदय कम्पित हो पड़ता है। 


इतै--प्रैदिककर्म्मयोग; | 
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= -कर्णऽ्णकस्था-विज्ञान 


“वेद्क-कस्मयोग ही वास्तव में “कर्मयोग? दै, क्योंकि अभ्युदय-निःभेयस लक्षण 
“कम्मेत्त” इसी कम्मयोग से सम्बन्ध रखता है। दूसरे शब्दों में 
शास्त्र! हमारे लिए जिन कत्तेव्य कर्मा का ( वणंधर्म्मानुसार ) विधान 
कर रहा है, वे ही कत्तेव्य-कम्म लोक, तथा परळोक-दवित के साधक बनते हुए माह्य हैं, एवं 
शास्त्र जिन कम्मां का निषेध करता है, वे सब अशास्त्रीय कर्म्म लोक-परलोक के वास्तविक 
सुख फे प्रतिबन्धकः बनते हुए सवंथा हेय हैं। अतः जिस भारतीय की यह आकांक्षा है 
कि, वह इस लोक में, इस जीवन में भोतिक-वेभवों का सुखोपभोग करता हुआ परलोक में 
सदूगति प्राप्त करे, तो उसे शास्त्रसिद्ध, वेध, कत्तेव्य-कम्मो का ही अनुगमन करना चाहिए” 
पूव. के 'वेदिक-कम्मयोग”-प्रकरण में यही स्पष्ट किया गया है। इस अनुष्ठेय वेदिक-कर्म्मयोग 


जिज्ञासु वग का क्षोभ 


का क्या स्वरूप दै ? इस प्रभ का समाधान तो आगे आनेवाले 'कम्मंतन्त्र का वर्गीकरण 
नामक प्रकरण में किया जायगा। प्रकृत में तो हमें उस क्षोभ की शान्ति के उपाय का | 
अन्वेषण करना दै, जो कि 'वर्णाश्रमव्यवस्था' को लेकर आज अधिकांश में हमारी मौलिक | 


श्रद्धा का विघातक बनता जा रहा है । 
अनृत-संहित मनुष्यों के अनृत-भाव के नियन्त्रण के लिए वर्णाश्रमव्यवस्था-दुर्ग का 


निर्माण हुआ है, यह पूर्व-प्रकरणोपसंहार में स्पष्ट किया जा चुका है। यह निर्विवाद दै 


कि, शास्त्रसिद्ध कम्ममार्ग में मानवसमाज को प्रदत्त रखने का एकमात्र साधन वर्णाश्रम 
मार्ग का अनुगमन ही है । जबतक वर्णाश्रम मर्य्यादा का अनुगमन दै, तभी तक कत्तव्य- 
कम्मं की रक्षा है। दोनों का अन्योऽच्याश्रय सम्बन्ध दै। यही नहीं, तत्त्वतः वर्णाश्रमधम्म 
ही का नाम वेदिक-कम्मयोग है। वेद्स्वाध्याय के परित्याग से, आचार त्याग से, आलस्य 
से, अन्नदोष से, पश्चिमी देशों के संसर्ग से, भोतिक-जड़वाद की उन्नति से, शासनप्रणाळी 
के गुप्त*** -`°' "चक्र से, और ओर भी कई एक अदृष्ट कारणों से आय्य सन्तान आज अपने 
धर्म्म का, कर्तन्य-कर्म्म का, वर्णाश्रम-पथ का मौलिक स्वरूप, उदात्त आदश भूल गई दै, 
किंवा क्रमशः भुछाती जा रही दै, यह मान लेने में कोई आपत्ति नहीं को जा सकती। 
सचमुच प्रक्ृति-सिद्ध भारतीय आषंधस्म ने सन्तमतमूलक, अनाषे मतवादों का आश्य 
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लेते हुए आज अपने इस धम्म-क्षेत्र में विएुव-युग का दृश्य उपस्थित कर दिया है। इसके 
अतिरिक्त पश्चिम की वेज्ञानिक-शिक्षा ने भारतीय नवयुवको के मस्तिष्क में भारतीय: संसृति 

से विरुद्ध सवंथा नवीन विचारों का खोत बहा दिया. दै। वर्त्तमान युग से सम्बन्ध रखने- - 
वाले वेज्ञानिक-विविध आबिष्कारों नें इन नवयुवको के बौद्ध-जगत्‌ में 'हेतुवाद? का बीजारोपण. 

कर दिया है। इसी हेतुवाद के अनुग्रह से आज इनके लिए-“शास्त्र की आज्ञा है, इसलिए 
मान लो” इस श्रद्धामय आदेश वाक्य का कोई महत्त्व नहीं रह गया हे। इनकी तकंबुद्धि 
आज इन्हें इसके लिए विवश बनाए हुए है कि, ये उसी शास्त्र वचन पर विश्वास करें, 
उसी धर्म्मांदेश का अनुगमन करें, उसी कम्मं का अलुष्ठान करें; जिसका तात्त्विक विज्ञान 
से सम्बन्ध हो, जिसका सफळ, तथा सुफळ कारण हो। यदि तक-विज्ञान-हेतुवादादि का 


आश्रय लिए बिना, केवल शास्त्र के डिण्डिम-घोष के आधार पर धम्मं-कम्म का इनके आगे 


यशोगान किया जाता दै, तो वह सबंथा अरण्य-रोदन ही सिद्ध होता है। सिद्ध हो भी 
क्यों नहीं, जब कि, इस सिद्धि के प्रव्तक मतवादों नें आर्षधर््म, एवं तत्प्रतिपादक वेदशास्त्र 
को उपेक्षा के गत्ते में डाळ रक्खा है । 


जिन मतवादों के कन्धा पर धस्मरक्षा का भार है, जो सनातनधस्मी विद्वान्‌ धर्म के 


“ :उपदेशक हे, उनकी उदासीनता ही धर्म्म-शेथिल्य का मुख्य कारण है। धम्मं की मौलिकता 
के सम्बन्ध में नवीनशिक्षा-दीक्षित हमारा नवयुवक समाज जिस कारणता की जिज्ञासा 


रखता है, उसका पूरा होना तो दूर रहा, अपितु हमारे आचार्य, तथा विद्वत्समाज ने पहिठे 
से ही इनके सम्बन्ध में अपनी यह धारणा बना रक्खी है कि, ये लोग तो विदेशी शिक्षा- 
आचार-व्यवहार का अनुगमन करने से नास्तिक बन गए।. धर्म्मशास्त्रं पर इनकी श्रद्धा 
न रही । . बात ठीक है, अवश्य ही नवयुवक समाज धर्म्म के नाममात्र से भी घृणा करता 
है । र परन्तु ऐसा हुआ क्यों ? क्या भारतीयधर्म्म, तथा भारतीय साहित्य की तुलना में पश्चिमी 
धम्म, पश्चिमी साहित्य उन्हें तात्त्विक प्रतीत हुआ? यदि हां तो तबतक आप इन पर कोई 
छाछन नहीं छगा सकते, जबतक कि, उन्हें यह न समझा दें कि, आपके घर का साहित्य: 
बिदेशी साहित्य की अपेक्षा अधिक मौलिकता रखता दै। मौलिकता आप सिद्ध करते 
नहीं, उनके तको का समाधान करते नहीं, फिर उन शिक्षितों का ध्यान इस ओर आकर्षित 
हो, तो क्यों हो। केवल प्रमाणभक्ति का युग आज नहीं रहा, यह आपको इसलिए स्वीकार 
करना पड्गा कि, उनके मस्तिष्क आज वेज्ञानिकी शिक्षा के चाकचिक्य में पड़ कर हेठुवाद 
के अनुगामी बन गए हॅ । उन्हें वहां झू'ठा-सच्चा जो भी कुछ सिखलाया गया दै, देतुपुरस्सर' 
न ३१६ 
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कर्म्सयोगपरीक्षा 


तक के आधार पर | अब आप उनकी चिरभ्यस्त इस मनोवृत्ति के सर्वथा विपरीत केवळ 
वचनों के आधार पर कसे उन्हें धम्म-सीमा में सीमित रख सकते हैं। अवश्य ही आपको 
विज्ञाच-सस्मत तक-युक्ति-कारणो को आगे रखते हुए ही धम्म का मौलिक स्वरूप उनके सामने 
रखना पड़ेगा । यदि आप ऐसा नहीं करेगे, तो परिणाम यह होगा कि, दिन-दिन हुतवेग 
से प्रवृद्ध इनका वातावरण उस सामान्य प्रजा की भी स्वाभाविक .धर्स्म-निष्ठा को शिथिल 
बना देगा, जोकि प्रजा इनके संसर्ग से अपने आपको नहीं बचा सकती। और आज यही 
हो रहा दै। हमारा तो यह दृढ़ विश्वास दै कि, जिन्हें हम सुधारक कहते हैं, जिन्हें धर्स्म से 
विपरीतपथानुगामी मान रहे हँ, जिन्हें पश्चिमी शिक्षा-सम्बन्धमात्र से नास्तिक मानने की 
भयङ्कर भूळ कर रहे हे, उनके आगे यदि आप तात्त्विक दृष्टि से धर्म्म का स्वरूप रख देगें, 
तो आप उन्हें अतिशय श्रद्धालु देख ढंगे। वे शिक्षित हैं, समझदार हैं, भढा-बुरा समने 
का विवेक उनमें हे। आवश्यकता है, केवल दृष्टिकोण बदलने की । 

यह कब सम्भव है, ओर केसे सम्भव दै ? इस प्रश्‍न का एकमात्र उत्तर है, विज्ञान दृष्टि से 
वेदिक-साहित्य का अध्ययनाध्यापन, वैदिक तत्वों का प्रचार-प्रसार, लछोकसंप्रह दृष्टि से 
प्रचलित सन्तमत पर कोई आघात-प्रत्याघात न करते हुए भी वेदसिद्ध, सम्प्रदायभाव 
विरहित, आषेधस्मे का विस्तार। देश की मनोबृत्ति देखते हुए यद्यपि कास्यं सरळ प्रतीत ˆ 
नहीं होता, परन्तु चिन्ता का अवसर इसलिये नहीं है कि, जब जब समाज के सामने कोई `. 
नवीन दृष्टि आती है; तब तब अपने रूढिवाद के अभ्यास के अनुग्रह समाज इसी प्रकार 
विरोध-प्रदर्शन किया करता हैं। उधर अपने प्रयास को विज्ञानानुमोदित, प्रकृतिसूत्र से 
सम्बद्ध, वेदशास्त्र द्वारा प्रमाणित, अतएव अभ्युद्य-निःश्रेयस का अनन्य साधक सममने वाढा 
सन्देश-बाहक किसी विरोध का भय न करता हुआ, एकमात्र ईश्वरीय प्रेरणा का बळ 
अपने सामने रखता हुआ, समाज के न-न करते रहने पर भी अपने लक्ष्य पर स्थिर बना 
रहता है। और कालान्तर में वही विरोधी समाज उसकी सेवाओं पर झपादृष्टि कर 
डालता है । 

आज हम एक ऐसे ही अप्रिय-सत्य का स्वरूप अपने वत्तेमान समाज के सामने रखना 
चाहते हैं, जिस के नाम श्रवण में भी कटुता का अनुभव किया जा रहा है, ओर वह es 
सत्य है--“भारतीय-चातुवेण्यन्यवस्था” । यह सनातन-व्यवस्था आज अनेक ठ 
की आश्रयभूमि बन रही है। किसी क्षणिकवादी की दृष्टि में यह व्यवस्था विशुद्ध शुणकम्म _ 
मूला दै, तो कोई नित्य-विज्ञानवादी इसे प्रकृतिविशिष्ट मानता हुआ 'जन्ममूळा' कह रहा दै। 
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` मह्या के द्वारा वर्णव्यवस्था र्‌ ८ र 
` का आविर्भाव-- माना गया है। कर्ता के विभाग से क्म विभाग हुआ है, एवं वर्ण- 


भाष्यभूमिका 


किसी राष्ट्रवादी की दृष्टि में भारतीय वर्णविभाग, तथा तन्मूलक प्रकृतिसिद्ध जाति-उपजाति 
विभाग राष्ट्रोन्नति का विघातक है, तो कोई विद्वान्‌ इसे उभयळोक-कल्याणकारिणी. बतला 
रहा दै। कोई परिवत्तनवादी इसे 'सादि? मानता हुआ इस के सनातन-स्वरूप में परिवर्तन 
चाहता है, तो कोई विवेकी अनादि? सिद्ध करता हुआ इसे सदा एकरूपा ही देखना चाहता 
है। किसी बुद्धिवादी का बुद्धि-वेभव इसे केवल. ब्राह्मणों की स्वार्थीला कह रहा है, तो कोई 
बुद्धियोगी-“चातुवण्य मया सृष्टम्‌? ( गी० ४४१३ ) इस भगवद्वचन के आधार पर इसे 
इश्वरीय-व्यवस्था मात रहा है । इन्डी कुछ एक पारस्परिक विसंवादों के कारण एक तटस्थ, 
किन्तु जिज्ञासु व्यक्ति का अन्तर्जगत क्षुब्ध हो पड़ता है। उस के इस क्षोभ की शान्ति के 
लिए, साथ ही में 'वर्णाश्रमव्यवस्था' ही एकमात्र भारतीय 'कम्मयोग? की मूल प्रतिष्ठा है, यह 
सिद्ध करने के लिए प्रकृत-प्रकरण का उपक्रम किया जाता दै। हमें विश्वास है कि, दोषट्षटि 
से भी देखा गया यह प्रकरण हमारे भ्रान्त जगत्‌ को भ्रान्ति से निमुक्त कर वर्णाश्रम की उप- 
योगिता की ओर हस भ्रान्त पथिकों का ध्यान आकर्षित करेगा | 

भारतीय 'वर्णाश्रमव्यवस्था? आषं-महर्षियों की दृष्टि में जहां 'कम्म-विभाग' की मूलप्रतिष्ठा 
है, वहाँ वर्णाश्रममूलक कर्म्मविभाग की मूळ प्रतिष्ठा “कत -विभाग' 


ह विभाग के अनुसार कम्मंविभाग हुआ है, यही तात्पर्य्यं है। पूर्व के 
भोग: सङ्गति प्रकरण में यह स्पष्ट किया जा चुका दै कि, त्रिगुणात्मक-विश्व में रहने वाले, 


_( अतएव) त्रिगुणभावापन्न मनुष्यों की प्रकृति कभी समान नहीं हो सकती। फढतः 


हि भिन्न प्रकृति रखने वाले मनुष्य कभी .समान (एक ) कम्म के अधिकारी नहीं बन 
सकते ।. “चूंकि कम्मकरत्ता-मनुष्यो की प्रकृतियाँ भिन्न भिन्न है,.अतएव इन का क्म भी 
इथक एथक ही मानना पडेगा । कतृ -सम्प्रदाय का भिन्‍नप्रकृतित्व ही कर्म्मसेद का मूल 
कारण खा डि रतिसिद्ध इन भिन्न भिन्न कम्मौ में तत्ततप्रकृतिविशिष्ट्र तत्तत कत्ता 
आ का रहें, एकमात्र इसी उद्देश्य की सिद्धि के लिए ही, दूसरे शब्दों में कतृ -मेदसिद 
कम्मविआग को सुव्यवस्थित बनाने के लिए ड था - द्वारा 
न क ए ही वर्णा-श्रमव्यवस्थाओं का ब्रह्म-प्रजापति दवा 
हे a बम नानव समाज के कस्मा की मीमांसा करने आगे बढ़ते हुँ, तो इनके सम्बन्ध में पदे 
ह भावों र साम्युख्य होने ळगता है। प्रकृतिमेद, तथा शक्तिमेद-सापेक्ष शिशुकम्म- 
बालकस्म-तरुणकस्म-युवाकस्म-प्रौढकस्म-वृद्धकर्म्मादि मेद भिन्न वैच्यक्तिक कर्म्म, सनुध्यकम्मः | 
>> क्य. | ३१८ | क 
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कमजोरीका 
स्त्रीकम्मे, पितृ-भातृ-कर्म्म, मातृ-भगिनी-कर्म्म, पतिकम्मे, पत्नीकर्म्म, विवाहकर्म्म, सामा- 
जिककम्मे, स्वामीकम्मं, भृत्यकर्स्म, राजकम्मं, आदि आदि सभी करस एस्सर मे सर्वथा 
विरुद्ध हैं, सब की इतिकत्तंव्यता एक दूसरे से सवंथा भिन्न दै। साथ ही में यह भी 
निर्विवाद है कि, इन सब विरुद्ध-कम्मो के समन्वय से ही उस 'महाकम्म! का स्वरुप सम्पादन 
होता है, जो कि, 'महाकम्म' मानवसमाज के वैय्यक्तिक, कौटुम्बिक, सामाजिक, तथा राष्ट्रीय 
जीवन का मुख्य आधार बना हुआ है। 'महाकर्म्मः मानव समाजका मुख्य उद्देश्य है । 
चूँकि इस महाकम्म के गर्भ में, इस के स्वरूप सम्पादक असंख्य अवान्तर-विरुद्रकर समा 
रहे हैं, अतएव हमें मानना पड़ेगा कि, इन स्वरूप-सम्पाद्क-परस्पर विरुद्ध यच्चयावत्‌ अवान्तर 
कस्मा का अधिकारी एक ही व्यक्ति नहीं हो सकता । अवश्य ही अवान्तर-कम्म भेद के 


आधार पर हमें भानवसमाज को विभक्त कर तत्तत-कर्म्मविशेषों से नियन्त्रित करना 
पड़ेगा । 


इस प्रकार महाकम्म के स्वरूप सम्पादक, उन गाभींभूत, परस्परात्यन्त विरुद्ध, अवान्तर 
यच्चयावत्‌ कस्मो को अधिकारी कर्ता के विभाग से विभक्त कर के, एक ही समय में उन समस्त, 
आवश्यक कम्मो का सच्वाळन करने वाळा ही मानवसमाज अपने मुख्योदेश्यरूप महाका 
को संसिद्धि में सफळ हो सकता है। और यही समाजसापेक्षा, समाजानुबन्धिनी पहिली | 
'वणंब्यवस्था' दै। “एक ही समय में अनेक व्यक्ति अपना अपना आधिकारिक कर्म. 
करते हुए, उस 'महाकम्म', किंवा “विश्वकर्म्म' के स्वरूप सम्पादन में जिस व्यवस्था 
से समथ होते हैं, वही व्यवस्था “चातुबर्ण्यच्यवस्था' है” यही निष्कर्ष है । 

विश्वकम्म ही विश्व की प्रतिष्ठा दै, एवं कम्मंप्रतिष्ठा ही मानव समाज की प्रतिष्ठा दै । 
अवान्तर कम्मो को अपनी अपनी स्वाभाविक जन्मजात योग्यता के अनुसार अपने अपने 
हिस्से में लेते हुए मनुष्य एक ही काळ में सहज में ही प्रतिष्ठा-ळक्षण उस 'महाकम्स का आर 
उठाने में समर्थ हो जाते हैं। यदि इस सम्बन्ध में-“सब मनुष्य सब कम्मो के अधिकारी 
हैं, अतः सब को सब कम्मे करने चाहियं ।” इस अप्राकृतिक, उच्छु खल बृत्ति का आश्रय 
छिया जायगा, तो किसी भी अवान्तर कम्मं की सिद्धि न होगी। कारण इस का यही 
है कि, गुणत्रय के समन्वय से उन अवान्तर कम्मो के प्रथम-मध्यम-उत्तमादि अनेक 


अणी-विआग हें । अधिकार-मय्यांदा की उपेक्षा से सभी व्यक्ति योग्यता न रहने परी | 
उत्तम अणी के कम्मो में ही प्रदत्त होना चाहेंगे। परिणाम इस अव्यवस्था का यहद होया गा । कि, क... सता 


अयोग्य मनुष्य तो उत्तमश्रेणी के. कम्मों पर अधिकार जमा ढेगें, एवं विशेष योग्यता रखते _ 
३१९ 3 | 
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भाष्यभूसिका 


वालों के लिए प्रथमश्ेणी के कम्म शेष रह जायँगे । दोनों वर्ग दोनों में अयोग्य ठहरते हुए दोनों 
हीं कम्म की स्वरूप-सिद्धि में असमर्थ रह जायँगे । अवान्तर कम्मों का स्वरूप एकान्तत: 
विकृत बन जायगा। ओर इसका कुफळ भोगना पड़ेगा, उस 'महाकर्म्म! को, जो कि.हमारा 
मुख्य उद्देश्य बना हुआ है। ऐसी दशा में समाज के शिष्ट पुरुषों का यह आवश्यक कर्तव्य 
हो जाता हे कि, वे मानवसमाज की स्वरूप रक्षा के लिए, दूसरे शब्दों में विश्वशान्ति 
की मङ्गछ कामना के लिए “महाकम्म” की रक्षा करें, ओर इस प्रयत्न-साफल्य के लिए अवान्तर 
कम्मो का अधिकारी की योग्यता के अनुसार ही नियन्त्रण करं। विश्वशान्ति के लिए इससे 
बढ़कर अन्य कोई उपाय नहीं हो सकता, जेसा कि पाठक अगले परिच्छेदों में देखेंगे । 


सामाजिक-कत्तंव्यों के अतिरिक्त मनुष्य के लिए कुछ एक प्रातिस्विक ( वेय्यक्तिक ) 
कम्म और बच रहते हें । इन वेय्यक्तिक कम्मो को सम्पन्न कर लेना ही व्यक्ति का वैय्यक्तिक 
पुरुषार्थ कहलाता है, एवं यह पुरुषार्थ ही इसकी अपनी “आयु! का “महाकर्स्म! है। जिस 
प्रकार विश्वकम्म-लक्षण महाकम्मं के गभ में अलन्त-विरुद्ध अवान्तर कम्मों का समावेश है, 
एवमेव व्यक्ति के वेय्यक्तिक पुरुषाथ रूप इस सहाकम्म के गर्भ में भी अनेक विरुद्धकम्मों का 
समावेश रहता है। क्योंकि अनेक क्रत्वर्थ कम्मो के एकत्र समन्वय से ही एक पुरुषार्थ कम्म 
` को स्वरूप-निर्स्माण होता है। एक ही व्यक्ति एक ही समय में उन विरुद्ध कम्मो का सम्पा- 
दन करने में असमर्थं है । भोजन-शयन-भ्रमण-पठन-पाठन-ईश्वरचिन्तन-आदि विभिन्न कम्मा 
के लिए अवश्य ही इसे 'काळविभाग? करना पड़ेगा । और कालविभाग-सापेक्ष वही व्यवस्था 
आश्रम-व्यवस्था! कहळाएगी, जिसका कि विशद वैज्ञानिक विवेचन वर्णव्यवस्था के अन्त 
में होनेवाला दै। | | | 

रकृत में केवळ यही कहना है कि, व्यक्तिमेद वर्णव्यवस्था का मूलाधार दै, एवं व्यक्ति के 
जीवन का समय-मेद आश्रम-व्यवस्था का सूळाधार है । वर्णव्यवस्था समाज का कल्याण 
करती दै, आश्रमंव्यवस्था व्यक्ति का कल्याण करती है । वर्णव्यवस्था समाज की प्रतिष्ठा है, 
आश्रमव्यवस्था व्यक्ति की प्रतिष्ठा है। आश्रमव्यवस्था में व्यवस्थित व्यक्ति ही वर्णव्यवस्था 
का अनुगामी बन सकता है। क्योंकि व्यक्ति-प्रतिष्ठा ही. समाजप्रतिष्ठा की मूलभित्ति दै। 
जिस समाज के व्यक्ति अप्रतिष्ठित है, निर्बल हैं, अयोग्य हैं, कर्सव्यविमुख्य हैं, ऐसे अर्बुदः 
खबुद-न्यनुद्‌ व्यक्तियों का समूह भी कोई अर्थ नहीं रखता। इसी आधार पर व्यक्तिप्रतिष्ठा- 
पुछा इप आअम-व्यवस्था को हम समाजप्रतिष्ठामूछा वर्णव्यवस्था की भी प्रतिष्ठा कई 
सकते हँ। इस प्रकार आश्रमधरम्मानुकूळ अपने वैय्यक्तिक जीवन को सफळ बनाते हुए पुरु 
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कम्मयोगपरोक्षा 


` पुङ्गव वणधर्म्मानुसार अधिकारसिद्ध सामाजिक कस्मा में प्रवृत्त रहो हुए अपने वेय्यक्तिक 


पुरुषार्थ को भी सफल कर ठेते हैं, एवं समाज व्यवस्था को भी अभ्युद्य 
निःश्रेयसं जननी बना लेते हैं । ३ व 


वर्णाश्रमव्यवस्थाओं के उक्त स्वरूप-निदर्शन से थोड़ी देर के लिए हमें इस निश्चय पर 
पहुंचना पड़ता है कि, भारतीय-समाज शास्त्रियो नें अपने समाज को व्यष्टिरूप ( व्यक्तिरूप ) 
से, तथा समष्टिरूप से, उभयथा पूर्ण समृद्ध रखने के लिए ही दोनों व्यवस्थाओं का आविष्कार 
किया दै। एवं ये दोनों हीं व्यवस्थाएं केवळ बुद्धि की कल्पना का फल है| परन्तु जव हम 


इस कल्पना के तथ्यांश का अन्वेषण करने चलते हैं, तो हमें अपना यह निश्चय बदलना पडता | 


है, ओर स्वीकार करना पड़ता दै कि, इन दोनों व्यवस्थाओं का मूछल्तोत आघिदैविक .राङ्न- 
तिक क्षेत्र से ही प्रवाहित दै। भारतीय वर्णाश्रमव्यवस्थाएं अनादिनिधना, निला प्रकृति की 
शाश्वत-नियमधारा दै। प्रकृतिसिद्ध, नित्य वर्णव्यवस्था के आधार पर ही प्रकृति-रहस्य 
वेत्ता महर्षियों नें इस व्यवस्था का आविष्कार किया है। एवं इन महर्षियों में यह आविष्कार 
आदिमनु भगवान स्वयम्भू-त्रह्मा की कृपा से ही प्रस्फुटित हुआ है । 


गीताभूमिंका-प्रेंथमखण्ड के 'गीताकालमीमांसा' नामक अवान्तर प्रकरण में युंगघम्मौ 


को मीमांसा करते हुए “देवयुग” नामक युग का स्वरूप बतलाया गया हे--( देखिए गी० भू० . 


१ खण्ड पृष्ठ सं० २६ से ३१ पय्यन्त ) । वहां यह स्पष्ट किया जा चुका दै कि, देवयुग के आदि 
प्रवत्तेक, वेदिक-आर्षधस्म के मूलप्रतिष्ठा पक, 'वेद-लोक-प्रजा-धम्म' मेदभिन्न सृष्टिचतुष्टयी 
के व्यवस्थापक भगवान्‌ स्वयम्भू ब्रह्मा ने हीं भारतवर्ष को जगदूगुरुत्व प्रदान किया है। 
इन्हीं ब्रह्म-प्रजापति के द्वारा प्रकृतिसिद्ध, नित्य, वर्णव्यवस्था के अनुसार हमारी मानव-वर्ण- 
व्यवस्था का आविर्भाव हुआ दै। ब्रह्मा ही (वेदवत्‌ ) इस व्यवस्था के प्रथम सम्प्रदाय 
प्रवत्तेक हैं। दूरदर्शी, सर्वद्रष्टा,आदिदेव ब्रह्मा यह जानते थे कि, मानवसमाज का कल्याण 
प्रकृति-सिद्ध नियमों के आधार पर चलने से ही सम्भव है। जो समाज अपने अनृत-भाव को 
आगे करता हुआ अपनी काल्पनिक व्यवस्थाओं के आधार पर आगे बढ्ने का प्रयास करता 
है, वह कभी चिरस्थायी नहीं बन सकता। इसे अपनी स्थिरता के लिए स्थिर-प्राकृतिक- 


धर्मों के अनुसार ही अनुगमन करना चाहिए। बस एकमात्र इसी भावना से प्रेरित होकर _ 


रह्मा ने प्राकृतिक, अपौरुषेय, सत्यवाङ्मय वेदतत्त्व के आधार पर प्रतिष्ठित नित्य चर्णघस्मे 
के अनुसार ही वेदग्रन्थों का सम्प्रदाय प्रचलित किया, एवं इसी वर्णधस्म के आधार पर अपची 
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भाष्यभूमिंका 


दिव्य-प्रजा के लिए वर्णव्यवस्था व्यवस्थित की। चूंकि भारतीय वर्णव्यवस्था उस नित्य - 


प्राकृतिक वर्णव्यवस्था की प्रतिकृति दै, अतएव इसे भी नित्य, एवं जन्मसिद्ध ही माना गया] 
वर्णव्यवस्था के प्रवत्तेक यही स्वयम्भू ब्रह्मा यत्र तत्र 'आदिमनुः नाम से भी प्रसिद्ध 
हुए हें । देवयुगकाळीन 'देवता-असुर-पितर-गन्धवं-यक्ष-राक्षस-पिशाच-मनुष्य-पच्वजन- 


` पश्वचषेणी-पथ्वक्षिति-पथ्वकृष्टि, आदि जितने भी समाज थे, वे सब इन्हीं आदि मनु के अनु- 


शासन से अनुशासित थे। धम्मंसपम्राट, सर्वशास्ता मनु ने वर्णव्यवस्था की आवश्यकता 
ज्यों समझी ९ इस प्रश्न का जो उत्तर पूर्व में दिया गया दै, उसी का एक दूसरी दृष्टि से दृष्टान्त- 
पुरःसर समन्वय कीजिए | 


हमारा आध्यात्मिक कम्म 'मानस-वाचिक-ग्राणकम्म' भेद से तीन भागों में विभक्त 
यज्चकम्मे के साथ वर्ण- दै । सानसकम्मं “कामना” ( काम, इच्छा ) नाम से, वाचिकक्म 


शब्द! नाम से, एवं प्राणकम्म "चेष्टा! नाम से प्रसिद्ध दै। इन तीनों 


कक प कमो की ्रतिष्ठाभूमि कायिकबळ ( शारीरिक बळ) है। पाञ्चभोतिक, 
चित्य, शरीरपिण्ड में रहनेवाला अभि-बळ ही कायिक बढ है। जितनी अधिक मात्रा में 
शारीराभि प्रबळ रहता दै, शारीर उतना हीं अधिक स्वस्थ, तथा सबळ रहता है। एवं 


: शरीर की यह स्वस्थता-सबळता ही उक्त तीनों कम्मा की उदूबोधिका, तथा सञ्चालिका है। 


इसी आधार पर अभि को ही आध्यात्मिककर्म्म की प्रतिष्ठा मान लिया जाता है'। न 


: फैवळ आध्यात्मिक जगत्‌ की ही, अपितु 'अधिभूत-अधिदेवत-अधियज्ञः नाम की इतर 


तीनों संस्थाओं की प्रतिष्ठा भी अभितत्त ही माना गया है। अधिकरणभेद से एक ही 
अमि के--/आध्यात्मिकअभि--आधिदेविकअभि--आधिभौतिकअभि-_-आधियाज्षिकअभि-- 


सेद सेल्यार स्वुरूपं दो जाते हे, जेसा कि- “नचतुद्धा विहितो ह बा अग्रेऽमिरास' 


( शा्०:१।२।३।१:) इत्यादि श्रुति से स्पष्ट है। यज्ञकर्ता यजमान को अपने 'यज्ञकर्म्म' की 
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) क क हा ट र ता सम्पादन करने के लिए, दूसरे शब्दों में यज्ञातिशय उत्पन्न करने के लिए इन 
£ pd 09" अभिर्यो का परस्पर सम्मिश्रण करना पड़ता हे। 'यज्ञवेदिः के पूर्वभाग में प्रतिष्ठित 
.  चदुष्कोण आहवनीय छुण्ड में 'अभ्निमन्धनप्रक्रिया' से समुद्धत, यज्ञिय, प्रज्वळित “आइवनीय' 


१ इस विषय्र का विशद वैज्ञानिक विवेचन' शतपथ-हिन्दी-विज्ञानभाष्य' के 'आप्त्यात्राह्मणविज्ञान' 


Sr Apt! 
१०, र ९ 
८९ 6228 0४ 
PSS dr : 


नामक अमि प्रतिष्ठित रहता है। चंकि इसी में पुरोडाशादि कर 
_तत्तदवताओं के लिए आहुति दी जाती है, अतएव इसे olds: रा कः 
यद्दी अभि “वेघअभि” कहलाता है, एवं यही पहिला 'आधियाङ्चिक अग्नि! हे) इस वैध 
यज्ञामि में यजमान के शारीराभि का 'आगन्याधान! कर्म से संघान (मेळ ) कराया जाता | 
दै। वेध अभि के साथ संदित होनेबाला यजमान का यह शारीराप्रि ही दसरा | 
4 १ क -- 
आध्यात्मिक अभि? दै। प्रादेशमित समित्‌', हविद्रेव्य, आज्य, दर्भ, पवित्रीक्त-आप, 
वेदि, कुण्ड, जुहू, उपभ्रत्‌, आदि सब पार्थिव यज्ञिय द्रव्यो की समष्टि ही तीसरा आधिभौतिक प 
» अभि' दै। सोर-दिव्य-गायत्रीमात्रिक वेदत्रयी की प्रतिक्ठतिरूप क्रुक-साम-यलुरम्मन्नसमि | 
ही वागभिरूप चौथा 'आधिदेविक अग्नि! दै । अग्न्याधान द्वारा यजमान के आध्यात्मिक 
अग्नि का वध-आधियाज्षिक अग्नि में सन्धान कराने के अनन्तर, इसी में समिदादि लक्षण 
आधिभौतिक अग्नि का सन्धान कराते हुए, यजमान के मनःमाणवाडमय कर्म्मात्मा को 
मन्त्ररूप आधिदेविक अग्नि से युक्त कर दिया जाता है। यही इस यङ्गकम्म की स्वरूप 
निष्पत्ति दै । चारों अग्नियों का समन्वय हो जाने से ही यज्ञकम्म का स्वरूप बन जाता 
है। अभिचतुक्ट्यमूत्ति इस यज्ञकम्मे के साथ यजमानात्मा के मानस-वाचिक-प्राण नासके 
तीनों भावों का योग कराना है, इसी योग से यज्ञकम्मे यजमानात्मा की खीमा में आता हुआ. छु. दु 
यावद्वित्त तावदात्मा के अनुसार यजमान का वित्त ( ओग्यसम्पत्ति) बनेगा] अब प्र्न | व 


हे a 
+ 
f 


यह है कि, केसे यज्ञकम्म के सोथ यजमानात्मा के उक्त तीनों भावों का योग कराया जाय? ... 


यज्ञकम्म के उक्त चारों अग्निपवे ( प्रत्येक ) सन:प्राण-वाङमय हैं। तस्य वा एतस्याग्ने. 
वागिवोपनिषत्‌ः ( शत० आ० १०४११ ) के अनुसार स्वयं अग्नि वाङ्मय दै। जहां जां 
विद्यमान ७८०० है। इसीलिए RRS 
वाक है, वहां वहां प्राण, एवं तदूनुगत श्वोवसीयस मन भी नित्य विद्यमान दे। इसीलिए. उ 
वाड्मय इन चारों अग्नियों को अवश्य ही 'मनः-प्राण-बाङ्मय' कहा जा सकता है। मन ० 


ईशोप १ 4602 ie व 
253 का १ 
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भाष्यभूसिका 


निषत्‌ १ ) इत्यादि व्यवहार प्रतिष्ठित हैं'। हां, तो कहना यही है कि, मनःप्राणवाङ्मय 
चारों अग्नियों के साथ यजमान के मनः-प्राण-वाक्‌ू-भावों का समन्वय कराना है | 
समन्वय से 'मद्दाकम्म रूप यज्ञकम्मे की स्वरूप-निष्पत्ति होगी। समन्वय भी केसा ९ 
सजातीयानुबन्धसापेक्ष । उक्त चारों अग्नि-प्रपश्चों के मनः-प्राण-बागू-भावों के साथ 
यजमान के मनः-प्राण-वागुभावों का सजातीयानुबन्ध-सापेक्षळक्षण समन्वय कम्मं हो जाना 
कोई साधारण कम्म नहीं दै। स्वयं यजमान हीं इस महाकम्मं को सम्पन्न कर डाले, यह 
सवंथा असम्भव है । 
इसी विप्रत्तिपत्ति के निराकरण के लिए यजमान को दक्षिणा-साधन द्वारा अपने इस यज्ञ 
कर्म में ऋत्तिक्‌-सम्पत्ति का सहारा लेना पड़ता है। अपने आध्यात्मिक मनः-प्राण-वाक्‌ 
को आधियाज्ञिक मनः-प्राण-वाक में प्रतिष्ठित करने के लिए, तदूट्टारा आधिभौतिक मनः- 
प्राण-चाक का आधिदेविक मनः-प्राण-वाक में सन्धान करने के लिए यज्ञकर्ता यजमान को 
'जह्मा-अध्वर्य-होता-उद्‌गाता' इन चार क्षृत्विजों का वरण करना पड़ता है। यज्ञकर्ता 
यजमान “ब्रह्मा? नामक क्षृत्विक के द्वारा चारों अप्रिविवत्तों की मनः कळा के समन्वय में 
'अध्वयु' नामक ऋत्विक के द्वारा चारों की प्राणकछा के समन्वय में, एवं अध्वय-होता- 
- उद्गाता नामक तीनों क्ृत्विजों के कस्मो से चारों की बाककळा के समन्वय में समर्थ होता 
है। अध्वर्यु यजुर्वेद द्वारा, होता ऋडमन्त्रों द्वारा, उद्गाता साममन्त्रों द्वारा, एवं ब्रह्मा अपने 
आनस व्यापार द्वारा आधिदेविक तत्वों का संप्रह करते हुए, उन संगृहीत तत्त्वों के साथ. 
यजमान के आध्यात्मिक तत्त्वों का प्रन्थिबन्धन कर देते हैं। यही इस यजमान के महारम्भ 
यज्ञकम्म कौ सिद्धि है। यज्ञकम्म एक है, यज्ञ से जो फल उत्पन्न होगा, उसका भोक्ता भी 
स्वय एकाकी यजमान ही है । परन्तु इस एक ही कर्म्म की सिद्धि के छिए कृ विभाग द्वारा 
' अनेक कर्ताओं का सहयोग अपेक्षित रहता है । 
ठोक यही परिस्थिति वर्णव्यवस्था के सम्बन्ध में सममिए। करत्ताओ के विभाग से 
“विभागों को व्यवस्थित करने वाले भगवान्‌ मनु ने समाज रक्षा के लिए ही इस प्रा 


“श 





कक विज्ञानदष्टि से ब एवं इन्द्रियाभाव हदी चेतन-जड़भावों के विभाजक माने गए हैं। मनः 
) ण््णोतु क र तो जड़-चेतन यच्चयावत पदाथा में अविरेषरूप से प्रतिष्ठित है। इसी आधार पर [ 
व तु आवाण?--ओषधे | त्रायस्व!--'स्वघिते | का हिती a हा तत) 
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कम्सयोगपरीक्षा, 


तिक व्यवस्था का बीजारोपण किया है। मानव-समाज को 'एक' व्यक्ति मानते गप इस 
सुख-बाहू-उदर-पाद भेद को कल्पना के आधार पर ही उक्त व्यवस्था व्यवस्थित की है। 
इस प्रकार चारों वर्ण व्यवस्थित किए गए, चारों में जन्मानुगत ब्रहम-कषत्रादि चार वीय्यौ का 
क्रमशः आधान किया गया, तत्तद्वण के तत्तद्ीय्यों की रक्षा के लिए तत्तन्नियमविशेषा का विधान 
किया गया, एवं नियमोढ्छंघन-दशा में इढृतम दण्ड-पाश का नियन्त्रण लगाया गया। वर्ण- 
व्यवस्थारूप महाकम्म से न किसी वर्णविशेष का ही उपकार है, न व्यक्ति विशेष का ही। 
अपितु सम्पूण समाजरूप एक महा आत्मा ही इससे उपकृत होता है। सहयोग सब का, 
व्यक्तिगत कामभाव किसी का नहीं। समाज का जो ढाभ, उसी से सब वर्ण सन्तुष्ट। 
जेसे यज्ञसश्चाळक क्रृत्विक्‌ अपने पारिश्रमिक रूप दृक्षिणाद्रव्य से कृतकृत्य हो जाते हैं, बैसे ही 
समाज-कस्मे सभ्वालक इन वणो में भी समाज के अधिकार में आने वाला लोकवेभव 
आंशिकरूप से विभक्त हो जाता है, ओर यही इनकी कृतकृत्यता है। | 

कहना न होगा कि, प्रजापति द्वारा उदूभावित इस प्रकृतिसिद्ध वर्ण-व्यवस्था ने भार- 
तीय समाज को अभ्युदय के उस उच्च शिखर पर प्रतिष्ठित कर दिया, उस “अश्माखण' 
( पाषाणमय ) दुर्ग से वेष्टित कर दिया, जिसमें प्रतिष्ठित-सुरक्षित रहता हुआ भारतीय समाज, 
भारतीय साहित, भारतीय कला-कौशल, भारतीय वाणिज्य, भारतीय संस्कृति) भारतीय 
सभ्यता, एतद्देशीय, तथा अन्यदेशीय तत्तद्राजशासनानुशासनों का प्रबळ आक्रमण सहते 
हुए भी आजतक येनकेन रूपेण अपना स्वरूप प्रतिष्ठित किए हुए दै। सचमुच आय्येजाति 
के लिए यह अतिशय दुर्भाग्य घटना है कि, पश्चिमी सभ्यता के मक्र्फावात में पड़ कर आज 
हमारे ही देश के कतिपय शिक्षित-शिष्ट-संभ्रान्त-महानुभाव, एवं तद्नुगामी मुग्ध जन इस 
व्यवस्था को अनुपादेय, अप्राकृतिक, अतएव त्याज कहने की धृष्टता करते हुए आर्षसभ्यता 
का सर्वनाश करने के लिए कटिबद्ध हो रहे हैं। इन असिनिविष्ट दुरामही बुद्धिवादियों को 
कौन कैसे सममावे ? इस प्रश्न का उत्तर तो वर्णधस्मोपपादक जगदीश्वर के नियति-द॒ण्ड- 
प्रहार पर ही निर्भर है। | | रे 

जेसा कि प्रकरणारम्भ में कहा गया दै, इस सामाजिक वर्णव्यवस्था का मूळ प्रकृति 
नित्य बर्णव्यवस्था है, अतएव यह सामाजिक व्यवस्था भी प्रकृतिसिद्धा अतएव जन्मसिद्ध, 
अतएव च सर्वथा नित्य है । इस सम्बन्ध में यह जिज्ञासा स्वाभाविक है कि,-'उस वण- 


"थे क्षत्रिय _वेश्य १ | १५९४१५ 3 
व्यवस्था का क्या स्वरूप दै? प्राकृतिक, आधिदेबिक मण्डल में ब्राह्मण-कषत्रियवश्यशूई 


३२५ 





CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangoti | र वडी ल 








भाष्यभूमिका 


कोन-कोन हैँ? एवं उन प्राकृतिक, नित्य वणो के क्या क्या कर्म्म हैं ?। आगे के परिच्छे 
इन्हीं जिज्ञासा भावों को शान्त करते हुए पाठकों के सम्मुख उपस्थित हो रहे हे । ५ 
'ओत्पत्तिकस्तु शब्दस्यार्थेन सम्बन्धस्तस्य ज्ञानयुपदेशो5व्यतिरेकञचार्थे5नुपलब्धे 
बस पय प्रमाणं बादरायणस्य, अनपेक्षत्वात्‌’ ( पूर्वमी० ११) द 
| दाशनिक सिद्धान्त के अनुसार शब्द एवं अर्थ का औत्पत्तिक सस्बन्ध 
है। अथे ( पदार्थं) वाच्य है, शब्द ( नाम) वाचक है। वाचक शब्द का वाच्य अर्थ के 
साथ पा्वेती-परमेश्वरवत्‌ तादात्म्य सम्बन्ध दै। घट-पदार्थ के उत्पत्तिकाल में तद्वाचक “घट: 
शब्द घटपदाथ के साथ सम्बद्ध रहता है। “पहिले पदार्थ उत्पन्न होते हैं, एवं पीछे उन उत्पन्न 
पदाथा के साथ तत्तन्नामों का सम्बन्ध जोड़ा जाता है” यह बात नहीं है। शब्द-अथ का 
तो सदा सम-काछिक ही सम्बन्ध रहता है। शब्द-अर्थप्रपत्च के इस तादात्म्य-भाव का 
सूळ रहस्य यही दै कि, दोनों का भूलल्तोत एक ही वाक्‌-तत्व से प्रवाहित हुआ है, जो कि 
सोलिक चाक अपने “आम्भृणीवाक!-'सरस्वतीवाक इन दो विवत्तौ में परिणत होकर 
क्रमशः अथ-शब्दसृष्टियों की मूलप्रवत्तिका बनी हुई है। उसी वाकू के “आम्भ्रणी” विवत्त 
से अय-जह्वलक्षण :परत्रह्म' का विकास हुआ है, एवं उसी वाक्‌ के “सरस्वती? विवर्त से शाब्द- 
हा विक क कि | ह कारण दै कि, जो कलाविभाग, जैसा संस्थाक्रम पर्नह्म- 

विवत्ते का दै, ठीक वही कछाविभाग, वेसा ही सं अर्थन्रह्मविवत्ते | 
सम्यक बोध से दूसरा विवत्त गतार्थ है १ | ह यप २ 
| ना पनि को थोड़ी देर के लिए छोड़ दीजिए, एवं पहिळे शब्दब्नरह्म-विवर्त्त का विचार 
शानन्दृविज्ञानघनमनोमयप्राणगर्मिता-बाक्‌ ही सृष्टि ( शब्दसृष्टि, एवं अथसष्ट) 


का मूळ दै। सृष्टिमूछा वाक में आनन्द-बिज्ञान गर्भ में है, मनः-प्राण-बाक-भावों की प्रधा- . 


नता है। इसी छिए सृष्टिसाक्षी प्रजापति को 'सनः-प्राण-वाङमय? कहा गया है। मनः” 
प्राणचाक, ये तीनों आत्मविवत्त एक प्राणतत्व के ही तीन विकसित रूप माने गए हैं। सृष्टि 


) i इशा में केबल प्राण ही तीन रूपों में परिणत हो जाता है। कारणात्मक यही प्राणतत्व ऋषि’ 


SD क केहि बिद्ये | 
य १६ विद्य वेद्तिब्ये शब्दब्नह्म, परं च यत्‌। 


. शाब्दे ब्रह्मणि निष्णातः पर ब्रह्मा धिराच्छति ।| 
--मक्मबिन्दूपनिषत्‌ १७। 
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कम्सयोगपरीक्षा 


नाम से प्रसिद्ध है। इस मोलिक क्रृषिप्राण से “'पितरप्राण का, पितरप्राण के भ्गुभाग से 
( भागव आपः भाग से) “असुरप्राण का, भागव वायु भाग से “गन्धर्वप्राण' का, एवं 


पितरप्राण के अद्धिराभाग से 'देवग्राण का विकास हुआ है। इन्हीं देवासुर प्राणों के 
समन्वय से चर-अचर विश्व का प्रादुर्भाव हुआ है। 


यद्यपि-'अन्नमयं हि सोम्य ! मनः, आपोमयः प्राणः, तेजोमयी वाक' (छान्दोग्य 
उप० ६।४।४। ) इत्यादि श्रुति ने “मनः-प्राण-वाक्‌” इन तीन आत्मकलाओं के क्रमशः “अन्नः 


आपः-तेज” ये पथक्‌ पथक्‌ तीन उपादान कारण मानें हैं। ऐसी दशा में मन एवं वाक की 
प्राण से उत्पत्ति मानना असङ्गत प्रतीत होता है। फलतः “मनः-प्राण-वाक तीनों एक प्राण 
के ही विवत्ते हैं” इस पूवे कथन में कोई तथ्य प्रतीत नहीं दोता। तथापि एक विशेष कारण 
से प्राणतत्त्व की सर्वारस्भकता सें कोई आपत्ति नहीं उठाई जा सकती । तेज-अप-अत्न; तीनों ' 
हीं "भूतमात्राः किवा 'भूतदेवता' हैं। इन तीनों भूतमात्राओं का विकास प्राण से ही 
माना गया दै। वही असत्‌-प्राण ( अृषिप्राण ) तेजोमय बन कर “वाक” कहळाने लगता दैः 
आपोमय बनकर 'प्राण' कहळाने लगता दै, एवं अन्नमय वन कर “मन” कहलाने लगता है; 
जेसा कि अन्यत्र सृष्टिविज्ञान-प्रतिपादक निबन्धों में विस्तार से प्रतिपादित दै। इस दृष्टि से 
हम अवश्य ही उस मूलक्षषि-प्राण को तूळरूप मनः-प्राण-चाक्‌, इन तीनों का आरस्भक मान 
सकते हैं । | 
यह मूलप्राण (जिसे कि हम 'मुख्यप्राण--“उद्दीथप्राण---आत्मप्राण--आत्मा 
इत्यादि विविध नामों से व्यवहृत कर सकते हैं ) तेजोमय बनकर “बाक नाम से च्यवत होने 
लगता दै, यह कहा जा चुका दै। वागवस्था में परिणत होने पर इस प्राण को सात अवस्था 
हो जातीं हैं। दूसरे शब्दों में यों कह छीजिए कि, प्राणावस्था से आरम्भ कर प्राण के 
वागवस्था में परिणत होने तक उस एक ही प्राण के अवान्तर सात स्वरूप हो जाते ह “आण 
के वे ही सात विवत्ते आध्यात्मिक जगत्‌ की अपेक्षा से क्रमशः--'तेजसग्राण--वायु-- खास 
नाद---श्रुति--स्वर--वर्ण - इन नामों से प्रसिद्ध हुए द। 822, 
पाथ्वभौतिक शरीरपिण्ड में “बस्तिगुहा” से संङभ एक 'त्रिकास्यिप्राण' दै। कक इत टी 
चयनयज्ञ-परिभाषा में “पुच्छं प्रतिष्ठा कदा गया दै। इस प्रतिष्ठाओआण के मन्चन हे कु री. 
शरीरपिण्ड सीधा तना रहता है। चूंकि इद्ाबस्था में यह तिकास्थिप्राण मूखित्सा ह 
जता दै, अतएव इस अवस्था में शरीरयट्टि प्रतिष्ठा-शून्य-सी हो जाती दै। कसर के जज 
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भाष्यभूसिका 


है, शरीर का तनाव नत हो जाता दै, परप्रतिष्ठा ( छकड़ी आदि के आलम्बन ) की अपेक्षा 
हो जाती है। इस प्रतिष्ठा प्राण का वितान मेरुदण्ड के द्वारा होता है । '्हग्रन्थिः-'अपान! 
“पुच्छ ग्रतिष्ठा'-“त्रिकास्थि’ इत्यादि विविध नामों से प्रसिद्ध प्रतिष्ठाळक्षण यह मूलप्राण 
जबतक ब्रह्मप्रल्थि-स्थान में बिना किसी व्यापार के स्वप्रकृति में प्रतिष्ठित रहता है, 
तबतक इसे प्राण, किंवा 'तेजसप्राण” कहा जाता दै, एवं उक्त सात अवस्थाओं में से यही 
इस प्राण की पहिली अवस्था है । | 

सन से कामना का उदय होता है, एवं उत्थित कामना की पूर्ति व्यापार पर निर्भर है। 
व्यापार का मूलाधार “कायाग्नि? दै। फलतः मानस कामना का सर्वप्रथमः इस कायाग्नि 
पर ही आघात होता है। आघात से कायाग्नि क्षुब्ध हो पड़ता है |. कायाग्नि भी तेजोमय 
है; इधर ब्रहम्रन्थिलक्षण त्रिकास्थिप्राण भी तेजोमय. है। इसी सजातीयता के कारण 
तेजोमय-कायाग्नि के क्षोभ से ततूसजातीय स्वप्रकृतिस्थ त्रिंकास्थिप्राण भी क्षुब्ध होकर 
उध्वं संचरण करने लगता है। इस ऊर्ध्व-संचारावस्था में बही सैजसप्राण “वायुः कहळाने 
लगता दै, एवं यही उक्त सात अवस्थाओं में से प्राण की दूसरी अवस्था है । 


व्यापार तबतक उपरत नहीं होता, जबतक कि, कामना फल्संग्रहद्धारा शान्त नहीं हो 
जाती। आफळप्रापि ब्यापार सञ्चालित रहता है। व्यापार-नैरन्तय्य॑ से कायाग्नि 
अधिकाधिक क्षुब्ध होता रहता है। कायाग्नि के इस प्रबद्ध क्षोभ का असर उस “वायु! पर 
पड़े बिना नहीं रह सकता। अतिशय आक्रमण-आघात-प्रत्याघात से वायु मूर्छित दो जाता 
है। वायु की यह मू्ित-अवस्था ही प्राण की तीसरी वास? नामक अवस्था कहलाई दै। 
इस अवस्था में धारावाहिक वायु सन्तानधारा से विच्युत होकर त्रटित अवस्था में परिणत 
होता हुआ एक विशेष : प्रकार के रव? में परिणत हो जाता है । र यही “रव? भाव (श्वास 
काने ळगता है। जो ध्वनि “भस्त्रा! ( घोंकनी ) से निकला करती है, वही स्वरूप 
“वास” का माना गया है | 

स्वात्मक श्वास ऊपर चढते चढते शिरोरुहा में जा पहुंचता है। जिस प्रकार मुख से 
निकला हुआ शब्द आदहतगुहा-आदि स्थानों में टकरा कर गंज उठता है, प्रतिध्वनित दो 
पड़ता है, ठीक इसी तरह श्वासात्मक वायु शिरोगुहारूप आवृत आकाश में पहुंच कर वहां 
आहत होता हुआ एक विशेष प्रकार की गूंज में परिणत हो जाता है। इवासवायु की यह 
प्रतिध्वनित-अवस्था ही चौथी “नाद? अवस्था कहलाई है । 
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कम्मयोगपरोक्षा 

नादात्मक श्वासवायु शिरोगुहा में उसी प्रकार व्याप्त हो जाता है, जेसे कि सिंद्दादिवन्य- 
पशुओं का नाद पर्वत कन्द्राओं में चारों ओर फेल जाता है।. नाद की इस व्याप्तिअवस्था 
का ही नाम पांचवीं “श्रुति! अवस्था दै, जोकि श्रुति आगे जाकर स्वरद्वारा वणो की 
प्रतिष्ठा बनती दै। नाद का आभ्यन्तररूप ही «श्रुति? है। एक संगीतज्ञ स्वरसंघान से 
पहिले अपने मन ही. मन में ( अन्तजगत्‌ में ) अस्फुटरूप से कुछ कुछ गुन-गुनाने लगता द्दै | 
इसका यह गुनगुनाना नाद का ही दूसरा रूप दै, एवं यही 'श्रतिः है। इसी श्रुति के आधार 
पर “स्वर” का वितान होता है। 

शिरोगुद्दा में. चारों ओर व्याप्त रद्दने वाला श्रुतिभाव आगे जाकर उसी प्रकार बाह्य- 
आकाश में वितत हो जाता है, जेसे कि पर्वतकन्द्राओं में फेला हुआ निनाद 'कालान्तर में 
बाह्य आकाश में व्याप्त हो जाता है। यही उस प्राण की छठी स्वर अवस्था है। इसे ही 
सङ्गीतज्ञ ५'आलाप? कहा करते हैं। श्रति के अनन्तर ही संगीतज्ञ के मुख से 'आळाप' का 
उत्थान होने लगता है । 

आलापलक्षण स्वर की 'उरः-कण्ठ-शिर? ( छांती-गळा-मस्तक ) इन तीन स्थानों के 
साथ टक्कर होती है, जो कि तीन स्थान शिक्षाचाय्यो की परिभाषा में क्रमशः ( वागयज्ञ के ) 
“प्रातःसवन, माध्यन्द्नसवन, सायंसवन' नामों से प्रसिद्ध हैं। इसी स्थानत्रयी के 
आघात-प्रत्याघात में पडने से कायाग्नि-मिश्रित वही प्राणतत्व वणे! रूप में परिणत हो जाता 
है, जिसे कि हम इस प्राण की सातवीं अवस्था कहेंगे। प्राण की स्वरावस्था ही वणेप्रतिष्ठा, 
तथा वर्णस्वरूपनिष्पत्ति का कारण बनती दै। इस प्रकार उक्त रूप से त्रिकास्थिगत, तेजोमय 
प्रतिष्ठा-प्राण की सात अवस्था हो जातीं हैं। इसी 'प्राणसप्तकविज्ञान' का स्पष्टीकरण करते 
हुए आचार्य कहते हैं-- | 

“अथ वाचो पचि व्याख्यास्यामः । 'वायं' ग्रकृतिमाचार्य्याः । वायुमूच्छन्‌ 


“वासो? भवति । स्रासो 'नाद' इति शाकटायनः । वायुरस्मिन्‌ काये भूच्छति। स 





१ लगभग इसी ऋकतन्त्र-सिद्धान्त से मिलता-जुळता वर्णोपत्ति-क्म शिक्षाग्रन्थो: में प्रतिपादित हुआ है, 


जैसा कि निम्न लिखित शिक्षा-वचनों से स्पष्ट है-- 
१- आत्मा बुद्धया समेत्यर्थान्‌ सनो युङ्क्त विवक्षया । 
मनः कायाग्निमाहन्ति, स प्रेरयति मारुतस्‌ ॥ 
४२ ३२९ 
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खलु रव-बिशेषं प्रतिपन्नः इवसिति' भवति । स श्वसितिः शिरः प्रतिपन्न आकाश 
मद्वार्क 'नदति' भवति । तस्येदानीं नदतेजिह्वाग्रणेय्येमाणस्य व्यक्तयः प्रादुभवन्ति 
वर्णानाम' । 


. —भाकतन्त्र 

स्वयं प्राणतत्व एक 'शक्ति' विशेषरूप होने से 'अमूत्त' बनता हुआ अपने आप ब्यापार 
करने में तब तक असमर्थ है, जब तक कि किसी 'मूत्ते! द्रव्य का आश्रय न ले ले। वाक- 
नामक मूत्तेभाव को अपना आलम्बन बनाकर ही अमृत्त-प्राण उक्त सात अबस्थाओं में 
परिणत होता दै। अतएव क्रृकतन्त्र ने प्राण की इस सध्षवृत्ति के लिए 'अथ वाचो बृत्त 
'च्याख्यास्यामः” यह कह दिया है | इसी आधार पर हम इस सप्तक को 'वागूचिवत्त भी कह 
सकते हें, एवं 'प्राणविवत्त भी कह सकते हैं। इन सात वागविवत्तो, किंवा प्राणविवत्तौ में से 
प्रकृत में सबसे पहिले के प्राणचिवत्त की ओर, अन्त के स्वरविवत्त, तथा वर्णवित्त की ओर ही 
` पाठकों का विशेष रूप से ध्यान आकर्षित किया जाता है। क्योंकि हमारी इस प्रस्तुत 
“बर्णन्यवस्था” का सातों में से 'ग्राण-स्वर-वर्ण' इन तीन अवस्थाओं के साथ ही प्रधान 
सम्बन्ध दै । 

वाकृप्रयोग ( शब्दप्रयोग )--'वण--अक्षर--पद्‌--वाक्य' इन चार संस्थाओं में 
विभक्त साना गया है। इन चारों संस्थाओं में पूव-पूर्वसंस्था से उत्तर-उत्तरसंस्था का 





२--मारुतस्तूरसिचरन्‌ मन्द्रं जनयति स्वरम्‌ । 
(तः. सवनयोगं तं छन्दो. गायत्रमाश्रितम्‌ ॥ 

रै कण्ट माध्यन्दिनयुगं सध्यमं त्रेष्टुभानुगम्‌ । 
तार ` तार्तीयसवनं शीर्षण्यं जागतानुगम्‌ ॥ ) 

. ४-सोदीणा मूर्ध्न्यभिहतो वक्त्रमापद्य मारुतः | 
वर्णाजनयते, तेषां विभागः ` पथ्वघा स्मृतः ॥ 

५ स्वरतः कालत स्थानात्‌ प्रयत्लानुप्रदानतः 
इति वर्णविदः प्गरहुर्निपुणं तन्निबोधत ॥ 

-“5पाणिनीय-शिक्षा । 
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स्वरूपनिर्म्माण हुआ है। अक्षर 'वर्णघटित' है, पद “अक्षरघटित' है, एवं वाक्य 'पद्घटितः 
है | पन सयुचय अक्षरस्वरूप का, अक्षरसमुच्चय पद्स्वरूप का, एवं पद्समुच्चय वाक्यस्वरूप 
का संग्राहक बना हुआ है। यद्यपि एक एक वर्ण भी - अक्षर माना. गया है। 'अ-ह उ! 
ये स्वरात्मक वर्ण अक्षर भी कहलाए हैं, एवं वर्ण भी कहळाए हैं। विशुद्ध एक कक भी 
पद कहळाए हैं। “च-वा-ह-हि-न- इत्यादि को अक्षर भी कहा गया है, एवं इन्हें पद भी 
माना गया है। एवमेव विशुद्ध एक पद भी वाक्य कहळाया है। “कि--कर्थ-- कोऽह 
इन्हें पद के साथ हिल वाक्य भी माना गया है। तथापि इन सब सङ्कर-च्यवहदरों का 
तत्तत्‌ प्रस्थानान्तरा की अपेक्षा से ही समन्वय करना न्यायसङ्गत होगा । एवं पूर्वोक्त नियम- 
व्यवस्था को ही सामान्य व्यवस्था मानना उचित होगा | 


'वर्णक्षरपद्वाक्य'--चतुष्टयी में से पहिले वर्ण का ही विचार कीजिए. | वर्णतत्त्व को हम-- | 
'स्व॒र--व्यज्ञन भेद से दो भागों में विभक्त कर सकते हैं। इन दोनों में 'अक्षरु स्वरात्मक 
वणे ही माना जायगा। यदि स्वरात्मक वर्ण के साथ व्यखनात्मक वर्ण का सम्बन्ध रहेगा, 
तो व्यक्षनविशिष्ट स्वरात्मकवण को ही “अक्षर! कहा जायगा, जेसा कि 'स्वरो5क्षरय-_ 
सहाद्य ब्यजञ्ञनेः--उत्तरेथ्रावसिते:” ( शुक्ठयजुप्रातिशाख्य, १ अ०। ६६-१००-१०१ सू ) 
इत्यादि प्रातिशाख्य सिद्धान्त से स्पष्ट है। इसी भेद के आधार पर वर्ण, तथा अक्षर को 
भिन्न-भिन्न वस्तुतत्व माना जायगा। यदि वणं और अक्षर एक ही वस्तु होती, तो 
व्येखन को भी अक्षर कहा जाता, क्योंकि व्यजन भी वर्ण है। साथ ही में उस दशा में 
व्यजनविशिष्ट स्वर कभी “एकाक्षर न कहछाता। फलतः अक्षर ओर वणे का पाथक्य 
भळीभांति सिद्ध हो जाता है। (दुष्टः शब्दः स्वरतो वर्णतो वा मिश्याप्रयुक्तः' इत्यादि 
आप्त वचन भी स्वर एवं वर्ण का पार्थक्य ही बतढा रहदा है। यहां स्पष्ट ही वणशब्द 
व्यजन का अभिप्राय व्यक्त कर रहा दै। “वागित्येकमक्षरम'--अक्षरमिति त्यक्षरम्‌' 
'एकाक्षरा वे वाक ( ताण्ड्य ब्रा० ४४४४३ ) इत्यादि श्रौत वचन भी इसी मेद का स्पष्टीकरण 
कर रहे हैं। “वाक्‌ शब्द में यद्यपि--/वू-अ-अ-क? इस रूप से वर्ण चार हे, परन्तु अक्षर 
एक ही ( “आ? कार ही ) माना जाता है। इसी प्रकार 'अक्षरम्‌ शब्द में-'अ-कश-अ-र्‌- ४ 
अ-मूः इस रूप से वर्ण यद्यपि सात हैं, परन्तु अक्षर तीन हीं (अ क्ष-रम्‌) माने गए हैं। 
इन्हीं सब परिस्थितियों के आधार पर हमें इसी निष्कर्ष पर पहुंचना पड़ता दै कि, वर्णशब्द 
व्यञ्जन की तरह स्वर का वाचक बनता हुआ भी प्रधानरूप से व्यजन काही ्ोतक दै! . _ 
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व्यखन को वणे कहा जायगा, स्वर को अक्षर कहा जायगा। इस वर्ण और स्वर के 
अतिरिक्त एक तीसरा 'स्फोट' तत्त्व ओर दै। वर्ण ( व्यज्जन) का आलम्बन 'स्वर है 
सर्वाढम्बन 'स्फोट' दै। स्फोट मनोमूर्त्ति अव्ययं का प्रतिनिधि दै, स्वर प्राणमूत्ति अक्षर का 
प्रतिनिधि दै, एवं वर्ण वाङमूरत्ति क्षर का प्रतिनिधि है। परन्रह्म के अव्यय अक्षर- क्षर’ 
नामक तीन चित्ते हीं शब्दब्रह्म के 'स्फोट-स्वर--वर्ण' नामक तीन चिवत्त हैं। दोनों 
विवत्त समानधारा से प्रवाहित हें । 
अन्यपुरुष सनोमूत्ति होने से 'ज्ञानप्रधान' दै, अक्षरपुरुष प्राणमय होने से 'क्रियाप्रधान! 
है, एवं क्षरपुरुष वाङ्मय बनता हुआ 'अथप्रधान' है। मनःप्राणगसित ( अव्यय-अक्ष्र 
गर्भित ) वाक तत्त्व ही अब्यंयाक्षर-क्षरसमष्टिलक्षण 'पख्ह्म' के विकास का कारण बना है, 
` खं यही चाकतंत्व स्फोट-स्वर-वर्णसमष्टिलक्षण 'शब्द ब्रह्म' के विकास का कारण बना है। 
~ परं्रह्, तथा शब्दत्रह्म दोनों एक ही ( मनः प्राणगर्मित- ). वाकृतत्व के विवत्त हैं, और 
शब्दार्थे के तादात्म्य का यही मौलिक रहस्य दै। अव्यय अस्तप्रधान है, तो तत्सम स्फोट 
भी अम्रतप्रधान है। अक्षर अपने व्यक्तिगतरूप से अमृतप्रधान, तथा क्षर को अपने गमे में 
लेता हुआ मृत्युमय है, तो तत्सम स्वर ( अ-आ-आदि) अपने च्यक्तिगतरूप से अमृत- 
प्रधान, तथा क्षरस्थानीय वणो ( क-च-ट-त-पादि व्यञ्जनां) को अपने गर्भ में रखता हुआ 
मृत्युमयं हे) क्षर सत्युप्रधान दै, तो ततसम वर्ण भी मत्युप्रधान ही है। अव्ययपुरुष सर्वा 
लम्बन है, तो तत्सम स्फोट भी सर्वाळम्बन बना हुआ दै। अक्षरपुरुष भौतिक क्षरप्रपश्च 
का आधार बना हुआ है, तो स्व॒रप्रपच्च वर्ण-( व्यञ्जन ) प्रपञ्च की आधारभूमि बन रहा है । 
बिना अक्षर का सहारा लिए यदि क्षरतत्व विकास में असमर्थ है, तो बिना स्वर का सहारा 
ल्लिए वणो ( व्यज्ञनों ) का.भी उच्चारण असम्भव है। 
वही अव्ययपुरुष अपने 'हृद्यभांव के कारण “अक्षर! बना हुआ है, एवं बही अक्षर अपने 
बलप्रधान मृत्युभारा स 'क्षर बना हुआ द्दै। इस तरह परस्परया अव्यय की ही सवता सिद्ध 
हो रद्दी है। अपने हीं क्षररूप की दृष्टि से अव्ययेश्वर जहां वर्णसृष्टि के कर्त्ता कदे जा सकते 
हैं; वहां अपने विशुद्ध अव्ययरूप की दृष्टि से उन्हें अकर्त्ता भी माना जा सकता दै। इन्हीं 


क्षरविशिष्ट विशुद्ध, दोनों रूपों से सम्बन्ध रखनेंवाले कतृ त्व-अकतृ त्व दोनों : विरुद्ध भावों 
का स्पष्टी करण करते हुए भगवान्‌ कहते हें-- 
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९ ९ कर्क ॥ 
चातुवण्य मया सृष्टं गुण-कर्म्मविभागगः । 
तस्य कर्तारमपि मां विद्धि, अकत्तारमव्ययम । 


गीता ४१३ 


“अव्ययेश्बर ने गुण-कम्मे विभाग के आधार पर “चातुरवण्यं? उत्पन्न किया” इस वाक्य 
` के गुण-कस्म भावों की मीमांसा तो आगे चळ कर होगी । अभी हमें “वर्ण शब्द की निरुक्ति 
का विचार करना है, जो कि 'वर्णनिरुक्तिः इस परिच्छेद का मुख्य विषय द्वै. (वर्ण शब्द 
वरणाथंक “बुञ्‌? धातु ( 'इच्ः-बरणे, स्वा० उ० से० ) से भी सम्पन्न होताः दै, एवं प्रेरणार्थक 
वण? धातु ( 'बण”-प्रेरणे, प० से० ) से भी निष्पन्न होता दवै । ` हमारी इस वर्णव्यवस्था के 
साथ दोनों ही अर्था का समन्वय. किया जा सकता है। कारण वर्णसृष्टि संवरण भी करती 
है, एवं यह्दी वणसृष्टि आत्मप्रेरणा की भी आलम्बन बनती है | पहिले संवरण-दृष्टि से ही विचार - 
कीजिए। आत्मा के स्वाभाविक ज्ञान-विंकास को आवृत करनेवाला आत्मा का (सृष्टं रूप | 
माना गया है। मायोपाधि के सम्बन्ध से एक ही आत्मतत्व के, किवा व्रह्मतत्व के "सृष्ट 


प्रविष्ट-प्रविविक्त' ये तीन रूप ददो जाते हैं। प्रत्यक्ष दृष्ट पा्चसोतिक विश्व उस का सृष्ट रूप ` 


है। इस पाश्चसोतिक विश्व के हृदय में 'ह-द-यः रूप से प्रतिष्ठित रह कर अपनी निद्यनियति से . 
विश्वधम्मो का सः्चाळन करनेवाळा, विश्वसृष्टि का निमित्त कारण बना हुआ, अन्तय्याँमी 
उसी ब्रह्म का 'प्रविष्ट' रूप है। एवं विश्वसीमा के भीतर-बाहरःसब ओर असङ्करूप से केवळ 
आलम्वनरूप से रहता हुआ, विश्‍्व-काय्य-कारणभावों से उन्मुक्त रहता हुआ न्यापकतत्व उसी 
ब्रह्म का 'प्रविविक्तः रूप दै । इस प्रकार एक ही विश्वात्मा तीन भावों में परिणत दो रहा दै, 
जिसे कि हम 'परन्रह्मः नाम से अबतक व्यवहत करते आए हैं।  . 

उक्त तीनों रूपों का क्रमशः 'अव्यय-अक्षर-क्षर? भावों कें साथ सम्बन्ध दै। आत्मा का | 
क्षररूप भौतिक विश्व का “उपादान! बनता हुआ. (त्रम है, अक्षररूप विश्व का नियन्ता 
बनता हुआ 'प्रविष्टयरह्म! है, एवं अव्ययरूप असङ्ग रहता हुआ “प्रविविक्त्रह्म' दै। इन तीनों में 
अव्ययत्रह्म ज्ञानज्योतिप्रधान, अक्षख्रह्म क्रियाशत्तिप्रभान, एवं क्षरत्रह् अथंशक्तिप्रभान . 
बतलाया गया:है। अर्थतत्व ही ज्ञान-क्रिया का संवरण करता हुआ सष्टरूप में प्रिणत हो 
रहा दै। इसी सृष्टरूप से--'नाहं प्रकाशः सवस्य योगमायासमाइतः' ( गी० ७२५) इस 
गीतासिद्धान्त के अनुसार आत्मविकास आइत हो रहा दै। ओर अपने आवरणलक्षण 


इसी संवरणभाव से सुष्टात्मक क्षरपुरुष को हम 'वर्ण' कहने के लिए तय्यार हैं, जो कि र 
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क्षरात्मक, संवरणधर्स्मा वणे आगे जाकर चार भागों में विभक्त होता हुआ धातु 
_ भाव का प्रेरक बनता है। जहां यह अपने संवरणधम्म के कारण वरणार्थक थ्र्व' घातुसे 
अपने वाचक “वर्ण” शब्द का स्वरूप सम्पादक बनता है, वहां यह अपने इस बर्णसृष्टिपेरणा- 
भाव के कारण प्रेरणार्थक 'वर्ण' धातु से अपने वाचक वर्ण शब्द की स्वरूप निष्पत्ति का भी 
हेतु बना हुआ हे । परन्नह्मविवत्े में जिस प्रकार सृ्ट-क्षरप्रपश्च अपने संवरण, तथा प्रेरणा- 
धम्मं से वणे बना हुआ है, एवमेव शब्दब्रहमविवर्त में क्षरस्थानीय व्य“्जन-प्रपश्व ने अपने 
बाह्यरूप से शब्दप्रपन्च का संवरण, तथा प्रेरणा करते हुए 'वर्ण” नाम धारण कर रघखा द्दै। 
परन्नह्म का सृष्टरूप क्षर दै, तो शब्द ब्रह्म का सृष्टरूप 'वण? ( व्यञ्जन ) है। परब्रह्म में जैसे 
अव्ययाक्षरक्षर तीनों में से केवल संष्ट क्षर्रह्य ही दृष्टि का विषय बनता है, अव्ययाक्षर 
निगूढ बने रहते हें; एबमेव शब्दत्रह्मविवत्त में स्फोट-स्वर निगुढ बने रहते हैं, एवं वर्णसमा- 
म्नाय ही दृष्टि का आळम्बन बनता है। कहने का तात्पर्य्यं यही हुआ कि, संवरण और 
प्रेरणाधम्मा से. ही परश्रह्म का क्षरभाग, एवं शब्दग्रह का व्यजन भाग (वर्ण, कहलाया है, एवं 
यही वर्णशब्द की सामान्य निरुक्ति दै, जिसका कि विशेष विस्तार पाठक अगले परिच्छेद में 

देखेंगे । 
सम्पूणं विश्व 'शब्द-अर्थ” मेद से दो भागों में विभक्त है, एवं-'श्वर! सर्वाणि भूतानि' 
मूला, किंवा वर्णमूळा- ( गी० १५१३.) इस गीतासिद्धान्त के अनुसार शब्द-अर्थ, दोनों हीं 
अ -:- क्षरप्रधान बनते हुए वर्णात्मक हैं। और इसी दृष्टि से विश्व एक 
2 “वर्णात्मक” वस्तुतत्त्व ही साना जायगा । जब तक विश्व में 
वणंकृता ( क्षरकृता, एवं व्यजनकृता ) वर्णव्यवस्था व्यवस्थित है, तभीतक शन्दार्थ-समष्टिरूप 
विश्व की स्वरूपरक्षा है। जो वर्ण जिस गुण-कर्म्म के द्वारा जिस स्थान पर प्रतिष्टित है 
उस स्थान-युण-कम्मं से युक्त रहता ही वह वर्ण अपने स्वरूप-विकास का कारण बना हुआ 
है।. जिनके वर्ण-स्थान भ्रष्ट हो जाते हैं, अपनी स्थान-करण-प्रयन्नादि ब्यवस्थाओं को छोड़ 
| rn त वास्तविक स्वरूप खो बेठता है । इसी प्रकार अर्थब्रह्मविवत्त 
; भी स्व-स्व-वर्णधस्मा का परित्याग करते हुए अपा स्वरूप डं 
र का संग्राहक है, इसी ने पदार्थस्वरूप का रक्षादुग की पा 
रजी क है. ह ह क की सीमा है, छन्द दै । र छ 
a कर या ई। इन्दोवर्णात्मिका अपनी अपनी सीमा ह 

ईभा वर्णी स्वस्वरूप से सुरक्षित, तथा प्रतिष्ठित रहता है। जिस पदार्थ 
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अपना न a वर्णधस्मं खो दिया, समर लीजिए इसका अस्तित्त्व ही संसार से | 
उठ या स्वि स्वे कम्मेण्यभिरतः संसिद्धि मते नर? (गी० १८४१) की 
मूल्प्रतिष्ठा--'स्वे स्वे वणंऽभिरतः संसिद्धि लभते नरः? यही सिद्धान्त बनता है । 
शब्दात्मिका वर्णेनिरुक्ति को थोड़ी देर के लिए यहीं विश्राम देकर अर्थात्मक वर्णभाव 
का विचार कोजिए। पाठकों को स्मरण होगा कि, हमने क्षरपुरुष को ही वर्ण की लपि 
बतलाया था, एवं साथ ही उसे वाङमय कहा था। अन्त में यह भी स्पष्ट किया गया था कि, 
अव्ययपुरुष ही परम्परया क्षरमूळा इस वर्णसृष्टि का प्रवर्तक बनता है। अन्यपुरुष 
सद्सल्लक्षण वनता हुआ ब्रह्म-कम्मंसय ( ज्ञान-क्रियामय ) है, जेसा कि, भ्रह्म-कर््म परीक्षा? 
प्रकरण में बिस्तार से बतलाया जा. चुका है। आनन्द-विज्ञान-मनोमय ( अन्तर्म्मनोमय ) 
अव्यय 'अह्माव्यय' दै, एवं सनः-( बहिमेनः ) प्राण-वाङसय वही अश्यय “कर्म्मान्यय' है.। 
श्रह्मात्मक वही अव्यय सुमुक्षावृत्ति से 'मुक्तिसाक्षी' बना हुआ है, एवं कम्मांत्मक वही अब्यय 
सिस्क्षाइत्ति से 'सृष्टिसाक्षी' बना हुआ है । ब्रह्ममय अन्ययमन ज्ञानघन है। इस ज्ञान का 
स्रोत कम्माव्ययभागस्थ मन में प्रवाहित होता दै। इस ज्ञानधम्मं के समावेश से ज्ञानमय 
बने हुए सृष्टिसाक्षी कम्ममय अव्यय सन में सृष्टिकामना उदित होती है। कामना से प्राण 
में क्षोभ का स्वार होता दै, जोकि विक्षेपात्मक प्राणक्षोभ 'तपःकस्म? नाम से प्रसिद्ध है। 
इस तपःकस्म से तीसरा वाकृतत्त्व क्षुन्ध हो पड़ता दै, जोकि वाक्‌-क्षोभ 'श्रमकस्म चाम से 
प्रसिद्ध है । काम-तपः-श्रम के समन्वय से सृष्टिधारा चल पड़ती दै। इन तीनों व्यापारों में 
क्रमशः अन्यय-अक्षर-क्षरपुरुष निमित्त वनते हें। काम का विकास मनः्रधान स्वयं भव्यय 
से, तप का सः्चाळन प्राणप्रधान अक्षर से, एवं श्रमन्यापार वाकप्रधान क्षर से होता है। 
कारण इसका यही है कि, कर्म्माव्यय का ज्ञानमय मनोभाग स्वयं कर्म्मान्यय को प्रतिष्ठा बनता 
है, क्रियामय प्राणभाग अक्षर की प्रतिष्ठा बनता दै, एवं अर्थमय,:वागुभाग क्षर की प्रतिष्ठा 
बनता है। स्फोट स्थानीय, मनोमय, कामसमुद्र, अब्यय. सृष्टि का आलम्बन कारण है 
स्वरस्थानीय, प्राणमय, तपोमूर्तिं अक्षर सृष्टि का निमित्त कारण है, एवं वर्णस्थानीय, वाड्मय, | 
भ्रमप्रवर्ततक, क्षर सृष्टि का उपादान कारण हैं। उपादान कारण की सत्ता से कार्यसत्ता का 
उद्य होता दै, अतएव उपादानकारण; और तदुत्पन्नकाय्ये, दोनों अभिन्‍नसत्तात्मक सान 
गए हें। इसी दृष्टि से वाङ्मय क्षररूप उपादान कारण से उत्पन्न होनेवाले इस काय्येरूप 


विश्व को भी हम वाङमय, किंवा क्षररूप ही कहने के लिए तय्यार हें। 
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भाष्यभूमिका 


सृष्टिसाक्षी मनः-प्राण-बाङ्मय कर्म्मात्मा अपने मनोरूप की अपेक्षा से भारूप है, सल. 
संकल्प है । प्राणरूप की अपेक्षा से वही सर्वेकर्स्मा है; एवं वाकृभाग की अपेक्षा से आका- 
शात्मा है। आकाश दी “वाक! कहलाता है । वाक्‌ इन्द्रतत्त्व है, एवं इन्द्रतत्ष ही विकास 
लक्षण आकाश है, जेसा कि अनुपद में हीं स्पष्ट होने वाळा है । केर्म्मात्मा के इसी ब्रिकळ 
स्वरूप को ढक्ष्य में रख कर श्रुति कहती दै-- 


'मनोमयः, प्राणशरीरो, भारूपः, सत्यसंकल्प, आकाशात्मा, सर्वकर्स्मा, सर्वकामः | 
| --छन्‍्दोग्यडप० .३।१४।२। 


अथप्रपच्च रूप-प्रधान दै, एवं शब्दप्रपञ्च नाम-प्रधान है। दोनों की मूल्प्रतिष्ठा वाग्रूप 
आकाश ही माना गया है, जेसा कि-'आकाशो वै नामरुपयोर्निबहिता' (छा०उ० ८।१४।१) 
इत्यादि अति से स्पष्ट दै। “आकाश एव सर्वेषां भूतानामेकायतनम्‌' ( बु» आ० ३।६।१० ) 
इत्यादि श्रुति के अनुसार आकाशात्मिका वाक्‌ ही सम्मूण भूतों का महाआळम्बन है। यही 
. आलस्बनरूपा वाक्‌ विश्वरूप में परिणत होती हुई अ्थन्रह्म-लक्षण “मद्दापुरुष' का, एवं शब्द 
ब्रह्मलक्षण 'छन्दःपुरुष' का आयतन (शरीर ) दै । 
भूतजननी, किंवा विश्वजननी वाग्देबी मनः-प्राण से नित्य युक्त बतलाई गई है। मन पर 
प्रतिष्ठित प्राण “हित' कहलाया है, एवं प्राण पर प्रतिष्ठित बाक "उपहता? कहलाई है--( देखिए, 
रात० ६।१।२।१५ ) । हितप्राण अपनी मूलभूता क्षर नास की बहिरब्डप्रकृति के अन्न-अन्नाद- 
भावों से युक्त होता हुआ 'सौम्य-आग्नेय' मेद से दो भागों में विभक्त हो जाता है। इस हित- 
प्राण के विध्य से इस पर उपहिता वाक के भी सौम्य-आग्नेय, दो भेद हो जाते हैं । साथ ही में 
दोनों के पारस्परिक गर्भभाव से दो विभिन्नरूप हो जाते हैं। आग्नेयीवाकगर्मिता 'सौस्यावाक' 
| “सरस्वती! नाम से, एवं सौस्यावाकगरसिवा (आग्नेयीबाक्‌' 'आम्मृणीः नास से व्यवहृत हुई 
दै। सरस्त्रतीवाक से शब्दत्रह्म का, एवं आम्धूणीवाक से परब्रह्मलक्षण अथंत्रह्म का. विकास 
हुआ है, यह पूर्व की.धवर्णनिरुक्त में कहा ही जा चुका दै। . | 
नयी वाक “अमूताकाश" है, यही “इन्द्र” है, एवं इसीसे 'देवसष्टि! हुई दै । सौम्याबाक 
त्यांकारा' दे, यदद ननी दै, एवं इसी से “भूतसष्टि' हुई है। आत्मप्रजापति अपनी वाकः 
इयी से देव-मूत भिन्ना इसी प्रजाइयी से प्रजापति बन रहे हैं। य॒द्यपि-देवसष्टि की परदृति 
जडतावाक-लक्षण इन्द्र से ही हुई है, परन्तु भौतिक-मर्त्य-जगत्‌ में इस देवसृष्टि की प्रतिष्ठा 
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कस्मेयोगपरीक्षा 


मर्त्यावाक्‌ लक्षण इन्द्रपत्नी ही बनती है। न केवल देवसृष्टि की ही, अपितु 

र 7 अपितु भूतसृष्टि के गर्भ में 
रहने वालीं गन्धवं-पशु-मनुष्यादि जितनी भी सृष्टियाँ हैं, सब की प्रतिष्ठाभूमि इन्द्रपत्नी 
है, जैसा कि निम्न लिखित मन्त्रवर्णन से स्पष्ट है-- a 


वाचं देवा उपजीवन्ति विस्वे, वाचं गन्धर्वाः, पशवो, मनुष्याः | 
वाचीमा विश्वा भरुवनान्यपिता सा नो हवं जुपतामिन्द्रपत्नी ॥ 


-- ते० ब्रा० २।८।८ । 


निष्कर्ष यही हुआ कि, सृष्टिसश्वाढिका वाक अग्नि-सोम, दोनों धम्मौ से नित्य युक्त है। 
अग्नितरव “उष्माप्रधान! है, सोमतत्व 'स्पशंप्रधान! है। विकास उष्मा से सम्बन्ध रखता है, 
यही तेज का स्वाभाविक धम्म दै, एवं यही अग्नि को प्रतिष्ठा है। संकोच स्पर्श से सस्बन्ध 
रखता है, यही 'स्नेह' का स्वाभाविक धर्स्म है, एवं यही सोम की प्रतिष्ठा है। बागदेवी के 
स्पशे-ऊध्मालक्षण ( संकोच-विकास लक्षण ) सौम्य-आग्नेय धम्मों के सम्बन्ध तारतम्य से 
एक ही अकार से वेदिक-'पथ्यास्वस्ति' ( वर्णमात्रिका ) से सम्बन्ध रखनें वाळे २८८ बर्ण 
विकसित हुए हैं, जेसा कि महीदास कहते हैं-- . 


'अकारो वे सर्वा वाक्‌ 


सेषा स्पशोंष्मभि्यज्यमाना बह्वी नानारूपा भवति! । 
--ऐतरेय आरण्यक २।३।६। 


यही स्पर्श-ऊष्माभाव अर्थसृष्टि का विभाजक बना हुआ दै । सर्यावाक्‌-रूप मर्त्याकाश बळ- 
प्रन्थियों से सर्वप्रथम “वायुः रूप में ( अविकृतपरिणामवाद को ढक्ष्य में रखता हुआ ) परिणत 
होता दै। वायु से “तेज? ( अग्नि), तेज से जळ, जल से श्रथिवी' ( मिट्टी ) उत्पन्न होतीं है । 
आकाश की स्थूळावस्था 'वाक्‌? दै। वाक की स्थूळावस्था अग्नि दै, अग्नि की स्थूळावस्था 
जळ दै, एवं जळ की स्थूळाबस्था मिट्टी है। सर्वारम्भ में स्थूळतम मिट्टी इससे उपर जल; 
जल से ऊपर तेज, तेज से ऊपर वायु, वायु से उपर आकाश (वाकू) दै। आकारात्मिका 
वाक की अपेक्षा “हित? नामक प्राणतत्त्व सूक्ष्म दै, प्राणापेक्षया मन सूक्ष्म हे) सन को स्थूला- 
वस्था प्राण दै, प्राण की स्थूलावस्था वाक्‌ दै, वाकू की स्थूलावस्था पञ्चमहाभूत-वगे दै। ._ 
सुसूक्ष्म मन, एवं सूक्ष्स प्राण, दोनों की समष्टि मूझकारणळक्षण अविकृत आत्मा दै, स्थूलवाक्‌ 
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| भाष्यभूमिका . 


प्रपञ्च इस कारण आत्मा का. काय्यं है। निष्कर्ष यही हुआ कि, आत्मा से ( मनोमय 

सौम्य प्राण से सवै प्रथम वाक्‌? का विकास होता दै, एवं बाकू से बलम्रन्थियों के तारतम्य 

से भूतवर्ग विकसित होता दै। इसी क्रमिक सृष्टिधारा का दिगृद्शन कराते हुए क्रूषि 
कहते दै 


।तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाशः सम्भूतः 
आकाशाद्वायु; 
वायोरग्निः 
अग्नेरापः 


अद्भ्यः पृथिवीः 
--ते० उपनिषत्‌ २।२। 


मन ज्ञानशाक्तियुत दै, प्राण क्रियाशक्तियुत दै, पश्चभूतात्मिका वाक अर्थशक्तियुत है 
तीनों की समष्टि ही विश्व है, एवं तीनों की समष्टि ही विश्वगर्भ में रहनेवाळी प्रजा है। प्रजा 
का स्वरूप चूंकि इन्हीं तीनों विवत्तो से सम्पन्न हुआ दै, अतएव प्रजावर्ग को अपनी स्वरूप- 
रक्षा के लिए इन तीनों की सतत अपेक्षा बनी रती है, जैसा कि 'यत्‌ सप्षान्नानि मेधया 
तपसाऽजनयत्‌ पिता’ ( बूः आ० ११ ) इत्यादि श्रुति से स्पष्ट है। प्रत्येक मनुष्य निरन्तर 
कुछ न कुछ जानने की चेष्टा किया करता दै, एवं यथाशक्ति चेष्टानुसार कुछ न कुछ जाना 
करता दै। यही पहिला मानस-'ज्ञानान्न' दै। निरन्तर कुछ न कुछ करते रहना भी प्रजा 
जीवन का स्वाभाविक हेतु बना हुआ दै, यही दूसरा प्राणरूप 'क्रियान्न' दै। तीसरा 
वाग्रूप अर्थान्न पांच भूतो के कारण पांच भागों में विभक्त है। शब्द 'आकाशान्न' 
है, श्वास-प्रश्वास 'वाखन्न? दै, प्रकाश तिजोज्न्न' दै, 'जलान्न* एवं सण्मय गोधूमादिलक्षण 
(ओषधि-वनस्पत्यन्न' प्रसिद्ध ही है। इन खात प्राकृतिक अन्नों में से ज्ञान-क्रिया-शब्द- 
रवासप्रश्‍वास-तेज, ये पांच अन्न तो प्रजापति की ओर से मिलते रहते हैं, एवं शेष दो 
( पानी-मिट्टी ) के लिए प्रजा को अपनी ओर से भी थोडा प्रयास करना पड़ता है । इस 
सम्पूर्ण वाक-प्रप्व से बतछाना हमें केवल यही है कि, विश्वविवर्च-अव्ययपुरुष के मनआण 
वाङ्मय कम्मंभाव का ही विकास है। 
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विद्यो-कम्मेमय अव्ययात्मा का मनआण-बाइमय यह कर्मरूप ही अपनी युग्धावस्था में 
'सत्ता' नाम से प्रसिद्ध दै। 'सत्ता? में तीनों कछांओं का समावेश है, किवा तीनों के 
समन्वितरूप का ही नाम सत्ता है। 'मन!-प्राण-वाचां सद्यात; सत्ता! हो सत्ताभाव का 
निवचन है। सत्ता से परे तद्भिन्न चित्‌ है, यही विज्ञान है। एवं सर्वान्तरतम आनन्द दै । 
आनन्द “आनन्द” है, विज्ञान 'चित्‌' है, मनः-प्राणवाक-भावों की समट्टिरूपा सत्ता 'सत्‌ः है, सव का 
समुचय 'सच्चिदानन्दजह्म' है। इन तीनों रूपों में ( सत-चित-आनन्द-ख्पो में ) ब्रह्म का 
सत्यलक्षण “सत्ता” रूप ही विश्वप्रजा का प्रधान उपास्य बनता है। सत्तोपासना से चित्‌ 
की प्राप्ति होती दै, चित्‌-विकास से आनन्द विकसित हो पड़ता है। अतएव 'आनन्द्‌-चित्‌- 
सत्‌? इस प्राकृतिक क्रम को बढ्छ कर उपासना-क्रम की दृष्टि से ब्रह्म का “सत्‌-चित्‌-आनन्द” 
यह क्रम रक्खा गया दै। सत्ता-पहण से तीनों गृहीत हैं। सर्वानुभूत “अस्ति? तत्त्व ही ब्रह्म 
के साक्षात दर्शन हैं। इसी सत्तोपछब्धि का दिग्दर्शन कराती हुई श्रुति कहती है-- 


१--नेव वाचा, न मनसा, आप्तुं शक्यो न चकषुषा । 
अस्तीति ब्रु बतोऽन्यत्र कथं तदुपलभ्यते ॥ 
--कठोपनिषत्‌ ६१२ 


२--असंन्नेव स भवति, असद्‌ ब्रह्म” ति वेद चेत्‌ । 
'अस्ति ब्रह्म? ति चेद्‌ वेद सन्तमेनं ततो विदुः ॥ 


३--अस्तीत्येवोपलव्घब्यस्तच्चभावेन चोभयोः। 


अस्तीत्येवोपलब्धस्य तत्तमावः प्रसीदंति ॥ 
-7कठोपनिषत्‌ ६१३ 


सत्तान्रह्म के 'सनः-प्राण-वाक? ये तीन रूप कहने भर के लिए तीन रुपहैँ। वस्तुतः तीनों 

तीन न होकर 'एकतस्व' दै । भाति तीन हैं, परन्तु सत्तारस एक है। वद एक ही सत्तारस 

बळचिति के तारतम्य से इन तीन भातियो में परिणत दिखलाई पड़ रहा है। इसी प्रकार 

'आनन्द्‌-चित्‌-सत्‌? भी परमार्थकोटि में एक ही तत्व दे। जो वै, वही तो जाना जाता दै, 

उपलब्धि ही तो ज्ञान है, ज्ञान ही तो चित्‌ है, “्घटोऽस्तिः यह सत्तोपलब्धि दी तो ज्ञान, किबा 
३३१ 
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१. हट | “बणक्कता-वर्णसृष्टि ( क्षरकृता वर्णसष्टि ) कह 


भाष्यभूमिका 


चिते. है; सत्ता का ही तो ज्ञान होता है, ज्ञान ही तो एक प्रकार की तृप्ति दै, तृप्ति ही तो रस है, 
औरं रस ही तो आनन्द दै। फलतः तीनों का एकतत्त्वभाव भळीभांति सिद्ध हो जाता है। 
सृष्टिप्रपच्च से पहिले ब्रह्म सवेथा एकाकी था। वह अपने इस एकाकी रूप से वेभवशाढी 
न बन सका। इसी वेभव की कामना से उसे अपने ब्रह्मरूप को ब्रह्म-कम्म' भेद से दो भागों 
में परिणत करना पड़ा। आनन्द-विज्ञान-मनोरूप से वह ब्रह्म भ्रह्ममृत्तिः बन गया, एवं 
धमनः - प्राण-वाग्‌? रूप से वह ब्रह्म “कस्ममूर्ति' बन गया। परन्तु अभी वेभवप्राप्ति न हो 
सकी । क्योंकि बिना ब्रह्म-कर्म्म ( ज्ञान-क्रिया ) की संसृष्टि के सष्टि-बेभव सम्भव नहीं है। 


_ फळतः ब्रह्म ने अपने ब्रह्मभाग को आधार बना कर कम्मंभाग से सृष्टिवितान की कामना 


प्रकट कर डाळी । इस इच्छापूत्ति के लिए उसे ब्रह्माधार पर ( आनन्द-विज्ञान- अन्तस्मनोमय 
ब्रह्म भाग पर ) प्रतिष्ठित अपने कम्मंभाग को ज्ञान ( मन ), क्रिया ( प्राण ) अर्थ ( वाक्‌) इन 
तीन भागों में विभक्त करना पड़ा। जब ज्ञान-क्रिया-अर्थभावों से भी कामना-पूर्ति न हुई, 
तो एक चोथा 'मृतभाव' उत्पन्न किया। इन चारों से भी काम न चला, तो सर्वान्त में 
“धम्म? तत्त्व का आविर्भाव हुआ | ज्ञानमय मन, किंवा मनोमय ज्ञानभाव “दिव्यभाव' 
कहलाया । क्रियामय प्राण, किंवा प्राणमय क्रियाभाव “वीरभाव? कहळाया । अर्थमयी वाक्‌, 
किंवा वाङ्मय अर्थभाव 'पद्युभाव' कहछाया। अर्थोच्छिष्ट भाग 'मृतभाव? कहलाया। ये 
ही चारों भाव क्रमशः -श्रह्म-क्षत्र-बिट-शुद् भावों के प्रवर्तक बने, जैसा कि अनुपद में ही 
स्पष्ट होने वाला है । सि | 

ज्ञानशक्ति 'दिव्यभाव' है, यही ब्रह्मवीर्ये’ है, एवं इसी से प्राकृतिक 'त्राह्मणवर्ण” का विकास 
हुआ है। क्रियाशक्ति 'वीरभाव! है, यही 'क्षत्रवीर्य्यः है, एवं इसी से प्राकृतिक 'क्षत्रियवर्ण? का 
विकास हुआ है। अर्थशक्ति 'पशुभाव' है, यही “विड्वीर्य्य” है, एवं इसी से प्राकृतिक “वेश्य- 
वर्ण का विकास हुआ है। उच्चिष्ट भाग 'मृतभाव? है, यही 'शुद्रवीय्य? है, एवं इसी से . 


& हाकि णिक शवणे का विकास हुआ है। इन चारों प्राकृतिक वणा की स्वरूप-रक्षा उसी 
` पिव धस्मेतत्व से हो रही दै, जिसे कि वैभव-कामुक प्रजापति ने सर्वान्त में उत्पन्न 


किया ळू 


या था। 


लेडी भिहि में यह सं किया जा तुका हे कि, परज का कर विव आपे 
2 सष्टरूप के कारण संवरण | 


वर्णसृष्टि इसी ( मन.आणगंसिंत करता हुआ, एवं प्रेरक बनता हुआ “वर्ण” कहदळाया दै। चूंकि उक्त 

रस ( मनआणगर्सित ) वाङ्मय क्षर-वर्ण से हुई है, अतएव इस चातुरवण्ये कोहम | 
सकते हैं। चर्ण ( क्षर ) से उत्पन्न होने वाली 
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वर्णसष्टि ने हीं प्रजावग के स्वरूपो का संवरण कर रक्खा दै। जो धम्म क्षरात्मक वर्ण से 


था, वही ( संवरण ) घस्म इस वणसृष्टि का दै। अतएव इस व्यवस्था को भी 'वणेन्यवस्था' 


कहना अन्वथं बन जाता दै। इसी वर्णकृता-वणसृष्टि का स्पष्टीकरण करते हुए योगी- 
“याज्ञवल्क्य? कहते हैं-- 


१--'्र्म वाऽइदमग्र आसीत्‌-एकमेव । तदेकं सन्न व्यभवत्‌ । तच्छुयो रूपः 
मत्यसृजत क्षत्र--यान्येतानि देवत्रा क्षत्राणि-इन्द्रो। वरुणः, सोमो, रुद्रः 
पजन्यो, यमो, मत्यु, रीशान-इति। तस्मात्‌ क्षत्रात्‌ परं नास्ति । 


तस्माद्‌ ब्राह्मण! क्षत्रियमधस्तादुपास्ते राजद्नये। क्षत्रऽएव तथशों दधाति। 
EN ~ च | 
सषा कषत्रस्य योनियेद ब्रह्म । तस्माद्यद्यपि राजा परमतां गच्छति, ब्रहमवा- 

न्तत उपनिश्रयति स्वां योनिम्‌ । य उ एनं हिनस्ति, खाँ स॒ योनिमृच्छति । 


स पापीयान्‌ भवति, यथा श्रयासं हित्वा ।' 


२--'स नव व्यभवत्‌ । स विशमसृजत-यान्येतानिः देवजातानि गणश 
आर्यायन्ते--वसवो, रुद्रा, आदित्या, विश्वेदेवा, मरुत, इतिः | 


३--'स नेव व्यवभवत्‌। स शौद्र वर्णमसृजत-ूषणम्‌। इयं वे पूष। 


इयं हीदं सब पुष्यति, यदिदं किञ्च' जोर को 


४--'सं सैव व्यभवत । तछू यो रुपमसजत-घम्मस्‌। तदेतत्‌थत्रख सत्रं 
यडम्मः । तस्मात धर्म्मात्‌ परं नास्ति । अथोऽअबलीयान्‌ वलीयांस्‌स 
माशंसते धर्म्मेंण, यथा राज्ञा-एवम्‌। यो बेस भर्म सत्यं बे द्‌ 
. तस्मात्‌ सत्य चद्न्तमाइुः --'घम्म वदति' इति। धम्मं वा दि र 2 ३ कै टे ह दु क 






बदति' इति । एतडय बेतदुभयं भवति? | 
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४--तदेतत्‌-अह्म, कषत्रं, बिद्‌, शद्रः । तदभिनेव देवेषु ब्रह्माभवत्‌, ब्राह्मणो 
मनुष्येषु । कषत्रियेण क्षत्रियो, वैश्येन वेश्यः, शूद्र ण शद्रः । तस्मादमावेद 
देवेषु रोकमिच्छन्ते, ब्राह्मण मनुष्येषु । एताभ्यां हि रूपाभ्यां त्रह्माऽभवत्‌! । 


६--अथ यो ह पाऽअस्माछरोकात्‌ स्वं लोकमदृष्ट्वा प्रेति, स एनमविदितो न 
शुनक्ति। यथा वेदो वाननक्तोऽन्यद्वा कर्म्माकृतं, यदि इ वाऽअप्यनेवं- 
बिन्महत्‌ पुण्यं कम्मं करोति, तद्धास्यान्ततः क्षीयतऽएव । आत्मानमेव 
लोकगुपासीत । स य आत्मानमेव लोकसुपास्ते, न हास्य कम्म क्षीयते | 
अस्माड्च वात्मनो यद्यत कामयते, तत्तत्‌ सृजते’ + + + + + + | 
'तद्वाऽएतद्विदितं मीमांसितम्‌' । 

-+शतपथ म्रा० १४ काँ० ४ अ० २ ब्रा? 
“वू आ० उप० १।४।११ 


. ( १)-“यह ( प्रत्यक्षदृष्ट वणंप्रपश्च, किंवा चातुवर्ण्य ) पहिले (सृष्टि से पूर्वावस्था में ) 
एक शर्म रूप ही था। अर्थात्‌ आज जो हम विश्व में ब्राह्मण-क्षत्रियादि भेद भिन्न ब्रह्म के 
नानारूप देख रहे हैं, सृष्टि से पहिले ब्रह्म के ये नाना रूप न थे, अपितु उस समय स्वयं ब्रह्म ही, 
एकाको ही था। वह एकाकी रहता हुआ ( स्वसृष्टिकम्म के लिए ) समर्थ न हो संका। 
(इस कमी को दूर करने के लिए उस ब्रह्म ने) अपने से भी अघिकश्रेष्ठ “त्रः रूप उत्पन्न 
किया, जो कि क्षत्रदेवता ( आज लोक-वेद्‌ में )इन्द्र-वरुण-सोम-रुद्र-पज्जैन्य-यम-मृत्यु-ईैशान, 
नामों से प्रसिद्ध हैं। चूंकि ब्रह्म का यह अष्टविध 'क्षत्ररूप? स्वयं ब्रह्म से भी उत्कृष्ट था, ( अध 
था.) अतएव ( लोक में ) क्षत्र से बढ़ कर दूसरा कोई उत्कृष्ट रूप नहीं है। इसी ( वैशिष्टय के ) 
कारण ( राजसूययज्ञ में सिहासनासीन ) क्षत्रिय ( राजा ) की ( सिंहासन से नीचे खड़ा 
छुमा ) ब्राह्मण ( आशीवेचन रूप ) उपासना किया करता है। ( ऐसा करता हुआ) ब्राहमण 
। | चा इस ) क्षत्रिय राजा में यशोरूप “वीर्य! का ही आधान करता है। यह श्रि 
( आहण ) क्षत्र ( क्षत्रिय ) की योनि ( उत्पत्ति स्थान, निर्गमनद्वार )है। यही कारण दै कि! 
क्षत्रियराजा ( अपने क्षत्र-वीय्य के अतिशय से, एवं ब्राह्मण प्रदत्त घीय्य के प्रभाव से ) भले दी 
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कितने हीं उत्कृष्ट वैभव पर पहुँच जाय, परन्तु अन्ततोगसता (राज्य शासन की प्रन्थिया 
सुळकाने के लिए, राजनीतिसूत्र का धम्मनीतिपूवेक सच्चाढन करने के लिए) यह क्षत्रिय- 
राजा स्व-योनि ( स्वप्रभव-प्रतिष्ठा-परायण ) रूप ब्रह्म ( ब्राह्मण ) का ही आश्रय लेता है-- 
( आश्रय लेना आवश्यक हो जाता दै )। जो ( अविवेकी, मदान्ध राजा ) अपने राज्यवेभव 
के मद में आकर ( अभिमान बश) इस ( स्वयोनिरूप ) ब्राह्मण की हिंसा ( अपमान, 
तिरस्कार, उपेक्षा ) कर बेठता दै, वह अपनी योनि का ही मूळोच्छेद कर डालता है। 
( स्वयोनिनाशक ) वह क्षत्रिय ( अपने इस कुकम्म से ) उसी प्रकार महापापी बन जाता है-- 
( उसी प्रकार इसका पतन हो जाता है ), जेसे कि, एक ( नीची श्रेणि का ) मनुष्य अपने उस 
पूज्य, श्रेष्ठ, आश्रयदाता की हिंसा कर ( जिस का कि आश्रय लेकर वह वेभवशाली बना 
था ) पाप का भागी बन जाया करता है। ” | | 

( २)--“( इस प्रकार एकाकी ब्रह्म ने अपने सृष्टि-कम्म की सिद्धि के लि अपने से भी 
श्रेष्ठ उक्त क्षत्र-देवताओं को उत्पन्न तो कर लिया, परन्तु) अभी उसका लक्ष्य पूरा न हुआ । 
फळतः उसने “विट? प्रजा उत्पन्न की, जो कि 'देवविट्प्रजा' देवताओं से उत्पन्न होने के 
कारण 'देवजात' कहलाती दै, जिन्हें कि 'गणदेवता' कहा जाता है, खं जो कि गणदेवता 
(८)--बसु, (११)- रुद्र, (१२)--आदित्य, (३३)--विश्वेदेवता, (७-किवा ४६)- 
भरत्‌, इन नामों से प्रसिद्ध हें” कः | 

` .( ३ )--“ उक्त गण प्रजारूप 'वेश्य' देवताओं को उत्पन्न कर लेने से भी ब्रह्म का काम 

पूरा पूरा न बना )। फळतः ब्रह्म ने “पूषा' नास से प्रसिद्ध श्रवण? उत्पन्न किया । 
प्रथिवी ही 'पूषाः है। जो कुळ (पार्थिव सृष्टि में इम देख रहे हें इसासब की पुष्टि 
पोषण, पाळन चूंकि इसी प्रथिवी से हो रहा दै, ( अतः इसे अवश्य ही परा कहा जा ३ 
है)” | वि. हे 

( ४ )--«( इस प्रकार स्व-कर्म्मेसिद्धि के लिए “ब्रह््रजापति! ने क्रमशः nas | 
देवता उत्पन्न कर, अपने ब्रह्मरूप को इस त्रयी के साथ संयुक्त कर चाहुवण्यसषटि की कक 
सम्पादन कर तो लिया, परन्तु ) अभी वह पूर्ण सफल पु दो सिक] क 
लिए ही ( सर्वान्त में--चारों बणौ से ) उत्कृष्ट श्रेष्ठ “ध्म तत्त्व उत्पन्न किया ! “(धस्पतत्च | 


चारों बर्णप्रजाओं से श्रेष्ठ बनता हुआ, सर्वज्येष्ठ, तथा सर्वश्रेष्ठ दै, इसमें यही प्रसक्ष प्रमाग दै वन 


_ अणुमात्र भी संकोच नहीं करता, एवमेव एक निबल मनुष्य घस्मंदण्ड का सहारा के की कक ली न 
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भाष्यभूमिका 


एक ऐसे सबळ मनुष्य की भी भत्सेना कर डाठता दै, जोकि सबळ मनुष्य अधम्मैपथ का. 

; . अनुगमन करता दै। अर्थात्‌ धम्मंसून्न को आगे कर एक छोटी श्रेणी का मनुष्य बडो 

अणी के मनुष्य का भी तिरस्कार कर देता दै। जो यह धर्म्म है, बह “सत्य ही है। सत्य का 

ही नाम धम्मं दै। ( इसका फ्रद्यक्ष प्रमाण यदी दै कि, जो मनुष्य सत्य-सत्य बात कहता दद 

उस ) सस कहनेवाले के लिए ( लोक में) “यह धम्मं की बात कह रहा है” यह कहा जाता 

है। एवं धम्मंपूवक निर्णय करनेवाले के लिए--४यह सच सच कह रहा है” यह कहा जाता 
है। वास्तव में सल ही धम्मं दै, धम्मं ही सत्य है। दोनों दोनों हैं, एकरूप हैं ।” 

( ५ )--( ब्रह्मद्वारा प्रादुभूत उक्त देवता हो क्रमशः प्राकृतिक, नित्य ) 'ब्रह्म-धत्र- विर-च्ञद' 
नामक चार वरण हैँ। ( जिस ब्रह्म ने इतर तीन वणी का विकास किया, वह स्वयं देववर्ण- 
समुदाय में ( प्राकृतिक देव-वर्णा में ) “अग्नि” रूप से ब्राह्मण बना, एवं मनुष्यवग प्रें ( अपने 
इसी अग्निरूप से ). ब्राह्मण बना। अर्थात्‌ प्रकृति में अग्निजातीय प्राणदेवता भ्राह्ण! . 
कहलाते दें, एवं विकृतिरूप मनुष्यसम्प्रदाय में वे मनुष्य ब्राह्मण कहलाते हें, जिन मनुष्यों के १ 
उपादान द्रव्यरूप शुक्र शोणित में जन्मकाळ से ही अग्निब्रद्म की प्रधानता रहती है। इसी | र” 
प्रकार क्षत्र-इन्द्रादि देवताओं के प्रवेश से बह ब्रह्म :भनुष्यों में क्षत्रिय” बना, विट्देवताओं 
के प्राधान्य से मनुष्यों में वह ब्रह्म “वेश्य' बना, एवं “पूषा? नामक शूद्रदेवता के समावेश से 

_ मनुष्या में वद ब्रह्म शू बना । इस तरह प्रकृति के चार वर्ण हीं मनुष्यों के जन्मकाळ से 
दी मनुष्यों के शुक्र में क्रमशः प्रतिष्ठित होते हुए भनुष्य-सम्बन्धी “चातुर्वर्ण्य के कारण बने। 
225 चूंकि अग्नि हीं देवसम्मदाय में श्रह्म” है, एवं अग्नि-वीर्य्यप्रधान मनुष्य हॉ मनुष्य सम्प्रदाय में 
ह. ` आझण हैं, अतएव देवलोक ( स्वर्गलोक ) के इच्छुक मनुष्य देवताओं में से ( देबळोकाधिंष्ठाता) . 
[ अस्निदेवता न में हीं अपनी भक्ति प्रकट करते हैं, एवं मनुष्यों में से ( अग्निसम, अतएव देवलोक ._ 
. आ का उपाय बतलानेवाले ) ब्राह्मणवर्ण के मनुष्यों में हीं आत्मसमर्पण करते देखे गएहं। | 
जीद कि देवताओं में तिल से, महो में आमरण से ही साथात्‌ का. 
fo ot. हे--( जो कि उभयरुप ब्रह्म देनलोक का एकमात्र अधिष्ठाता दै)” । “ 
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कम्सेयोगपरोक्षा 
बन सकता । मान लीजिए, एक ब्राह्मण ने अथेळाळसा में पड कर वेंदस्वाघ्याय का तो परि- 
त्याग कर दिया, एवं अपने वर्णधस्मं से सर्वथा विपरीत वाणिज्यघस्म का अनुगमन किया, 
तो ऐसा व्यक्ति विपरीतपथ का अनुगामी बनता हुआ आत्मस्वरूप से बञ्चित रह जायगा । 
एवं ऐसे उत्पथ-गामी को अवश्य द्वी-अनेवंवित्‌र (जैसा समझना चाहिए, जैसा कहना 
चाहिए, ठीक उस से उळटा समझने, तथा करनेवाला ) कहा जायगा। शास्त्रसिद्ध-कर्म्मे- 
शून्य ऐसा व्यक्ति यदि अपने वर्णधस्मे के विपरीत ( छोकद्ृष्टि की अपेक्षा से समाज-सुधार, 
देशसेवा, दान, दया, इत्यादि ) महापुण्य. कम्मा का भी अनुगमन करता रहता दे, तब भी 
अन्ततः उनका परिणाम ( वर्णधम्म विरोध भाव के सस्मिश्रण से) बुरा ही होता है। इस 
लिए ( हम-श्रृति-आदेश करते हें कि, यदि तुम आत्मा का अभ्युदय चाहते हो, संसार में 
शान्ति बनाए रखना चाहते हो तो ) आत्मलोक ( वर्णधर्म्मानुकूल स्वकम्म ) की ही उपासना 
करो। जो व्यक्ति ( अनन्यनिष्ठा से अपने इस सर्वेधा नियत, जन्मसिद्ध) आत्मछोक की ही 
उपासना करता है, उसका कम्मं.कभी निन्दनीय नहीं बन सकता। वह अपने इस आत्म- 
सम्मत ( शास्त्रसस्मत ) कम्मं के बळ पर अपनी सारी आवश्यकताएं पूरी कर लेता दै” 
+ ++ +++! “मनुष्य का क्या कर्तव्य है? इस प्रश्न की बहुत सोची सममी हुई, 
( अतएव सवेथा प्रामाणिक ) यही संक्षिप्त मीमांसा है” । ३ ग 
इस प्रकार 'याज्ञवल्क्य' ने स्पष्टं शब्दों में यह सिद्धान्त. स्थापित किया दै कि, वर्णसृष्टि के 
प्राकृतिक, एवं वेक्ृतिक भेद से दो संस्थान हैं। प्राकृतिक सृष्टि में भी (देवसृष्टि में भी) 
“चातुरव॑ण्य” है, एवं-'देवेस्यश्च जगतसवे चरंस्थाण्वचुपूर्वश!” ( मनु० ३२०१ । ) इस मानव 
सिद्धान्त के अनुसार वर्णधर्म्मानुगामी प्राकृतिक प्राणदेवताओं से समुत्पन्न वैकृतिक प्रजावर्ग 
में भी “चातुवर्ण्य” व्यवस्थित है। एवं इस चातुर्वण्यं का नियामक सत्यात्मक “स्मे सू 
है। इसके साथ ही पूर्वश्रुति से यह भी प्रमाणित हो रहा दै कि, वर्णविभागमूला इसवर्ण- | 
सृष्टि का, तथा वणो को स्व-स्व कम्मं में नियन्त्रित रखनेवाले सत्यात्मक घस्मसूत को, | 
आनन्दविज्ञानगमित-मन:-प्राणमय-वाडसूर्ति भरं के साथ ही सम्बन्ध दै! कोई न मनुष्य दे 
सृष्टि का कारण है, न वर्णातुगत धम्मेसृष्टिका ही मानवीय कल्पना से कोई सम्बन्ध द] ० 
और यही भारतीय वर्णव्यवस्था, तथा वणम की प्राता, नित्यता, शाश्‍वतता में सुख्य 
हेतु दै, जिस हेतु का कि श्रुति-स्पृति शास्त्र उपब हण कर रहे दे । श्रुति ने दु) बा 
तात्विक स्वरूप बतळाया दै, उसका केवल अक्षरा जान छेने से समन्वय नहीं हो सकता 
अतः संक्षेप से उसके तात्त्विक अर्थ का ढ्गिद्शेन करा देना भी अप्रासङ्गिक ण र 
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भाष्यभूमिका 


( १)--“सब से पहिले तो हमें यह विचार करना दै कि, पुर्वथुति ने ( १-भुति ने) जिस 
बरहम तस्व को सृष्टिदशा से पहिले एकाकी मानते हुए, दूसरे शब्दों में सम्पूर्ण नाना प्रपथ्ब को 
केवळ 'त्रह्ममय' मानते हुए उससे इतर तीन वणां का विकास बतलाया है, वह “हाः कौन है ? 
उसका तात्त्विक स्वरूप.क्या है ? एवं उससे आरम्भ में क्षत्र की योनिरूप . किस' ब्रह्मवर्ण 
( ब्राह्मणचर्णात्मक देवताओं ) का विकास हुआ हे १। उक्त श्रुतिवचनों में केवल क्षत्र-बिट- 
शूदर देवताओं की ही गणना हुई है। ब्राह्मणदेवता अभी तक अश्रत हैं, अतः एतत्‌ सस्व 

: न्थिनी जिज्ञासा अभी तक सुरक्षित दै। ब्रह्मानुगता, ब्राह्मणवर्णसम्बन्धिनी इस देवजिज्ञासा 
को शान्ति के लिए 'वागाब्रह्म' की ओर ही पाठकों का ध्यान आकर्षित किया जातप है। 

उक्त श्रुति-वचनों के पोर्वापय्यं का विचार करने पर हम इस निश्चय पर पहुंचते हैं कि, 
वणं सृष्टि का मूलप्रवत्तक ब्रह्म! पदार्थ (वागग्नि' ही दै, जो कि वागग्नि 'सत्याग्नि’ 'ब्रह्माग्नि 
'सावेयाजुपअग्नि' इत्यादिं विविध नामों से यत्र-तत्र उपवर्णित है। वर्णमूलभूत ब्रह्म सत्य- 
पूत्ति अग्नि’ ही है, इसी रहस्य को संकेतदृष्टि से व्यक्त करने के लिए श्रति ने 'तदग्निनेव देवेष 
ब्रक्माउभव्त'र॑ यह कहा है। और इस मूठाग्नि की उपनिषत्‌ ( मूलप्रतिष्ठा ) चूंकि 'वाकू' ` ` 
तत्त्व है, अतएव हुम अवश्य ही वाग्नह्म को “वागग्नि" कह सकते हैं। यह वाकतत्व पाठकों 
का सुपरिचित वही मन;-प्राण-गर्मित वाङ्मय 'कर्म्मात्मा,' किंवा कर्म्माव्यय है। मनोमय 
अव्यय पुरुष ही प्राणमय अक्षर को निमित्त कारण बनाकर, वाङमय क्षर ब्रह्म को उपादान 
कारण ब्ननाता हुआ वर्णसृष्टि का प्रवत्तेक बनता है, यह पूर्व में स्पष्ट किया ही जा चुकादै। 
चूंकि क्षरतत्व कम्मान्यय के वागू-भाग से अनुगृहीत है, अतः हम क्षर को अवश्य ही “बाङ्मय' 
कहने के लिए तय्यार हैं। इस वाकू का विकास ही 'अग्नित्रह्म' है, अतएव अग्निन्नह्म को ` 
'वागन्न् कहा जा सकता है। निष्कषं यही निकळा कि, श्रुत्युक्त ब्रह्मशब्द 'क्षरतरह्म का 

 बाचक दे। (नक 

गीताभूमिका द्वितीय खण्ड में प्रतिपादित 'आत्मपरीक्षा' में यह विस्तार से बतछाया _ 
जा चुका हे कि, बिना किसी विशेषण के प्रयुक्त विशुद्ध 'त्रद्दा' शब्द ( कुछ एक अपवाद . 
विशेष स्थढों को छोड़ कर ) सर्वत्र 'क्षरपुरुषः का ही वाचक माना गया दै। “ब्रह्मणो हि 


` १ “तस्य वा एतस्याननेर्बागेबोपनिषत्‌” | 
र्र | “शत० ब्रा० १०५११ । 
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अतिष्ठाइम्‌' ( गी० १४२७.) 'जक्माक्षरसयुदूमवम' ( गी० ३१५) इत्यादि गीतावचनों में 


पठित निरुपाधिक 'बह्म' शब्द इसी परिभाषा के अनुसार क्षरपरक माना गया है। अक्षर से | 


शरश्र का ही समुद्वव हुआ दै। ऐसी दशा में बिना किसी विशेषण के विशुद्धरूप से प्रयुक्त 
परत श्रुति के ब्रह्मशब्द को भी इम 'क्षरपरक' ही मानेंगे। क्षरत्रह्म ही व्यञ्जनस्थानीया 
वणसुष्टि का प्रभव बनता दै। अब्यय, और अक्षरपुरुष तो क्रमशः स्फोट, तथा स्वरस्थानीय 
बनते हुए चणसुष्टि-मय्यांदा से बहिभूंत हैं। चकि क्षरपुरुष कर्म्मान्यय के बाग-भाग को 
लेकर ही वर्णसृष्टि का प्रवत्तंक बनता है, इस दृष्टि से तो अब्यय को वणंसृष्टि का कर्त्ता कह 
दिया जाता है। साथ ही अव्यय चूंकि मनः्रधान है, इधर वर्णसृष्टि वाकप्रधाना बनती 
हुई क्षर से ही प्रधान सम्बन्ध रखती है, अतएव अव्यय को वर्णसृष्टि का अकर्ता कहना भी 
अन्वर्थं बन जाता है। तात्पय्य इस उहापोह से यह निकला कि, प्रकृतश्रुति वर्णसृष्टि का 
प्रतिपादन कर रही है। वर्णसृष्टि का मूळ कारण 'त्रह्म/ को मान रही दै। चूंकि वर्णसृष्टि का 
मूलकारण वर्णधर्म्मावच्छिन्न 'क्षर' ही बन सकता दै, अतएव इस श्रुति के ब्रह्म शब्द से 
हम वाङ्सय 'क्षरपुरुष? का ही ग्रहण करेंगे । 

अव्यय-अक्षर-क्षरमूत्ति षोडशीपुरुष का विचार करते हुए ज्ञानमय अव्यय, तथा क्रिया- 
मय अक्षर, दोनों की अपेक्षा से क्षरतत्त्व अथेमय ही माना जायगा। परन्तु जब भौतिक 
विश्व को आगे करते हुए क्षरत्रह्य के स्वरूप का विचार किया जायगा; . तो उस दृशा में 
अर्थमय क्षर को हम 'ज्ञानमय' कहने छगेंगे। कारण स्पष्ट है। अब्ययपुरुष का आनन्दः 
विज्ञान-मनोमय विद्याभाग "ज्ञानात्मा? दै, एवं मनः-प्राण-बाङमय कम्मंभाग 'कर्म्मात्माः 


है। ज्ञानात्मा में 'रस? की प्रधानता दै, कम्मात्मा में बळ की प्रधानता है । स्वयं कर्मात्मा 


सें मनोभाग प्राण-चाक की अपेक्षा से रसप्रधान दे, अतएव कम्मांत्मा के कस्मरूप इस 
मनोमय अव्यय को ज्ञानप्रधान कह दिया जाता दै। - इसी अपेक्षाभाव की कृपा से प्राणमय 
अक्षर क्रियाप्रथान, तथा वाङमय क्षर अर्थप्रधान बन जाता है। परन्तु पाध्चसोतिक, 


सर्वथा बलप्रधान विश्व की अपेक्षा से तन्मूळभूत वाङ्मयक्षरनरहझ श्रह्म' (ज्ञान) बना हुआ _ 
है। और इसी इष्टि से हम अर्थमूत्ति क्षर को ज्ञानप्रधान सान हेते हैं। विश्व में जो 
ज्ञानधारा प्रवाहित हुई दै, उसका निमित्त क्षरब्रह्म दी बना दै, अतः विश्वदृष्टि से, विश्व के 





“लिए तो ज्ञानात्मा 'क्षरब्रह्म' ही कहलाएगा । 










अब अव्ययाक्षरविवत्तों को छोड़ते हुए केवळ ज्ञानमूर्ति रत्र को आधार सातकर 
वर्णसृष्टि का विचार करना दै। वागग्निमूत्ति क्षण ब्रह्म दै, ओर विश्‍वसृष्टि से पदि 
Sins A मटा | | ३४७ न pS. 
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भाष्यंभूमिका 


ज्ञानलक्षण यह क्षरब्र्म 'एकांकी' हे । यही आगे जाकर अपनी बहुत्त्-कामना को सफल 
बनाने के लिए विश्व की योनि बननेवाला है । परन्तु बिना क्रिया, तथा अर्थ-सहयोग के 
यह 'विश्वयोनि' बनने में असमथ है। विश्ववेभव केवल ज्ञान से ही तो प्राप्त नहीं हो 
जाता। देखिए न! यदि कोई व्यक्ति पूर्ण ज्ञानी है, साथ ही में बह यदि समृद्धि की भी 
इच्छा रखता दै, तो केवल ज्ञान ही उसकी यह इच्छा पूरी नहीं कर सकता। अवश्य ही उसे 
स्व-ज्ञानवेभव के प्रसारार्थ क्रिया, एवं अर्थ का आश्रय लेना पड़ेगा, साथ ही में मृतभाव, 
ओर अपने ज्ञानक्रिया-अथ-मृतभावों को सुव्यवस्थित बनाए रखने के लिए नियति लक्षण 
धर्म का भी अनुगमन करना पड़ेगा । ज्ञानमय ब्रह्म, क्रियामय क्षत्र, अर्थमयविट्‌, मृतरूप 
शूद्र, नियतिरूप धम्मं, इन पांचों कारणों के एकत्र समन्वय से ही वह ज्ञानी पूर्ण समृद्ध बन 
सकेगा। हम उसी के तो अंश हैं, उसी कारण के तो कार्य्य हैं। कार्य्य-घधमौ से ही तो 
कारणधम्मा का अनुमान किया जाता है। जब कार्य्यरूप प्रजावर्ग में उक्त पांचों साधनों 
को नित्य अपेक्षा दै, तो मांनना पड़ेगा कि. प्रजावर्ग के मूलकारणरूप ज्ञानमूर्त्ति वह क्षरबरह्म 
भी पांच साधनों से युक्त होकर ही वर्णसृष्टिलक्षणा समृद्धि का उपभोक्ता बनता है । [ 
ब्रह्म का क्या स्वरूप ? इस प्रश्‍न के समाधान की चेष्टा को गई। अब ब्राह्मणवर्ण-सम्ब- 
न्धिनी जिज्ञासा सामने उपस्थित हुई । ब्रह्म किन किन शक्तियों का सहयोग प्राप्त कर के वर्ण- 
सृष्टि का प्रबत्तेक बनता हे ९ इस प्रश्‍न का समाधान ही प्रस्तुत जिज्ञासा की शान्ति का उपाय 
है। वागग्निलक्षण ब्रह्म को स्वबिकास लक्षण 'ब्राह्मणवर्ण” की स्वरूप-निष्पत्ति के लिए-- 
“सोम सविता, मित्र, बृहस्पति, ब्रह्मणस्पति, सरस्वती,” इन ६ प्राणदेवताओं' का 
सहयोग ओर प्राप्त करना पड़ता है। इस प्रकार इन ६ के योग से सप्तमूति बनता हुआ वह 
चागूत्रह्म 'ब्राह्मणवर्ण” की मूलप्रतिष्ठा बन जाता है। इन सातों में वागग्नि मुख्य है, शेष ६ प्राण 
गौण हैं। ये सातों देवता प्रकृति के श्राह्मणदेवता' कहळाए हैं। इन सातों के क्या क्या 
. धम्म हें, यह भी प्रसङ्गात्‌ जान लेना चाहिए । 
१-वागम्नि;- प्रतिष्ठातत्व इस वागग्नि का मुख्य धम्मं है। इसके रहने से धृति-क्षमा-आदिं 
गुणों का विकास रहता है । इसके अतिरिक्त सांसारिक विपत्तियों को सहने की शक्ति, आसुरभाव 
विनाश की शक्ति, नियमपरिपालन की दृढ़ता, अनन्यभाव से कम्म में प्रवृत्ति, आयु की स्वरुप 
रक्षा, यज्ञकम्म की ओर प्रवृत्ति रखना, ये सब इसी “प्राणाग्नि! के धम्म हैं। जिसमें यह 
प्राणाग्नि प्रधानरूप से प्रतिष्ठित रहेगा, उसमें जन्म से ही इन अग्निधम्मी का समावेश रदैगा । 
इन सब धम्मां के अतिरिक्त 'वर्चः नाम का तपोलक्षण 'तेज? इसी ब्रह्माग्नि का मुख्य धम्मं दै! 
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कम्मंयोगपरीक्षा 


देखने में सवथा शान्त, किन्तु अन्तर्जगत्‌ में महाप्रदीप् बळवत्तरं` चीय्यं ही “बच्चः नाम का 
तेज दै, ओर यही ब्राह्मणवर्ण का मुख्य धन है | अग्रधर्स्मावच्छिन्न, प्राणास्नि के इन्हीं कुछ 
एक धम्मो का निम्न लिखित बचनों से स्पष्टीकरण हो रहा है । 

“वीय्यं वा अग्निः” ( गो० व्रा० ६ै।७ )--“अग्निरु सर्वेषा पाप्मानामपहन्ता” ( शत० 
७।३।२।१६ )--“अग्निर्वे देवानां ब्रतपतिः” ( शत० ११११२ )--«“अग्निरेव ब्रह्म” (शत्त० १० 
४४१४ )--“तपो वा अग्निः” ( शत० ३।४।३।२ )“अग्निवाञ्यायुष्मानायुष इष्टे” ( शत्त० 
१२३5४८ ) । 

२--सोमः --आचार-व्यवहार को सर्वथा निम्भंल रखनेवाला, शरीरगत दूषित 
मळभागों का अपने पचित्रधम्मं से विशोधन करनेवाला, “मति? को दिव्यभाव की ओर प्रणत 
रखनेवाळा, श्रोत्रेन्द्रिय तथा मन की स्वरूप-रक्षा करनेवाला, ब्राह्मण्य-वृत्ति को प्रतिष्ठित 
रखनेवाला, इत्ति को शान्त बनाए रखनेवाळा, ब्राहमणप्रतिष्ठामूलक “बर्च! भाव को सुदृढ 
रखनेवाला, सञ्चित यशाप्राण का उपोदूबलक, इत्यादि धम्मो का प्रेरक प्राणविशेष ही 
'सोमदेवता” दै। जिसमें जन्मतः इस सोम्यप्राण का प्रधान्य रहता है, उसमें उक्त धर्सा 
स्वभावतः विकसित रहते हें । निम्न लिखित बचन प्राणात्मक सोमदेवता के इन्हीं धस्मौ 
का स्पष्टीकरण कर रहे हैं-- 


“सोमो वे पबमानः” ( शत० २२३२२ )--“सोसः पवते” (कक सं० १६६४ )-- 


“जनिता मतीनाम्‌? (क्षूक सं० ६।६६।५ )--“दिशःश्रोत्र”--“मनश्चन्द्रेय”--“सोमो वे 


ब्राह्मणः” ( ताण्ड्यत्रा० २३।१६।५ )--“सौस्यो हि ब्राह्मणः” ( ते० ब्रा० २।७।३।१ )--“एष वे 
ब्राह्मणानां सभासाहः सखा; यत्‌ सोमो राजा? ( ऐ० ब्रा ११३ )--“सोमो5स्माक ब्राह्मणानां 
राजा” ( यजुः सं० )--“यशो वे सोमो राजा” ( ऐ० ब्रा० ११३ ) | 
३--सविता--आत्मा, बुद्धि, मन, इन्द्रियवगे, आदि को तत्तत्‌ कम्मो की ओर प्रेरित 
करनेवाळा,. अपने विद्युत्रूप से इन सब आध्यात्मिक पवो में विद्युत-सम स्फूर्ति रखने वाला, 
मन-बुद्धि को दानशक्ति की ओर प्रेरित रखनेवाळा, वेद्धम्म की ओर हमारी प्रवृत्त 
बनाए रखनेवाळा, हमारी मनबुद्धि को अपनी स्वाभाविक प्रेरणा से सदा प्रकाश में 


` रखनेवाला, यकुत्‌ की स्वरूपरक्षा करनेवाला राष्ट्रसभ्वालक राजा पर प्रभुत्व बनाए रखनेवाली 


त्ति का प्रदाता, यज्ञवृत्ति में प्रेरित करनेवाला, इत्यादि धम्मो का प्रेरक, आदित्यसण्डलस्थ, 
प्राणविशेष दी 'सवितादेबता' दै। जिसमें सबितादेवता जन्मतः प्रधान रहेगा, २ उसमें 
. ३४९ कट 
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भाष्यभूमिका ` 


स्वभावतः उक्त भस्मा का विकास रहेगा । निम्न. लिखित वचन इन्हीं धम्मौ का दिग्दर्शन 
करा रहे हे- | | 

“सविता वे देवानां प्रसविता” ( शत० १।१।२।१७ )-“विद्युदेव सविता” ( गोऽ पू 
१३३ )--“दातारमद्य सबिता विदेय, यो नो हस्ताय प्रसुवाति यज्ञम्‌” ( ते० ब्रा० ३११६ )- 
"वेदा एच सविता" ( गो० पू १३३ )--“अइरेव सविता” ( गो० पू० १।३३ )—“यकृत 
सविता” (शत० १२।६।१।१५ )--“सविता राष्ट्र राष्ट्रपतिः” ( ते० ब्रा० २।५।७।४ )- “यज्ञ एव 
सविता” ( ते० उ० ४२७७ ) | 

४-मित्रः--आध्यात्मिक प्राणाग्नि के उम्रभाव को शान्त रखनेवाला, आध्यात्मिक 

धोरवृत्तियो का उपशमन करनेवाला, इष्ट-श्रेय भावों की ओर मन-बुद्धियों को अनुगत रखने 
वाला, सत्यनियति का सञ्चालन करनेवाला, भूतमात्र के साथ निष्कारण सौहाद्दे रखनेवाला, 
अपने आधिदेविकरूप से पूर्वेकपाळ को अपना आवासस्थान बनानेवाळा, एवं आध्यात्मिक 
“रुप से शरीर के आग्नेय दक्षिण भाग में प्रतिष्ठित रहनेवाला प्राणविशेष ही “मित्र देवता’ 
है। जिस के शुक्र में जन्मतः इस प्राण का प्राधान्य रहेगा, वह स्वभावतः उत्तबृत्तियों का 
अधिकारी रहेगा। मित्रदेवता के ये ही धम्मं निम्न लिखित वचनों से स्पष्ट हो रहे हैं-- 

“सवस्य हा सित्रो त्रम्‌” (शत० ५।३।२।७।)--“अथ यत्रैतत्‌ प्रतितरामिव तिरश्वीवाचिः 
संशाम्यतो भवति, तर्हि हेष भवति मित्रः” ( शत० २।३।२।१२। )--“त॑ यदू घोरसंस्पश सन्तं 
मित्रकत्येवोपासते; तवस्य मत्रं रूपम्‌” ( ऐ० ब्रा० ३४ )--“मित्रेणेव यज्ञस्य स्विष्टं शमयति” 
(०० ब्रा० १।२।४।३। )--“मित्रः सत्याना सुवते" ( ते० ब्रा० १।७।४।१। )-- “मैत्रो वै दक्षिण” 
(० ब्रा० १।७।१०।१। ) । ; 

२-बृहस्पतिः--वाणी में ओजबल का आधान करते हुए बाणी को सबळ बनाए 
रखनेवाछा, विज्ञानचक्षु को अपने दिव्यबल से दिन्यश्ष्टियुक्त बनाए रखनेवाला, शरीरकान्ति- 
शु युम्न नामक तेज की स्वरूप रक्षा करनेवाला, अपनी स्वाभाविक ब्रह्मशक्ति से आध्या- 
त्मिक बुद्धि-मन-इन्ट्रियादि परिकरों पर शासन रखनेवाला, शरीरगत 'अङ्किरा” तत्त्व की रक्षा 
करनेवाला, ब्रह्मरन्ध्र को अपनी प्रतिष्ठाभूमि बनानेवाला, 'ब्रह्मव्च' का आदान करनेवाला 
थ रिया है। जिस के शुक्र में जन्म से इस प्राण की प्रधानता he 
तति क वागूबळ «वभावतः बिकसित रहता है । निम्न लिखित वच 
र घ स्पष्टीकरण हो रहा है-- ` | - 
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` कम्मंयोगपरीक्षा 

“वागे बहती, तस्या एष पतिस्तस्मादु बृहस्पतिः” (शत० ६।३।१६। )--बृहस्पतिः--(एवैनां) 
वाचां ( सुवते )” ( ते० त्रा १।७।४।१। )~ यच्चक्षूः ( विज्ञानं), स बृहस्पतिः” ( गो० ३० 
४।११। )-“ुम्नं हि बृहस्पति” ( शत०.३।१।४।१६। )-“ब्र् वे देवानां बृहस्पतिः” ( ते० ब्रा०. 
२।३।८।४। )-“बृह्दस्पतिबांआङ्किरसो देवानां ब्रह्मा” ( गोऽ ३० १।१। )-'स (बृहस्पतिः प्रजापति) 
अन्नवीत्‌, क्रोच्च' साम्नो इणे '््मवर्चसम्‌? इति” ( जे० उ० १।५१।१२।)-१एघा वा उर्ध्वा 
बुह्स्पतेदिक” ( शत० ५।६।१।१२। ) । 

६-त्रह्मणस्पतिः--ब्रह्मणस्पति उस बृहस्पति की मृलप्रतिष्ठा माना गया दै, जो कि वाक-पति 
ब्रहस्पति सूय्येसंस्था से तो ऊपर, एवं पारमेष्ञ्य जगत्‌ से नीचे, दोनों की सन्धि में प्रतिष्ठित माना 
गया दै । “बृहस्पतिः पूर्वषामुत्तमो भवति, इन्द्र उत्तरेषां प्रथमः! के अनुसार सत्य-तप-जन-मह 
इन चार पूबेछोकों के अन्त में बृहस्पति की सत्ता मानी गई है, एवं स्वः-सुबः-भूः इन तीन 
उत्तरछोकों के आरम्भ में इन्द्र ( स्वछोकाघिष्ठता, “मघवा? नामक सौर इन्द्र ) की सत्ता मानी 
गई दै। इस परिस्थिति से बतलाना यही दै कि, बृहस्पतिदेवता-( जोकि सुप्रसिद्ध बृहस्पतिम 
एवं 'छुब्धक बन्धु’ नामक नाक्षत्रिक बृहस्पति, इन दोनों से सर्वथा एथक तत्व है) सूय्यै से ऊपर 
सहलोक की अन्तिम सीमा में प्रतिष्ठित रहनेवाला वाडमय प्राण है। इसी के सम्वन्ध से 
प्राकृतिक, नित्य, आधिदेविक “वाजपेय! यज्ञ का स्वरूप निष्पन्न होता है। अतएव वाजपेय 
यज्ञ 'ब्रुहस्पतिसचः कहलाया दै। इस बृहस्पति से ऊपर परमेष्ठ्य जनल्लोक में सोम्यप्राण- 
पूर्ति श्रह्मणस्पति’ प्रतिष्ठित दै। इस के सोम्य-धस्मं को लेकर ही बृहस्पति की स्वरूप रक्षा हो 
रही है। अतएव---्रुहस्पते ब्रह्मणस्ते? ( ते० ब्रा ३।११।४।२ ) इत्यादि रूप से दोनों को अभिन्न 
भी मान छिया गया है। परन्तु तत्त्वतः दोनों एथक हैं। “द्यणस्पति” नामक सोम्यप्राण 
से ही 'गङ्ञातोय' का आविर्भाव हुआ दै, जेसा कि अन्यत्र निरूपित दै। इस प्राण का मुख्य 
कास है, शारीर दूषित भावों को नष्ट कर रारीरसंस्था को संथा निम्मंछ रखना । अन्त- 
रात्मा के पवित्रविचार इसी ब्रह्मणस्पति के अनुप्रह पर निर्भर हैं। जेसा कि निम्न लिखित 
भूङमंत्र से स्पष्ट दै 


पषित्रै ते विततं ब्रह्मणस्पते ! प्रभूर्गात्राणि पर्येषि विश्वतः । 


अतप्ततनू्त तदामो अश्तुते शृतास इढहन्तस्तत्‌ समाशत ॥ 
ऋक्‌ संग १२१ 
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७-सरस्वती--बाणी में माधुय्ये की प्रतिष्ठा करने वाला, वाणी में ऐसा ओज डालने 
वाळा, जिसके कि समावेश से वाणी गम्भीर निनाद करती हुई, ओताजनों को प्रभाबित 
करती हुई बाहर निकलती दै, बाणी में वजसम प्रभावशक्ति उत्पन्न करनेवाला, सर्वथा वाकः 
तत्त्व का उपकार करनेवाला प्राणविशेष ही 'सरस्वतीदेवता' नाम से प्रसिद्ध दे। जिस के 
शुक्र में जन्म से इस वाग्देवी का प्राधान्य है, वह स्वभावतः वाणी का प्रभु है। निम्न लिखित 

कुछ एक वचन इन्हीं वागूधस्म का प्रदर्शन कर रहे हैं-- | 

` ` शबाखे सरस्वती पावीरवी” ( ऐ० ब्रा० ३३७ )-“सरस्वती वाचसद्धात्‌” ( ते० ब्रा 
१।६।२।२। )--“अथ यत्‌ स्फूजेयन्‌ चाचमिव बदन्‌ दहति, तदस्य सारस्वतं रूपम” ( ऐ० ब्रा० 
३।४। )-“सा (वाक्‌) ऊध्वांदातनोद्यथापांधारा संतता-एबं ( सरस्वती-वाक्‌ )” ( ताण्ड्य 
ब्रा० २०।१४।२। )-“सरस्वतीति, तदू द्वितीयं वञ्चरूपम्‌” ( को० घ्रा० १२।२। ) | 


संक्षेपतः प्रतिष्ठाससषेक प्राण ही ‘अग्नि’ है, आचार-व्यबहार की पवित्रता 
सम्पादन करनेवाला. प्राण ही 'सोम? है, बुद्धि-मन-इन्द्रियादि को दिव्यभावों की ओर प्रेरित 
करनेवाला प्राण ही “सविता! है, भूतमात्र के साथ निष्कारण सोहा बनाए रखनेवाला 
प्राण ही “मित्र दे, वाक्‌॒तत्त्व को परिमार्जित रखनेवाला प्राण ही (बृहस्पति! है, अन्तजेगत्‌ 
को पूत रखनेवाळा प्राण ही 'बह्मणस्पति' है, एवं वाक्‌ में ब्रह्मवीय्य -का आधान करनेवाला 
प्राणद्दी 'सरस्वती” दै। अग्निगर्सित, अग्नि से परिगृहीत, इस प्राणसप्तक की समष्टि ही 


क 'शुत्युक्त ब्रह्म” पदाथ द्द | दूसरे शब्दों में “ब्रह्म वा इदमग्र आसीत्‌' के ज पृ को दावों 9 


प्राणों का उपढक्षण सममना चाहिए । क्योंकि 'सातों हीं. ब्रह्मवीय्य॑ के प्रवर्तक बनते हुए 
वा ब्राह्मणवण की प्रतिष्ठा बनते हे | सप्तप्राणकृतमूत्ति-त्राह्मणवर्णसम्पादक इसी ब्रह्म ने वैभव-प्रसार 
के लिए अपने से भी श्रेष्ठ क्षत्रदेवता उत्पन्न किए। :: 

अह्मवीय्यसम्पादक इस क्षररूप वागग्नि को इमर्ने “सार्वयाज्ुष? कहा दै। यजुर्वद- 
| सम्बन्ध से ही इसे सार्वयाजुष कहा राया द । यजु सें “यत्‌ -ज्‌' दो भाग हे । यत्‌ (प्राणतत्त्व' 
कल है। वाकू आकाश है यही इन्द्र है, प्राण वायु है। आकाशवाय्वात्मक- 
3 हः दि ही 'यज्जू! है, एवं यही यज्जू परोक्षप्रिय देवताओं की परोक्षभाषाः में 
पे दला FN १० रा ९२ )। यह यजु “वेय' है; पुरुष दद । ऋक्‌-साम, दोनों 
मामि है, छन्द हें । इन्हीं दोनों को वाग्रूप इन्द्र के हरो ( अश्व-छन्द्‌ ) कहा गया दि 


“ऋक-सामे वे इन्द्र हरी? ( ऐ. है, यह | 
कक्‌ साम वे इदस्य हरी! ( ऐ० आ० २२४) यही ्रयीवाक्‌ सत्यावाक दै, यही दै 
| ३५२ So >> क क हम 
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यक, भावों में से ज्ञान-की, एवं ज्ञान-क्रिया-अथेशक्ति-प्रधान ब्राह्मण क्षत्रिय वेश्यो में से ज्ञानशक्ति- 


न +, 


एवं सयावाङ्म्ते यही क्षरत्रह्म वर्णत्रयी का मूलप्रवर्तक माना गया है। क्रक पार्थिव अग्नि- 
प्रधान है, यही “वेश्यवर्ण' का जनक दै। यजु आ्तरिक्ष्य वायु-प्रधान दै, यही क्षत्रियवर्ण का 
जनक है। .साम दिव्य आदित्य-प्रधान है, एवं यही 'त्राह्मणबर्ण” को प्रतिष्ठा है। अग्निमय 
ऋग्ेद अथंशक्ति का सथ्वालक वनता हुआ अर्थशक्तिप्रधान 'बेश्यवर्ण की प्रतिष्ठा बन रहा है 
वायुमय यजुर्वेद क्रियाशक्ति का प्रवर्तक बनता हुआ क्रियाशक्तिप्रधान क्षत्रियवर्ण की पत्ता र 
बन रहा है, एवं आदित्यमय सामवेद ज्ञानशक्ति का सञ्चालक वनता हुआ ज्ञानशक्तिप्रधान 


त्राह्मणवर्ण की प्रतिष्ठा बन रहा है। इसी प्राकृतिक वेद्वाङ्मूलक वर्णरहस्य का विदृग्दशन - 
१ शलक हस्य का विदग्दशंन ' 
कराते हुए महषि 'तित्तिरि! कहते हैं य 


... फग्भ्यो जातं वेश्वर्णमाहुः-- 
यजुर्वेदं क्षत्रियस्या55हुर्योनिम्‌ । 
सामवेदो ब्राह्मणानां प्रस्वतिः-- 


पूर्व पूर्वेभ्यो वच एतदूचुः॥ 
--ते० जरा» ३।१२।९।२। 


'तच्छु योरूपमत्यसृजत क्षत्रम्‌! इस वाक्य के “श्रेयोरूपम्‌ अंश पर इस लिए आपत्ति 
उठाई जा सकती है कि,-'तेनाईति ब्रह्मणा स्पद्धितु क/--'ज्ञानी त्वात्मैव मे मतम- ` 
'सबे कर्माखिलं पार्थ ! ज्ञाने परिसमाप्येते'--“सरव ज्ञानप्लवेनेव इजिन सन्तरिष्यति | 
'नहि ज्ञानेन सदृशं पवित्रमिह विद्यते'--'तमेव विदिक्षातिसृत्युमेति--वर्णानां 
्राझणो गुरुः!--'नरेषु ब्राह्मणाः स्मृताः’ उत्पत्तिरेव विग्रस्य मूत्तिधम्मस्य शाथ्ती -- 
इश्वरः सवभूतानां धर्मकोशस्य गुप्तयें' इत्यादि औत-स्मा्तं बचन ज्ञान-क्रिया-अथे 


प्रधान ब्राह्मणबर्ण की श्रेष्ठता, तथा ज्येष्ठता का जब समर्थन कर रहे हैं, तो श्रुति ने-“ब्रह्म 
( ब्राह्मण ) ने अपने से भी श्रेष्ठ रूप क्षत्रिय देवता उत्पन्न किए” यह किस आधार पर कहा ? | 
श्रुति ने क्यों क्षत्रिय वर्ण को ब्राह्मवर्ण से श्रेष्ठ बतढाया ९ 7 
आपत्ति यथार्थ है। यद्यपि चारों वणो में एकमात्र ब्राह्मणवण हो सवंज्येष्ठ एवं सर्वश्रेष्ठ ह| | 
परन्तु एक विशेष हेतु से भुतिने ब्रह्म की अपेक्षा क्षत्र को श्रेष्ठ बतळाना आवश्यक सममा दै | अझ 
न पच ३६२ टा. 
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 . _ __ समथन करने के लिए | कवेत): 
` ससथेन करने के लिए आगे जाकर श्रुति को कहना पड़ा कि, “यद्यपि यह ठीक है कि, राजा « 






र ज्येध्न-अष्ठ है। ब्राह्मण नीचे खड़ा खड़ा भी राजा में यशः्राण का आधान कर रदा दै। | 


च १ 
पट पद 


आध्यभूसिका 


की श्रेष्ठ-ज्येष्ठता क्षत्रवीय्य पर ही अवलस्बित है। क्षत्र के आधार पर ब्रह्म का विकास होता है 
विश्‍व की स्वरूप सत्ता कम्मप्रधान है । कम्मं क्रियातत्त्व है, क्रियातत्त्व ही क्षत्र है। इस हे 
के सहयोग से ही ज्ञान का विश्व में विकास हुआ दै । यदि क्रियामय क्षत्र न हो, तो ज्ञानमय 
` ब्रह्म निविकल्पक बनता हुआ सर्वथा तिरोहित हो जाय । दूसरे शब्दों में क्रियाविरहित विशुद्ध- 
ज्ञान निविकल्पक बनता हुआ विश्वसीमा से बाहर की वस्तु है। इस दृष्टि से हम अपने 
व्यावहारिक जगत्‌ में ज्ञानप्रधान ब्रह्म के विकासभूत क्रियाप्रधान क्षत्र को ही ब्रह्म की अपेक्षा ' 
अयोरूप कह सकते हे । (इन्द्र-वरुण-सोम-रुद्-पर्जन्य-यम-मृत्यु-ईशान'--इन प्राणदेवताओं 
की ससष्ठि ही क्षत्रतत्त्व है। इन्हीं आठ प्राणदेवताओं से ( पूर्वाक्त ब्रह्मसप्तक के आधार पर ) 
विश्वकम्म का सच्चालन, विश्वकर्म्म की स्वरूपरक्षा, तथा विश्वज्ञान का विकास हो रहा है। 
इन्द्रात्मक--“विकास', वरुणात्मक 'संकोच', सोमात्मिका पवित्रता" रुद्रात्मक 
'दण्डविधान', पजन्यात्मक वर्षणकर्म्म', यमात्मक-- “नियमन', मृत्युखक्षण 'अवसान' 
दैशानात्सक 'अभुत्त्,, ये आठ क्षात्रधस्म हीं विश्व के स्वरूपरक्षक हैं, एवं इन आठौं जन | 
के प्रवत्तेक इन्द्रादि अष्ट प्राणदेवता ही प्रकृति के क्षत्रियदेवता हैं। जिसके वीर्य्य में जन्मतः 
इन आठौं प्राणदेबताओं का प्राधान्य रहता है, भनुष्यप्रजा में वही क्षत्रिय” कहलाता दै। 
चूंकि कम्मंसय विश्व में ब्राह्मण की अपेक्षा क्षत्रिय श्रेयोरूप है, अतएव राजसूय यज्ञमें 
सिद्दासीन क्षत्रिय राजा को नीचे खड़ा हुआ ब्राह्मण आशीर्वाद दिया करता है। सचमुच . 
कर्ममय विश्व में क्षत्र से उत्कृष्ट अन्य वर्ण नहीं है। : 
श्रुति ने इस प्रकार ब्रह्म की अपेक्षा क्षत्र को श्रेयोरूप बतळा तो दिया, परन्तु अपने: 
श्रह्म-लक्ष्य का परित्याग न किया | 'तत्त्वतः ब्राह्मण ही श्रेष्ठ-ज्येष्ठ हे! इसी सिद्धान्त का | म | 


मं 


॥ 
+ 


सिद्दासनासीन है; ब्राह्मण नीच खड़ा उसे आशीर्वाद दे रहा है। परन्तु.तत्त्रतः ब्राह्मण ही , अ 







30; इस यशोबळ से ही राजा साम्राज्य सश्चालन में समर्थ बनता है। ब्राह्मण ही अब 
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राजा को यह नहीं भुछा देना चाहिए कि, उसकी अपनी योनि, अपनी मूलप्रतिष्टा, अपने 
स्वरूप रक्षा का साधन एकमात्र ब्राह्मण ही है, और इसकी रक्षा में, इसके अनुगमन में दी 
क्षत्रियराजा की समृद्धि दै, जेकषा कि “मैत्रावरणप्रह' प्रतिपादिका अन्यश्रति से स्पष्ट द्दै। 


कतु “मित्र है, दक्ष “बरुण' है। इरादा ( इच्छा-संकल्प-कामना ) क्तु दै, इच्छा का 
| कार्यरूप “दक्ष' दै । “ज्ञानजन्या भवेदिच्छा के अनुसार इच्छा का ज्ञान से सम्बन्ध दै । 
इच्छा क अव्यवहितोत्तरकाल में हों 'कृति' ( यन्न) का विकास हो पड़ता है, कृति से क्म 
| होता दै, कम्मेसिद्धि ही दक्षता है। इच्छा का अधिष्ठान 'मित्रत्रह्म' दै, कस्म का आरम्भक 
| “वरुण क्षत्र' है ।. ब्रह्म “अभिगन्ता' है, क्षत्र 'करत्ता? है। पथप्रदर्शक ब्रहम “पुरोधा? दै, पथानुयामी 
। 'राजा' है। राजा कम्मंमूत्ति है, तजन ज्ञानमूरत्ति है। दोनों बल ( ब्रह्म तथा कत्रवळ ) प्रथक 
एथक्‌ रहते हुए समृद्धि से बच्चित हैं। क्षत्र को अपनी स्वरूपरक्षा के लिए ब्रह्म की अपेक्षा दै, 
क्‍ तो ब्रह्म को अपने विकास के लिप क्षत्र का आश्रय अपेक्षित है । 











आगे जाकर श्रुति कहती है कि, “यदि ब्रह्म क्षत्र का अनुगामी न बनेगा, तो उसका 
विकास अवश्य ही रुक जायगा, परन्तु उसके स्वरूप की कोई हानि न होगी। इघर यदि 
क्षत्र त्रहम-सददयोग की उपेक्षा कर देगा, तो उसका स्वरूप ही नष्ट हो जायगा । अतएव प्रत्येक 

क्षत्रिय का यह आवश्यक कत्तव्य है कि, वह ब्राह्मण पुरोधा को आगे कर; उसकी अलुसति से 
| दी राष्ट्र का सच्वाळन करे” ( देखिए, शतपथ ब्रा० ४ कां० ।१।४। ) | सार व 
ब्रह्म को इस प्राकृतिक व्याप्ति का कोन विरोध कर सकता है। यह बड़े ही खेद द TES 
. -विषय दै कि, आज इसारा राष्ट्र प्रह्म-क्षत्र” दोनों शासकबलों से वञ्चित होता हुआ शासित सित २ 


१८: 












विड्‌-वीय्यं का अनुगामी बन कर सर्वथा अरक्षित बन रहा है। विड-वीय्य को; यहनी 
भुला देना चाहिए कि, जब तक वह कर्ता क्षत्रवीर्ये, एवं अभिरान्ता ब्रह्मवीर्ये) दोनों का 
आश्रय न छे लेगा, तब तक वह अपनी स्वाभाविक अर्थनीति में कमी सफळ न बन सकेगा Ie 
प्रकृत में इस सन्दर्भ का उपसंहार यही है कि, सप्तप्राणात्मक दिव्यभाव प्रधान ब्रह्य ने स्वविकास 
को लिए बीरभाव प्रधान अट्टप्राणात्मक क्षत्रतत्त्व उत्पन्न किया। सप्तप्राण ससष्टि प्रकतिका . 
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हि भाष्यभूमि का 


ध्राह्मणवणे' कहलाया, एवं अष्टप्राणसमष्टि प्रकृति का क्षत्रियवर्ण कहालाया । ये ही दोनों | 


चर्ण मानवप्रजा के त्राह्मण-क्षत्रियबणो के क्रमशः आरम्भक बने” | 
> (२) क्षेत्र से भी काम न चळा। चळ भी नहीं सकता । बिना भौतिक-अथो का सह- 


चना करते हैं। ज्ञान भी किसी न किसी पदार्थ को अपने गर्भ में लेकर विकसित होता है | 


भावों को अपने गर्भ में रखने वाला, स्वस्वरूप से प्रकट रहता हुआ भी गुप्त, तीसरा पशुभाव 


र ई [2 है। इन्द्रियदृष्ट पदार्थ ही- 'यदपञ्यत्‌-तस्मात्‌ पञ्चुः? ( शत० ६।२।१।१। ) के अनुसार (पशु' 
कि, ज्ञान-क्रिया दोनों ही इन्द्रियातीत हैं, इन्द्रियद्षष्ट एकमात्र दै--भौ तिक अर्थप्रपच्च । अत: 
` इस अथभाव को, एवं तदूरूप विड्वीर्य्य को अवश्य ही 'पशुभाव” कहा जा सकता है।.._ 
चक दूसरी दृष्टि से पशुभाव का विचार कीजिए । भोग्यवस्तु को वेदिक परिभाषा में “पशु! 


. क. में जन्मतः इस. पथ्चगणगणात्मक विट्‌-वीर्य्य की प्रधानता रहती है, वह वैश्यवर्ण कहछाता हद” 


“कर 


OS ०-८. ट्र ~ ( १, १ ह अथशक्ति | का विकास | पार्थिव र र नट, 
|... ३ )-- अथशक्ति का विकास पार्थिव प्राण से सम्बन्ध रखता है, जो कि पार्थिव प्राण | 
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` योरा प्राप्त किए. केवळ ज्ञान-कम्म कुछ नहीं कर सकते । भौतिक पदार्थ ही ज्ञान-कम्म के आधार | 


र | | हु हो 'विडवीय्य' है, जिसका कि विकास 'चसु-रुद्र-आदित्य, विश्वेदेव, मरुदूगणों” के रूप में हुआ | 


कहा गया है। ज्ञान “भोक्ता? है, कर्म्म 'भोगसाधन' है, एवं अर्थप्रपश्च 'भोग्य' है। चूंकि ग 
. विड्‌वीय्य॑ अर्थप्रधान बनता हुआ भोग्यरूप है, ज्ञान-कर्म्म से इसी अर्थ का भोग होता दै, | 
' इस लिये भी विड्वीय्य॑ को “पशुभावः मानना युक्तिसङ्गत बन जाता है। 'बसुरुद्रादियः . 
विश्वेदेवसरुद्वण' सम ष्टिरूप, पशुभावप्रधान यही बिट्‌-तत्त्व प्राकृतिक वेश्यवण है। जिस प्राणी | 
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भिन्न भिन्न हीं मानने पडेंगे। ऐसी परिस्थिति में धम्मभेदभिन्न 


शूद्रवर्ण है। जिस प्राणी में जन्मतः इस प्राण का प्राधान्य रहता है, वद्द भी 'शुद्रवर्ण माना 5 
पात दर र 
( ४ )--“इस प्रकार अपने वेभव-प्रसार के लिए व्यखनस्थानीय, वाङ्मय, वह क्षण्हा | 
क्रमशः “दि्य-चीर-पशु-सृत्‌' भावप्रवत्तेक “त्रह्म-क्षत्र-बिट शूद! इन चार वोय्योमेंविभक्त | 
होता हुआ “ब्राह्मण-क्षत्रिय-बेश्य-शूद्र' इन चार वणौ में परिणत हो गया। परन्तु आऔँ 
एक कमी रह गई । चारों वर्ण परस्पर मिल न जाये, चारों में क्तेव्य-साझय्ये न आ जाय 
अपितु चारों अपने अपने क्षेत्र में सुन्यवस्थित रहते हुए परस्पर सहयोग बनाए रक्खे, इस उद्दे्य | 
को सिद्धि के लिए किसी ऐसे नियतिदण्ड की आवश्यकता प्रतीत हुई, जिसके नियन्त्रण में र रहने 
से बणो का स्वरूप सुरक्षित बना रहे। इसी कमी की पूर्ति के छिए ब्रह्मने स्वान्त में चारों | 


वणो से श्रेष्ठ “म्म तत्त्व उत्पन्न किया, एवं इसी स्व-धम्मलक्षण मर्ययांदासून से चारोंका 
नियन्त्रण किया । अ 2 














घट-पट-मठ सूय्ये-चन्द्रमा-मनुष्य-पशु-पक्षी, इत्यादि पदार्थ परस्पर भिन्न क्यों हे १ आ 
इनके नाम-रूप-कस्म सवथा विभक्त क्यों हें? इसका उत्तर द्वै“त्वभाव' । घटत्व-पटत्व २ 
मठत्वादि ने हीं इनको भिन्न बना रक्खा दै, एवं इसी ने इनकी स्वरूपरक्षा कर रकखी दै! 
यही सुप्रसिद्ध 'त्वभाव' 'धम्मंपदार्थ’ है। ब्राहमण में जो 'श्राह्मणतत्त्व' है, ( जिस ब्राह्णत्वने . 
कि श्राह्मणवण को इतर वणो से पृथक बना. रक्खा दै) वही घम्म है। क्षत्रियत्व शय बैश्यत्च, ` | ० 
शूद्रत्वं ही कषत्रिय-वेश्य-शूद्रवणो के भिन्न भिन्न धम्म हैं। जिस दिन इन वणों में से न ट | 
त्वादि स्व-स्व धर्मं निकल जायंगे, उस दिन इन धस्मश्रष्ट बणौ का स्वरूप ही उच्छिछिही | 
जायगा। क्योंकि धर्म ही धम्मीपदार्य की मुल्परतिष्ठा दै, एवं धरस्सत्याग ही मर्म्मी स्वरूप र 
का विनाश दै--“धम्म एव इतो हन्ति, धम्मों रक्षति रक्षि।  ढ3[| 
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वर्णप्रजा का कभी समानधस्म नहीं हो सकता। धर्म्ममेद ही इन विभित्न-धस्सिर्या क॑ 


मूलप्रतिष्ठा है। आज इस प्राकृतिक घम्ममेद को लेकर अनेक प्रकार के $ र २ 
| सनातनधर्म से सम्बन्ध रखने वाले क: 


घस्म चक (>> वेद का - विन है ०-० (च्य ट 
ह ५ < (> | श्‌ श्‌ २ 








साष्यभूसिका ` 


मयी वेदवाक्‌ ब्रह्म हे। यही ब्रह्म जब-फ्रह्म क्षत्र-विट्‌ शूद्र-धर्स्म! इन पांच भावों में परिणत 
हुआ है, तो इसके वणो को, एवं वर्णधम्मों को केसे सत्यमर्य्यादा से बाहिर किया जा सकता 
है। चारों में सबसे श्रेयोरूप श्रह्म! दै। जो नियति-लक्षणधर्म्म सर्वश्रेय स्वयं ब्रह्म तक का 
नियन्त्रण कर रहदा है, उस सत्यधम्म के श्रेयस्त्व में क्या सन्देह रह जाता है” | 


(६ )--“एकाकी ब्रह्म अपनी वेभवकामना को चरितार्थ करने के लिए चातुर्वण्यं तथा 
बणधम्मे रूप में परिणत हो गया । क्षरत्रह्म अक्षरसमुद्रव है, जैसा कि पूर्व में स्पष्ट किया 
जा चुका है। एक ही प्रकृति के विभिन्न दो बिवत्तों को 'अक्षर-क्षर? कहा जाता है। अमृत- 
प्रधाना प्रकृति 'अक्षर' है, सृत्युप्रधाना प्रकृति 'क्षर' है । एवं--' अन्तर सृत्योरमृतं, मृत्याव- 
सृत आहितः” के अनुसार दोनों अविनाभूत हैं। फलतः मृत्युधर्स्मांवच्छिन्न जः का 
अझ्तधम्मांवच्छिन्न अक्षर के साथ अविनाभाव सिद्ध हो जाता है। इस अक्षरतत्व के 
ह्या-विष्णु-इन्द्र-अझि-सोम? नामक पांच पर्व मानें गए हैं। पाचों में आदय-त्र्यक्षर 
'हृदयाक्षर' हे, एवं अग्नि-सोमाक्षर भृष्ठयाक्षर? हैं। इन हृद्य तीन अक्षरों की समष्टि ही 
'अन्तर्य्यामी? है, एवं प्रष्ख्य दो अक्षरों की समष्टि ही “सूत्रात्मा? हे । हमारा क्षरत्रह्म हृद्य अन्त- 
य्यामी के सहयोग से तो सत्यास्मिका ' धम्मंसृष्टि? का प्रवर्तक बनता है, एवं प्रष्ठ्य सृत्रात्मा 
के सहयोग से 'वर्णसष्टि” का आरम्भक बनता है। धर्म्म-एवं धर्म्मी, दोनों प्राकृतिक सृष्टियों 
से दी क्रमराः पार्थिववणो, एवं. वर्णधस्मसृष्टियों का विकास हुआ है। तात्पय्ये यही हुआ 
कि, उसके प्राकृतिक ब्रह्मवीय्यंप्रधान ब्राह्मणदेवताओं से ब्राह्मणवर्ण का, क्षत्रवीर्य्यप्रधान 
क्षत्रियदेवताओं से क्षत्रियवर्ण का, विड्वीय्यप्रधान वेश्यदेवताओं से वैश्यवर्ण का, खं 
शूहदेवता से शूद्रव्ण का विकास हुआ है | इसी अभिप्राय से. क्षत्रियेण क्षत्रियः, वेश्येन 
वश्यः, शूद्र ण शूद्र!” यह कहा गया दे” | 


किव 
क ठ्य जो वर्ण अपने वर्णधर्म्म का अनुगमन न कर उत्पथ गमन करता है, उस 
7 को क्या दशा होती है! छठी कंडिका इसी प्रश्‍न का समाधान कर रही है। वर्णधर्म्मः 


ह 


र “oa लभमा ' है, एवं पर्स्मी आत्मा नि स्वधम्म से उसी तरह अभिन्न दै, जैसे कि धम्मी अग्नि 
हिलमा भा र स्वधम्म से अभिन्न हे। -जो व्यक्ति अपने आत्मल्क्षण धर्म्म को न 
` ` 7 शा परलोक गमन करता है, बह आत्मसुख से वस्बित रह जाता दै। | 


| आगे जाकर वर्णधर्म्म क पा 
= दात. इस आला की अवसक्ता का दिग्दर्शन राती |. 
FF क भान छो, एक बराह्मण वेदस्वाध्याय से वञ्चित है। साथ दी छोकसेबां | 
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कम्मयोगपरीक्षा 


५ डू 
जसे महापुण्यकम्म का वह अनुगामी बन रहा है। अपने स्वधम्मसिद्ध अध्ययनाध्यापन, 


वेद्प्रचार) वेदगुप्ति, ज्ञानप्रसार आदि कम्मौ का (अज्ञानवश) परित्याग कर सामयिक 
प्रवाह में पड़ते हुए उसने इतर छोकसेवा,-ऋषिकर्म्मादि कस्मों में आत्मसमर्पण कर रक्खा द्दै। 


अवश्य ही छोकदृष्टि से इसके ये कर्म उत्तम सार्ने जायँगे। परन्तु वर्णघम्मसर्य्यादा से च्युत: ` 


होते हुए ये कम्मे एक ब्राह्मण को शोभा नहीं देते। यदि सभी ब्राह्मण ऐसा करने लगेंगे, तो 
वेदगुप्ति को केसे अवसर मिलेगा । उस सुधारप्रेमी ब्राह्मण को यह नहीं मुलाना चाहिए कि; 
उसका वणेधर्म्म विरोधी कम्म यद्यपि बड़ा ही उत्तम है, परन्तु अन्ततोगत्वा स्वधर्म विरोध 


त 


के कारण वह पतन का ही कारण बनता है। अतएव हम उन वणौ को यह आदेश करतेहै | 


कि. वे आत्मलोकरूप स्व-स्व वर्णधस्मो का ही अनुगमन करें। आवश्यकताओं की पूत्ति 
के लिए, समाज के अन्नवस्त्र के प्रश्न को हठ करने के लिए ही तो सुधारप्रेमी ब्राहमण वर्णधम्म 
विरोधी कम्मो में प्रदत्त होता है। परन्तु हम ( श्रुति) उसे यह विश्वास दिळाते हैं कि, यदि 
प्रत्येक वर्ण अपने अपने कम्मं में नियतरूप से प्रतिष्ठित रहता है, तो उसकी, उसके कुटम्ब की, 
उसके समाज की तथा राष्ट्र की सब” आवश्यकताएँ अपने आप पूरी हो जातीं हैं। यही 
वर्णमूला ( क्षरत्रह्मकता ) वर्णसृष्टि का संक्षिप्त निदर्शन है ।” | 


प्र।क्षतिकवर्णचतुष्टयी-परिलेखः--- ( सेषा-- ब्रह्ममूळा, वर्णकृता वा वर्णस्ृष्टिः ) 


{असिः २-सोमः, ३-सविता, ४-मित्रः 8 
१ ; अग्नि २-सोमः, ३ : ` (ब्राह्मणा देवाः- ततो ब्राह्मणवणसृष्टि: 
'४-बृहस्पतिः, ६-श्रह्मणस्पतिः, ७-सरस्वती, | | व 
२ १-इन्द्र, २-वरुणः, ३-सोमः ४-सदरः 


६-पर्जन्यः, द-यमः, ७-मृत्यु» ८-ईशानः) 
३ १- वसवः, २--रुद्रा, ३-आदियाए 
४--विश्वेदेवाः; ५--मरुद्रणः, 


४ १-_पूषाप्राणः, 


“=” 
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--क्षत्रिया देवाः-ततः क्षत्रियवर्णस्राष्ः | 






भाष्यमूसिका 


१--ब्रह्मवीय्येमू- दिव्यभावः-. ज्ञानमयः तन्मया ब्राह्मणा: । 
२- क्षत्रवीय्यम्‌-- वीरभावः- क्रियामय तन्मया दतिया, | 
३-विड्वीय्यम्‌-- पशुभावः-- अर्थमयः ` तन्मया वेश्या | 

४--शोद्रवर्ण:-- मृतभावः-- गुणमयः-- तन्मथा सच्छद्रा: | 


ब्रह्ममूला वर्णसृष्टि का संक्षिप्त स्वरूप पूर्व परिच्छेद में पाठकों के स स्मुख रक्खा गया | 
अदिति-दितिमूा रीब एक दूसरी दृष्टि से वर्णेसृष्ट का मौलिक रहस्य वर्णधम्मंप्रेमियो 
वर्ण-अवर्णस्रष्टिं फे सामने रक्खा जाता है। हमें अपनी ( मानवी ) वणव्यवस्था का 
न... . विचार करना है, एवं हमारा सम्बन्ध प्रथिवीलोक से है। ऐसी दशा 
में प्रथिवीछोक से सम्बन्ध रखनेवाली वर्ण-अवर्णव्यवस्था हमारे लिए विशेष उपयोगिनी 
सिद्ध होगी। . 
इयं वे अदितिः? (कों० ब्रा० ७६) 'इयं बै दितिः” श्यादि श्रौतवचन इसी 
प्रथिवी को 'अदिति' कह रहे हैं, एवं इसी को 'दिति! मान रहे हैं। अदिति-दितिभाव 
परस्पर विरोधी हैं। जहाँ अदिति रहती है, वहां दिति नहीं रह. सकती, एवं जहाँ दिति का 
साम्राज्य है, वहां है अदिति का प्रवेश निषिद्ध है। ऐसी अवस्था में एक ही प्रथिवी को 
अदिति-दिति, दोनों मान लेना केसे सङ्गत - हुआ ९ यह प्रश्न सामने आता है, और इस 
प्रश्‍न के समाधान के लिए सुप्रसिद्ध 'कश्यपग्रजापति' हमारे सामने उपस्थित होते हैं। 
पुराणसिद्धान्त के अनुसार कश्यपप्रजापति की अदिति, दिति, कद्र, विनता, संज्ञा, दनु, 
` काळा आदि १३ पत्नियाँ मानी गई हैं। दक्षप्रजापति' की ६० कन्याओं में से १३.केन्याओं 
का पाणिग्रहण सम्बन्ध कश्यप के साथ हुआ है। उन १३ पत्नियों में से प्रकत में 'अदिति- 
दिति’ नाम की दो पन्नियाँ हीं अभिप्रेत हैं। कश्यपप्रजापति के रेतःसेक? से .दिति-पल्नी के 


= 
च 


` गर्भ से देययोपछक्षित ९९ असुर उत्पन्न हुए हैं, एवं उसी प्रजापति के रेतःसेक से अदिति-पत्नी . | 





१ दशस्ठु घष्टिकल्यास्तु, सप्तविशतिमिन्द्वे । 
| ददो स द्रा धर्म्माय, कश्यपाय त्रयोदश ॥ शा 
ढे च वाङ्किरसे प्रादादू हे कृशाश्वाय धीमते । 
४ .चव श्गुपुत्राय चतस्नोऽरिष्टनेसिने ॥ 
“सर्वपुराणेष । 
: ३६० 
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कम्संयोगपरीक्षा 
के गर्भ से आदित्योपलक्षित ३३ देवता उत्पन्न. ८ १ 
करत 0 (वित कय . हुए हें। इसी आधार पर अदिति 'दैवमाता 
'क्रान्तिवृत्त' नास से प्रसिद्ध अपने नियत दीर्षवत्त ( अण्डाकारवृत्त ) पर भूपिण्ड सूर्य 
केन्द्र बना कर सूय्यं के चारों ओर परिक्रमा लगाया करता है | र की यही ee 
'सास्वत्सरिकगति' नाम से प्रसिद्ध दै। घूमते हुए भूपिण्ड में सूर्य्य का प्रवर्य तेज समाविष्ट 
होता रहता दै। जो सौर-प्रवग्य तेज परथिवी में 'अन्तर्य्याम? सम्बन्ध में प्रतिष्ठित होता है, 
वह एथिवी की अपनी वस्तु बन जाता है। प्रथिवी की वस्तु वन कर यहद तेज सूर्यं की ओर 
अपना रुख कर लेता है। सूर्य्यं की ओर जाते हुए सूर्य्य-समसास्मुख्य-पार्थिव इसी दिव्य- 
तेजोमण्डळ को “अदिति? कहा जाता है। चुं कि इस पार्थिव तेजोमण्डल में सौरतेज अखण्ड- 
रूप से आता रहता दै, अतएव इस मण्डल को “अद्तिः कहना अन्वर्थ बनता है। इस 
तेजोमय अदिति मण्डल के ठीक विरुद्ध भाग में, इसी मण्डल के आकार का जो छायासय; 
किंवा तसोमय पार्थिवमण्डळ है, वही सौरप्रकाश-विच्छेद से “दिति' कहळाया है। अदिति- 
मण्डल में प्रतिष्ठित वही पार्थिव प्राणाग्नि तेजोमय बनता हुआ, अतएव तेज'प्रधान देववर्ग का 


. सुखस्थानीय बनता हुआ देवदूत? नाम से प्रसिद्ध है। पार्थिव यज्ञिय देवता स्व-सास्वत्सरिक 


यज्ञ की सिद्धि के लिए इसी अग्नि को अपना दूत बनाते हैं, एवं इसी कों अपना होता बनाते 
हैं, जेसा कि-'अगिनि दूतं वृणीमहे? ( भूक सं० १६१२) 'अग्निमीळे पुरोहितम्‌ 
( झृक्र सं० ११११ ) इत्यादि सन्त्रवर्णनों से स्पष्ट दै । दितिमण्डल में प्रतिष्ठित वही पार्थिव 
प्राणाग्नि तमोमय बनता हुआ, अतएव तमः-प्रधान असुरवर्ग का झुखस्थानीय बनता हुआ. 


( देखिए-शत० ब्रा० १।४।१।३४। ) । 

जहां तक पार्थिबप्राणाग्नि व्याप्त दै, वहां तक प्रथिवी ( महिमा प्रथिवी ) की स्वरूप सत्ता- 
मानी गई है, जेता कि योगसङ्गति प्रकरण के 'वेदस्वरूप निर्वचन? नामक परिच्छेद में विस्तार 
से बतलछाया जा चुका दै। भूपिण्ड को केन्द्र में रख कर अपने प्राणाग्नि से मण्डळाकार में 


_ “र 
क्र 


१ अदित्यां जहिरे देवास्त्रयस्त्रिशदरिन्दस ! 
आदित्या, बसबो, रुद्रा, अश्विनो च परन्तप | 
वाल्मीकिः । 
४६ | ३६१ च 
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भाष्यभूसिका 


परिणत यही पार्थिववृत्त थिवी” है, एवं उक्तरूप से इसी के अदिति-दिति दो विभाग हैं। 
दोनों विभाग परस्परात्यन्त विरुद्ध होते हुए भी एक ही प्रथिवीमण्डळ.के दो विभाग हैं, अत- 
एव प्रथिवी को ही अदिति कह दिया जाता है, एवं प्रथिवी को ही दिति भान लिया जाता 
है। अदितिमण्डलोपलक्षिता तेजोमयी प्रथिवी में प्रतिष्ठित, देवदूतलक्षण प्राणाग्नि की व्याप्ति 
२१ वें अहगेण तक मानी गई है, एवं २१ वें अहर्गण तक व्याप्त इसी प्राणार्नि के त्रिवृतू-पथ्वदश 
एकविशस्तोमो में घन-तरल-विरळावस्थालक्षण अग्नि-वायु-आदित्य इन तीन रूपों का 
(पूवे की वेद्निरुक्ति में) अवस्थान बतलाया गया है। एवं उसी वेदनिरुक्ति में यह भी स्पर 
किया जा चुका. है कि, घनावस्थापन्न प्राणाग्नि ( अग्नि ) त्रिब्वत्‌-स्तोमस्थानीय . बनता हुआ 
पार्थिव है, तरळावस्थापन्न प्राणारिन ( वायु) पश्चदश-स्तोमस्थानीय बनता हुआ आन्त- 
रिक्ष्य है, विरळास्थापच्न प्राणाग्नि ( आदित्य ) एकविश-स्तोमस्थानीय बनता हुआ दिव्य है। 
इस प्रकार ३३ अहर्गणात्मक पार्थिव-वषट्कार के २१ वें अहर्गण तक व्याप्त, तेजोमयी अदिति 
सण्डलात्मिका एक ही महाप्रथिवी में स्तोममेदसहकत अग्नित्रयी के भेद से तीन छोकों की 


_सत्तासिद्ध हो जाती है। महाप्रथिवी का त्रिवृत्‌ प्रदेश प्रथिवी दै, वैदिक परिभाषा में प्रथिवी 


को “माता? कहा जाता है, इस दृष्टि से हम अदिति को “माता? भी कह सकते हैं। महा- 
परथिवी का पश्चदश-प्रदेशा अन्तरिक्ष है, एवं इस प्रदेश की दृष्टि से अदिति को 'अन्तरिक्ष' भी 
कहा जा सकता है। महाप्रथिवी का एकविश-प्रदेश द्युलोक है, द्युळोक ही वेदिकपरिभाषानु- 
सार 'पिता' कहळाया दै,.एबं इसी दृष्टि से अदिति को पिता भी कहा जा सकता है। तीनों 
रसों के सम्मिश्रण से ही पार्थिव प्रजा उत्पन्न होती है, एवं तीनों रसों के समन्वय से ३३ 


देवता अदितिगभं में जन्म ठेते हैं, अतएव अदिति को धुत्र' भी कहा जा सकता है। इस प्रकार 


अपने त्रिवृतू-पश्वदश-एकविश-रससमन्वय, आदि विभिन्न भावों की अपेक्षा से मह्दाप्रथिवी- 


लक्षणा अदिति ध्रथिवी-अन्तरिक्ष-धयौ-माता-पिता-अपत्य' सब कुछ बन रही दै, सब कुळ 


मानी जा सकती दै। अदिति प्रथिवी की इसी सर्वव्याप्ति का स्पष्टीकरण करती हुई मन्त्रश्रुति 


न अदितिद्यौं, रदितिरन्तरिक्ष, मदितिर्म्माता, स पिता, स पुत्रः [3 
विशवे देवा अदितिः पञ्चजना अदितिर्जातमदितिजेनित्तम्‌ ॥ 


२ 
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। कम्मंयोगपरीक्षा 
निहृत्स्तोम मे प्रतिष्ठित अभि की अपेक्षा से यही अदिति '्रात;सब॒न! की, पच्चदशास्तोम 
मं प्रतिष्ठित बायु क्री अमरा से यही अदिति 'माध्यन्दिनसवन? की, पर्व एक विशस्तोम में 


प्रतिष्ठित आदित्य की अपेक्षा से यही अदिति 'सायंसवन' की अधिष्ठात्री बन रहीं है। ~ 


प्रातःसवनोपलक्षित प्रातःकाल से आरम्भ कर, सायंसवनोपलक्षित सायंकाळ तक इसी 
अदिति का साम्राज्य है। एक ही अहःकाळ उक्त तीन सबनों में विभक्त हो रहा है। 
प्रातःसबन में प्रतिष्ठित अदितिपुत्रस्थानीय प्राणाभ्रि (ब्रह्म है, माध्यन्दिनसवन में प्रतिष्ठित 
वायुगर्मित इन्द्र 'क्षत्र दै, एवं सायंसवन में प्रतिष्ठित विश्वेदेवात्मक आदित्य “विट? 
है। ब्रह्मवीय्ये 'त्राह्मणभावः है, क्षत्रवीय्य 'क्षत्रियभाव! है विड्वीय्य 'वेश्यंभाव' है। 

पार्थिव तेजोयुक्त प्रातःकाळीन सौरतेज ज्ञानशक्तिप्रधान बनता हुआ ब्राह्मण? दै, मध्याह् का 


` सौरतेज क्रियाशक्तिप्रधान बनता हुआ “श्षत्रिय” है, एवं सायंकाढीन सौरतेज अर्थशक्तिप्रधान 


बनता हुआ 'वेइय' है । प्रातःसवनीय अभिदेवता अष्टाक्षर “गायत्रीछन्दः से छन्दित बनता 
हुआ 'गायत्र' है, साध्यन्दिनसवनीय वायुगभित ( मरुत्वान्‌ नामक ) इन्द्रदेवता एकादशाक्षर 
'त्रिष्ट्पछन्द' से छन्दित होता हुआ त्रेष्टुभ' दै, एवं सायंसवनीय आदित्यगर्सित विश्वेदेवता 
द्वादशाक्षर 'जगतीछन्द” से छन्दित बन कर “जागत? दै। गायत्र अग्नि ब्राह्मण! है, त्रेष्टुभ 
इन्द्र श्रिय’ है, एवं जागत विश्वेदेव 'वेश्य दै । र 
प्रातःकाल का ब्राह्म-सोरतेज 'बद्डिष्णु' दै, मध्याह का. क्षृत्रसौरेज “बृद्धिगित' दैः एवं 
सायंकाळ का विद्‌-सौरतेज 'क्षायिष्णु' दै। जो स्थिति 'त्रह्म' की है, वही स्थिति 'विट् की है, 
दोनों के मध्य में प्रतिष्ठित क्षत्र दोनों का शासन कर रहा दै। इसी आघार पर-- 
'तस्मात्‌ क्षत्रात्‌ परं नास्ति’ कद्दा जाता है। क्षत्रंबळ सध्य में ऊँचा उठा हुआ दै। ब्रहम 
आर विडबळ क्रमशः पूर्व-पश्चिम क्षितिज में प्रतिष्ठित रहते हुए समानधरातळ पर प्रतिष्ठित है। 
इसी आधार पर--'बाम्हन बनिए का जोड़ा! यह छोकोक्ति प्रसिद्ध है। ब्राह्मण ओर 


वेश्य का समन्वय प्राकृतिक दै, परन्तु क्षत्रिय कभी इनके युग्म में नहीं आया करता। ठाङे | 


की ठुकराई दोनों से कभी मेळ नहीं खाती । 
पार्थिवतेजोयुक्त सौर इन्द्रतत्त्व ( 'सघवा' नामक इन्द्रतत्त्व ) 'गायत्री-सावित्री-सरस्वती' 





इन तीन प्रणालियों के मेद से क्रमशः 'ब्रह्म-श्षत्र--पिट्‌-- वीय्यो की प्रतिष्ठा बनता है। _ 





प्रातःसवनीय, पार्थिव, प्राणाग्निप्रधान गायत्रप्रणाढी से निकछा हुआ सोरतेज 






त्य 


३९३ ` 


माध्यन्दिनसवनीय, आन्तरः बायुगरमित्परथान, साविक्रणाडी से आगत शरोल 


भाष्यभूमिका 


क्षत्र है। एवं सायंसवनीय, दिव्य, आदित्यगर्मित विशवेदेवप्रधान, सारस्वतप्रणाली सै 
आया हुआ वही सोरतेंज 'विट्‌? है। इस प्रकार गायत्र अग्नि, त्रेष्टभ इन्द्र, “जागत विश्वेदेव 
ये तीनों सच्छन्दस्क प्राणदेवता ही ( अदितिप्रथिवी के गर्भ में प्रतिष्ठित ) प्रकतिमण्डळ क 
श्राह्माण-क्षत्रिय-वेश्य-बर्ण हैं । एवं तीनों क्रमशः ज्ञान-क्रिया-अर्थ प्रधान हें । 
पूवप्रतिपादित सबनों में से सारस्वत प्रणाली से सम्बन्ध रखनेबाला सायंसवन ५्तेज:-तमः 
के मेद से दो भागों में विभक्त हो रहा है। सायंकाल का कुछ भाग तो ऐसा है, जिस में - 
प्रकाश रहता दै, एवं सायंकाल की ही एक ऐसी भी अवस्था मानी गई है, जिसमें प्रकाश नहीं 
रहता | सूर्यास्त हो गया, परन्तु प्रकृतिमण्डल में अभी तक भूभा से प्रतिफलित सौरतेज 
विद्यमान दै, धूप नहीं है,.छायामय प्रकाश अवश्य है, यही सायंकाळ की एक अवस्था है 
एवं इसी को 'तेजोमय सायंसवन! माना गया है। ` भूभा का प्रतिफलन भी अस्त हो गया | 
र र 
सूय्य बिलकुळ डूब गया, प्रकाश की आभा विलुप्त हो गई, अन्धकार आया तो नहीं, किन्तु 
उपक्रम हो राया, यही सायंकाळ की एक अंवस्था है, एवं इसी को 'तमोमय सायंसवन? 
साना गया है| 
दोनों में से तेजोमय सायंसवन का 'विद्बीय्य से सम्बन्ध है, एवं तमोमय सायंसबन से 
क 'शूद्र का सम्बन्ध है। तेजोमय सायंसवन में तेजःप्रधान विश्‍्वेदेवों के विकास 
म ह nis मिळता । जब तेजोंऽश का संथा 
से आया हुआ यह पूषाप्राण ही शूद्रसृष्टि का प्रवत्त आय पदा 
क. माउ क तक बनता है। इस प्रकार अदितिमण्डला- 
ओ। तमोमयसायंसवन' भेद से “अभि अ ला कनन -तेलोसवा पत 
प्रतिष्ठा सिद्ध हो जाती है।  . “Ne बार वशी | 
र ट का 3 fi का संक्षिप्त विचार | अब क्रमप्राप्त दितिमूळा अवर्णरृष्टि कु र 
॥ हो होते गाता हि हि है. अर वह आधामण्डछ, जहाँ कि सोरतेज का सम्बन्ध . र 
व लिन दिए राए र्‌ | डर तमोभाव के तारतम्य से इस दितिमण्डळ के भी चारंहीं EE: 
... से ही “रण? का विकास होता है र देवभाव से सम्बन्ध है। दूसरे शब्दों में देवसम्बत्य _ |: 
व राय SE | र उ में दैवप्राण का विकास नहीं होता, देवप्राण तस क 
_ प रहता दै, वह 'अवणेसृष्टि कहछाती है। अदितिगत तमोमय ** 
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कम्मयोगपरीक्षा ७० i 


इन्हें 'अवणंप्रजा' ही माना जायगा । ब्राह्मणवर्ण, तथा अन्त्यज अवर्ण, दोनों का एक युस घ 


है। क्षत्रियवर्ण, तथां अन्त्यावसायीअवर्ण, दोनों का एक युग्म है। वैश्यवर्ण, तथा दस्यु 


९ १९ ८ । 
अवण, दोनों का एक युम है। एवं शूद्रवर्ण, तथा स्ळेच्छ अवर्ण, इन दोनों का एक युग्म है । 
इस युग्मभाव का तात्पय्य यही है कि, जो अणिविभाग-क्रम वर्णसष्टि में दै, बही श्रेणिविभाग- 


क्रम अवर्णसृष्टि में दै। उत्तर-उत्तर वर्ण की अपेक्षा पूर्व-पूर्व वर्ण श्रेष्ठ है, एवं उत्तरःउत्तर | 


अवर्णं की अपेक्षा पूर्व-पू्व अवर्णं श्रेष्ठ है । 


राह्मण-कषत्रिय-वेश्य, तीनों वणो के आत्मा में तेज का साक्षात्‌ सम्बन्ध है, अतएव इन्दे 
“वर्ण” कहा जाता है। शाद्रतेज चूंकि तमोभाग से युक्त है, साथ ही इसका कोई छन्द भी 


नहीं दै, अतएव इसे 'अवरवर्ण” माना गया है। अवरवर्णता का दूसरा कारण है, पार्थिव 


पूषाप्राण । स्वयं पूषाप्राण अवरकोटि में प्रतिष्टित .पृथिवी का प्राण है। इसलिए भी तद्युक्त 
शूद्र को अवरवणे कहना न्यायसङ्गत बन जाता है। पृषाप्राण देवता दै, एवं देवता देवता 
के स्पशे से देवबल में कोई क्षति नहीं होती, अतएव अवरवर्णात्मक सच्छद्रो को 'स्पृश्यशूद्र 


साना गया है | तक्षा ( खाती), अयस्कार ( छुहार ), गोप, नापित आदि सच्छ्द्र हैं, एवं | 
इनके स्पशे से कोई दोष नहीं माना जाता । इन्हीं को अनिरवसित' ( अबहिष्कृत ) कहा 
गया है--'शूद्राणामनिरवसितानाम' (पा० सू० २४१० )। दितिमण्डल के देवविरोधी . 
आसुरभाव से सम्बन्ध रखनेवाले अन्त्यजादि चारों अवण अस्पृश्य हैं, बहिष्कृत हे) इन 
चारों निरवसितों में अन्त्यज, अन्त्यावसायी, दस्यु, ये तीन अंवण तो भारतीयप्रजा दै, एव 
चौथे म्लेच्छ अवर्ण का भारतवर्ष से कोई सम्बन्ध नहीं है। महतर, चर्मकार, कोली, आदि 
अन्त्यज हैं। खटीक, वधिक आदि अन्त्यावसायी हैं। कजर, भिल्छ, सांसी, आदिदस्यु 
हैं। वक्तव्यांश यही दै कि, प्रथिवी के अदिति-दिति भागों से ही वर्ण-एबं अवणंसृष्टि का 


विकास हुआ है, जेसा कि परिळेख से स्पष्ट दै। 
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उक्त कथन से निष्कर्ष यह निकला कि, अदितिमण्डलस्थ ज्योतिम्मय देवता वर्णरूप हैं, 
एव इनसे वणसृष्टि हुई दै । तथा दितिमण्डळस्थ तमोमय असुर अवर्णरूप हैं, एवं इनसे अवर्ण- 
सृष्टि हुई दै। देवी, तथा आसुरी सम्पत्‌ ही विश्व'का स्वरूपलक्षण दै । सर्वत्र सब में दोनों 
का साम्राज्य दै, परन्तु कहीं देबीचिभूति का विकास, एवं आंसुरीविभति का तिरोभाव, 
कहीं आसुरी विभूति का. विकास, एवं देवीविभति का पराभव 'शुणदोषमय सब स्रष्टा 
सृजति कोतुकी' 


अदिति से सम्बन्ध रखने वाली वणसृष्टि के सम्बन्ध में पूर्वे में कहा गया दै कि, विश्व में 
'्र्म--क्षत्र-विट्‌-' ये तीन वीय्यं हैं, तीनों का क्रमशः 'गायत्री-त्रिष्ट्प-जगती? इन तीन छन्दो 
से सम्बन्ध दै, प्रातः गायत्री का साम्राज्य दै, मध्याह में सावित्री का प्रभुत्त है, एवं सायंकाळ 
जगती का शासन दै, जो कि जगती सरस्वती से सम्बद्ध है। सबनत्रयी से सम्बन्ध रखने 
चाळी “गायत्री-सावित्री-सरस्वती' इन तत्त्वों का क्या स्वरूप दै? संक्षेप से यह भी जान 
लेना चाहिए । | 

सूय्य का वह तेज, जो सूर्य्य बिम्ब से निकळ कर चारों ओर फेळता हुआ, हमारी ओर 
भी आ रहा है--“सावित्री नाम से प्रसिद्ध है। केवळ सौरतेज का ही नाम सावित्री नहीं | 
हैं। क्‍योंकि सावित्री उस तत्त्व का नाम है, जो सविता से निकल कर चारों ओर फेळती 


- है। सविताप्राण जहां-जहां रहेगा, सवत्र सावित्री का नित्य सम्बन्ध माना जायगा। प्रव- 


तक पिण्डमात्र सविता हैं, एवं पिण्ड से निकलने वाळा प्रेरक प्राण ही 'सावित्री' है। इस परि- 
भाषा के अनुसार सर्वत्र सविता-सावित्री का अवस्थान सिद्ध हो जाता दै, जेसा कि निस्त 
लिखित कुछ एक उदाहरणों से स्पष्ट है-- 


१--* मनः ”--सविता--“” वाकू ”-सावित्री। 
२--“ प्राण: ”-सविता--* अन्नं ”- सावित्री | 
३--५ वेदाः ०__ सविता--“ छन्दांसि ५० सावित्री । 
४--« यज्ञः ?-सविता--* दक्षिणा ”- सावित्री | 
८--« अग्निः “--सविता--“ प्रथिवी “-सावित्री। 
६--« वायुः ”--सबिता--” अन्तरिक्षे”- सावित्री । 
७--*आदित्य:”--सविता--“ द्योः ?--सावित्री | 
८- चन्द्रमाः ?--सविता-- नक्षत्राणि »_ सावित्री । 
३९६७... 
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६-* अहः “--सविता--“ रात्रिः ”--सावित्री | 
१०“ उष्ण ”--सविता--* शतं “--सावित्री | 
११--“ अश्रं >--सविता--“ वर्षै *--सावित्री । 
१२--” विद्युत्‌ “--सविता-“स्तनयित्नुः”--सावित्री । 


“तमुपसङ्गृह्य पप्रच्छ-अधीहि भो कः सविता ? का सावित्री ? इति। भमन’ एव 
सबिता, “वाक्‌? सावित्री । यत्र ह्येव मनस्तदू ( तत्र) वाक्‌, यत्र वे वाक्‌, तन्मनः । इत्येते हे 
योनी, एक मिथुनम्‌। “अग्नि? रेव सविता, धृथिवी” सावित्री । यत्र हां वाग्निस्तत्‌ प्रथिवी, 
यत्र वे परथिवी, तदग्निरित्येते द्वे योनी, एकं मिथुनम्‌” इत्यादि । ( गोपथन्राह्मण पू १।३३ 
मोद्रल्यविद्या ) । | 
. उक्त परिभाषा के अनुसार अग्नि से निकळने बाला साक्षात्‌ तेज भी सावित्री? कह- 
लाएगा । दीपाचि ( दीपशिखा-छो ) सविता होगा, उसका साक्षात्‌ ( सीधा ) प्रकाश 
“सावित्री कहळाएगा । गुरू सविता माना जायगा, शुरूपदेशळक्षण वाक सावित्री कह- 
लाएगी । सविता से निकळ कर सीधा आनेवाला प्रकारा ही, प्राण ही, प्रेरणा ही सावित्री 
माची जायगी। यही साक्षात्‌ तेज किसी अन्य वस्तु से प्रत्याइत ( टकराकर ) होकर जब 
प्रतिफलित होगा, तो उस समय इसे सावित्री न कह कर 'गायत्री' कहा जायगा । उदाहरणार्थ, 
आता हुआ सौरतेज यदि सावित्री है, तो प्रथिवी से टकरा कर वापस सूय्य की ओर जाता 
हुआ वही सोरतेज गायत्री दै। ध्रातःसवनीय पार्थिव अग्नि चकि इसी गायत्रतेज से युक्त 
रहता द, अतएव प्रथिवी को, एवं पार्थिव अग्नि को गायत्री? कह दिया जाता है, जेसा क्रि- 
या ब सा गायत्री-आसीत्‌, इयं वे सा प्रथिवी? ( शत० १।४।१।३४ ) इत्यादि वचन से 
अप हद | र अपिच प्रथिवी ( चित्यभूपिण्ड ) का स्वरूप आप! -फेन-मत्‌-सिकता-शकरा- 
अरश्मा-अय; -हिरण्य” इन आठ भागों में विभक्त है। एवं अष्टाक्षरून्द को ही चूंकि 
"गायत्रीछन्द कहा जाता है, इसलिए भी अष्टाबयवा प्रथिवी को गायत्री कहना अन्वर्थ बनता , 
है न देखिए शत० ६।१।१।१५ ) । इसके अतिरिक्त अग्निज्येष्ठ आठ बसुगणों के सम्बन्ध से” . 
भी ठ, अष्टाक्षरा बनती हुई गायत्री कहळा रही है। प 
जिस प्रकार प्रातःसबनोय, प्रतिफलित सौरतेज “गायत्री? , तथा माध्यन्दिनसवनीय! 
साक्षात्‌ सोरतेज जेसे 'सावित्री' है, एवमेव सायंसवनीय ग वद्दी सौरतेज ( गायत्री न 
ना कर.) “सरस्वती? नाम से व्यवहृत हुआ है। कारण स्पष्ट है। प्रातःसबनीय गायत्रं 
2 ३६८ क 
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लोक 'एथिवीलोक' है, माध्यन्दिनसवनीय सावित्रळोक अन्तरिक्ष लोक है, एवं सायंसवनीय 
सारस्वतळोक “युढोक' दै। “अस्ति वे चतुर्थो देवलोक आपः? ( कौ० त्रा० १८२) के अनु- 
सार चोथा 'आपोलोक' है। यही 'सरस्वान! नामक पारमेष्ठय समुद्र है। रात्रि में इसी 
सरस्वान्‌ समुद्र के सोम्यप्राण की प्रधानता रहती है, अतएव रात्रि 'सौस्या? कहाई है। इस 
सरस्वान्‌ के सम्बन्ध से ही पारमेष्ठिनी वाकू “सरस्वती” कहळाई है, जेसा कि पूर्व की वर्णनिरुक्ति 
में स्पष्ट किया जा चुका दै। चतुर्थछोकाधिवासिनी इस सरस्वती के साथ तृतीय (दु) 
लोकस्थ प्रतिफछित सौरतेज का सम्वन्ध रहना प्रकृति सिद्ध है। इसी सम्बन्ध से यह सायं- 
कालीन तेज 'गायत्री' न कहला कर “सरस्वती” कहळाया दै । 


यही साक्षात्‌ “त्रह्म' हे । दूसरे शब्दों में गायत्री, किंवा गायत्र अग्नि ही ब्रह्मवीर्ये की प्रतिष्ठा 

है, एवं यही वेदमात्रा गायत्री ब्राह्मणवर्ण का मूढधन है । सर्वथा शान्त, किन्तु विकासळक्षण | 

अभिरूपता से उत्तरोत्तर वद्धिष्ण यही ब्रह्मवीय्य॑ इतर सब वौय्यं-अवीय्यो का, वर्ण-अबणों 

का मूळ दै, जेसा कि-“सव ब्रह्म स्वंभुङक्तः-'सर्व-ब्रा्ममिदं जगत्‌? इत्यादि स्मात्ते- 
| वचनों से प्रमाणित है। मध्याह का सावित्रतेज उम्र दै, यही 'क्षत्र' दै, एवं यही क्षत्रियवर्ण 
| का मूलघन दै। सायंकाळीन सारस्वत तेज संकोचळक्षण सोम के सम्बन्ध से उत्तरोत्तर 
| क्षयिष्णु दै, यही विड्वीय्य है। एवं रात्रि का तमोभावापन्न तेज शूरः की प्रतिष्ठा दै । 


| अग्नि गायत्र है, एवं अपने प्रतिफलनधम्मं के कारण यह गायत्र तेज सर्वथा शान्त है। 
| 


t 

| उक्त चारों वरणो में वैश्य का सायंकाळीन क्षयिष्ण सारस्वत तेज के साथ सम्बन्ध हो 
| ने से ही वेश्य को प्रजा! कहा जाता दै। इसी आधार पर श्रुतियों में 'विट!ः-ओर प्रजा? 
| शब्दों को अभिन्नार्थक माना गया दै। सायंसवनीय, शान्त, किन्तु क्षयिष्णु, सारस्वत 
i तेजोरूप इस विदू पर ( इसके अन्नांद्यभाव से ) माध्यन्दिनसवनीय, वृद्धिंगत, सावित्र तेजो- 


रूप क्षत्रीवीय्य का भी शासन है, एवं प्राततसवनीय, शान्त, किन्तु वर्धिष्णु गायन्नतेजोरूप 
ब्रह्मवीय्ये का भी अनुशासन है । | 
. प्रथिवी में जहां 'अग्नित्रह्म' का साम्राज्य है, वहां अन्तरिक्ष में चायु, मरुत्वान्‌ नामक इन्द्र, 
` एवं चन्द्रमा का शासन माना गया दै, तथा थुळोक में सूय्ये का आधिपत्य बतलाया गया 
है। पूर्वपरिभाषानुसार अग्नि-चन्द्रमा-सू्य, तीनों का साक्षात्‌ तेज सावित्री है, एबंयह . 
सावित्र तेज ही कषत्रियवर्ण का आत्मा बनता दै। यही कारण दै कि, समस्त आय्यांवत्तेमें | 
क्षत्रियवंश--।अग्निवंश-चन्द्रवंश-म्रर्येवंश' मेद से तीन हीं प्रधान शाख्राओं में विभक्ती 
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हुआ है। विवस्वान्‌ मनु के वंशज सूर्यवंशी क्षत्रिय हैं, एवं इनका स्थान सर्वोच है | गन 
पुत्री इला के वंशज चन्द्रवंशी क्षत्रिय हैं, एवं इनका स्थान मध्यम है। इन चन्द्रवंशी क्षत्रियो को 
(पुरु-अण-द्र द्यु.-तुंवसु-यदु' ये पांच शाख्या प्रधान थीं। यही पञ्चक वेदिक-इतिह्वास में 
“पश्वजन' नाम से प्रसिद्ध हुआ था। इन पांचों में से पुरु और यदु तो भारतवर्ष में ही रहे, 
शेष तीनों बंश महाराज 'मान्धाता' द्वारा यूनान में निकाळ दिए गए। स्वधर्साच्युत ये ही 
तीनों चन्द्रबंशी आगे जाकर 'यवनवंश! के मृलप्रव्तक बने। पमार, परिहार, सोलंकी 
चौहान, आदि वंश “अग्निवंशी” कहलाए, एवं इनका तीसरा स्थान रहा, जेसा कि 
'गीताभूमिका प्रथमखण्ड' के- 'ऐतिहासिक सन्दर्भसद्भाति! प्रकरण में विस्तार से बत- 
छाया जा चुका है। 


. सवनभेदभिन्न इस तेजोविभाग से प्रकृत में हमें यही कहना दै कि, पथिकी के ( सम्बत्स- 

` रात्मक ) अदिति भाग से तो वणंसृष्टि हुई दै, एवं दितिभाग से अवर्णसृष्टि हुई दै। वर्णसृष्टि 
के आरम्भक अग्नि-इन्द्र-विश्वेदेव, तीनों देवता क्रमशः गायत्री-त्रिष्टुप-जगती छन्दों से 
छन्दित रहते हुए सच्छन्द्स्क हैं, मर्य्यादित हैं, नियमितेच्छाचार-विद्दार-परायण हैं। चौथा 
शूद्रवण सर्वतन्त्र स्वतन्त्र प्राजापय अनुष्टुप्‌ छन्द से छन्दित रहता हुआ नाममात्र का 
परच्छन्दानुवत्ती दै, शेष चारों अवर्णशूद्र किसी छन्द से सम्बन्ध न रखते हुए स्वच्छन्द हें, 
अमर्य्यादित हे, यथेच्छाचार-विद्दारपरायण हे। छन्दोमूलक इसी वर्णविज्ञान का स्पष्टीकरण 
करती हुई श्रुति कहती है-- 


१--गायत्र्या आह्मणं निरवर्तयत्‌, 

२ - त्रिष्टुभा राजन्यं ( निरवर्त्तयत्‌ ), 

३--जगत्या बेरवं ( निरवत्तयत ), 
| ४--न केनचिच्छन्द्सा शूद्र निरवत्तयत्‌” । Eo 
'जायमानो वे जायते सर्वाभ्यो एताभ्यो एव देवताभ्यः? "देवेभ्यश्च जगत्सवं 
इत्यादि श्रोत-स्मात्त प्रमाणों के अनुसार चार वणो में विभक्त ! देवात्मक प्राणदेबताओं से. 


च 


£ 3 राब्द जहां केवळ सौर ३३ देवताओं का वाचकः है, वहां 'देवता' शब्द देव-असुर-गन्धर्वाद दा 
न आणा का वाचक दै । इसी आधार पर इमे यहाँ ३३ वश, देवताओं को 'देवात्मक आणदेवता' कई 
"३ ची ० कु 
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एवं चार अवणो में विभक्त देवतात्मक प्राणरूप असुरदेवताओं से विश्वात्मक काय्यं का 
स्वरूप सम्पन्न हुआ दै। 'कारणगुणाः कार्य्यगुणानारभन्ते' इस न्याय के अनुसार विश्व 
के यच्चयावत्‌ ( जड़-चेतन, सर्वविध ) पदार्थों में हम चातुवेण्यव्यवस्था मानने के लिए तय्यार 
हैं। सृष्टि का स्वरूप इसी प्राकृतिक वर्णन्यवस्था पर अवळस्बित है। आइए ! पहिले चेतन- 
सृष्टि से सम्बन्ध रखने वाली वर्णव्यवस्था का ही विचार किया जाय कर 


जिन चेतन प्राणियों के आत्मा में जन्मतः गायत्र-ब्रह्म प्राण की प्रधानता रहेगी, वे ( इतर 
सब प्राणों के रहने पर भी) 'तद्वाद? न्याय से ब्राह्मण! कहलाएंगे। जिनके आत्मा में इन्द्रादि 
क्षत्र देवताओं का प्रधान्य रहेगा, वे क्षत्रिय” कहळाएंगे। जिनके आत्मा में वसु-रुद्र-आदि- 
त्यादि ( गणात्मक ) विट्देवता प्रधान रहेंगे, वे 'बैश्य' कहळाएंगे, एवं जिनके आत्मा में पूषाप्राण 
का प्राधान्य रहेगा, वे 'शूद्व' नाम से प्रसिद्ध होंगे। अग्निप्रधान देवता -श्राह्मण” का आत्मा 
बना हुआ हे! अग्नितत्त्व अष्टाक्षर गायत्रीछन्द से नित्य युक्त दै! एक एक वष में ( एथिवी 
को एक एक सास्वत्सरिक परिक्रमा से ) एक एक अग्निमात्रा की स्वरूप निष्पत्ति होती द्द 
इस क्रम से आठवें वर्षे में अग्नित्रह्म पूर्ण बनता है। इसी समय ब्राह्मण में छन्दोलक्षण सच्यांदा 
सूत्र का विकास होता है, जिसकी कि प्रतिकृति 'यज्ञोपवीत' माना गया है। इन्द्रप्रधान 
देवता क्षत्रिय का आत्मा है। इन्द्रतत्त्व एकादशाक्षर त्रिष्टुपछन्द से निल युक्त है। इस इष्टि 
से ११ वं बष में क्षत्रिय बालक के लिए यज्ञोपवीत संस्कार का विधान हुआ है। आदिय- 
प्रधान देवता वेश्य का अत्मा दै। आदियतत्त्व द्वादशाक्षर जगतीछन्द से नित्य युक्त दै। 
अतएव वेश्यबालक १२ वें वर्ष में यज्ञोपवीत का अधिकारी बनता दै। शूद्र का अच्छन्द्स्क 
पूषाप्राण से सम्बन्ध है, अतएव यह्‌ यज्ञमर्य्यादा से बहिष्कृत है। यज्ञ का सम्वत्सर मण्डल 
से सम्बन्ध है, किंवा सम्वत्सरमण्डल का ही नाम यज्ञ दै। सम्बत्सर को अदितिमण्डल साना 
गया है । इस अदितिमण्डळ में-गायत्र अग्नि, त्रेष्ट्भ इन्द्र, जागत आदित्य, इन तीन प्राण- 
देवताओं का दी साम्राज्य दै। चोथा पूषाप्राण भूपिण्ड से सम्बन्ध रखता हुआ यज्ञात्मक 


_ .. अदिति मण्डल से, मद्दाप्थिन्यात्मक सम्वत्सर॑यज्ञमण्डळ से बहिभूत दै । अतएब तत्‌ प्रधान 
शूद्र भी प्रकृत्या यज्ञ में अनधिकृत दै । अतएव इसे यज्ञोपवीत-संस्कार का अनघिकारी माना 


क 


है, एवं ९९ अवण असुरो को देवता कहा है ` इस विषय का विवेचन 'शतपथ विज्ञानसाष्य' के-'अष्टविध 
देवता निरूपण? प्रकरण में देखना चाहिए | 
ट ३७१ हर 
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गया है, जैसा कि, आगे आने वाले 'संस्कारविज्ञान' प्रकरण में विस्तार से बतलाया जाने 
वाला है । ( | 

पाठकों को स्मरण होगा कि, हमनं पूवे में मनः-प्राण-वाड्मूत्ति, सत्तालक्षण, कर्स्माव्यय 
को, किंवा तंदनुगृहीत क्षरत्रह्म को ही वणस्रष्टि का प्रवत्तेक बतलाया था। उक्त बर्णसृष्टि के 
साथ इन छन्दोभावों का समन्वय करने से यही निष्कर्ष निकलता है कि, ज्ञानमय मन ही ब्रहम 
है, क्रियामय प्राण ही 'क्षत्र' दै, अर्थमयी वाक्‌ ही “विट! है, एवं प्रवग्य॑छक्षण मृतआग ही (शू 
है। इन चारों का मूळ वही क्षरत्रह्मतत्व है । ज्ञान साक्षात्‌ ब्रह्म दै-- तजज्ञान ब्रह्मसं जञितम्‌' । 
अर्थ-क्रिया-आदि इतर भावों की परिसमाप्ति ज्ञान में हीं होती है। ज्ञान हीं अर्थ-क्रिया- 
उच्छिष्ट-रूप विश्व का प्रभव है, ज्ञान ही प्रतिष्ठा दै, ज्ञान ही परायण है। क्षत्रवीय्यं का 
कास कम्मं करना दै, विड्वीय्य का काम कर्मे करना है। भोक्ता तो एकमात्र ब्रह्म ही 
बनता हे। | | 

सन.के द्वारा वही अव्यय ब्रह्मवीय्ण की, प्राण के द्वारा क्षत्रवीय्य की, एवं बाक के द्वारा 
विड्वीय्य की प्रतिष्ठा बना हुआ है । मनः-प्राण-बाक्‌ की समष्टि ही 'सत्ता', किंबा 
“अस्तित्त्व हैं। एवं यही अब्यय ब्रह्म का 'अमृतरूप' है। मन से उत्पन्न रूपों का, प्राण से 
उत्पन्न कर्म्मों का, एवं वाक्‌ से उत्पन्न नामों का समुच्चय ही उसका मत्यरूप है। मर्त्यभाग 
अभृत से अविनाभूत है। अमृतभाग वणंरूप है। जब कि इस अस्तिलक्षण असृताव्यय का 
कहीं भी अभाव नहीं, तो हम कह सकते हैं कि, संसार में ऐसा कोई भी पदार्थ नहीं, जिसमें 
कि वणव्यवस्था न हो । सभी 'अस्तिः से युक्त हैं। सृष्टि के आरम्भ में केवल 'न्रह्म रूप से 
प्रतिष्ठित बह एक ही वर्ण सृष्टिदशा में अपने स्वाभाविक कर्म्म की महिमा से “चातुर्य? रूप 
में परिणत हो गया है, जेसा कि निम्न लिखित व्यास वचन से स्पष्ट दे-- 


न विशेषोऽस्ति ( आसीत्‌ ) वर्णानां सर्व ब्राह्ममिदं जगत्‌ । 
© ° 
अक्षणा पूवसृष्टं हि कर्म्मभिवर्णतां गतम्‌ ॥ 
“महाभारत, झान्तिपने, १८८ अ० । १० शलोक | 


दौ क क रर रसिक उक्त वचन को आगे करते हुए बड़े आग्रह के साथ वर्णव्यवस्था 

परन्तु रन (सद्ध करते देखे गए हैं। वास्तव में व्यवस्था तो यह कम्ममूला ही दै। 

रन्तु उन काल्पनिको को यह स्मरण रखना चाहिए कि, वह कर्स्म हमारा नहीं दै, अपितु 
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अव्ययेश्वर का कम्मं दै। कम्माव्यय ही वर्णव्यवस्था का प्रवर्तक है। उसने अपने सनः 
प्राण-वागू-लूप कम्मंभाग से ही अपने एकरूप त्रह्मवणे को 'ज्ञान-क्रिया-अर्थ-उच्छिष्ट! भागों में 
विभक्त करते हुए वर्णव्यवस्था की दै। जोकि व्यवस्था अव्ययेश्वर सम्वन्ध से कम्ममूला 
बनती हु ह भी हमारे लिए विशुद्ध जन्ममूला ही वन रही दै । अस्तु. वणच्यवस्था.जन्मना द्वे 0 
अथवा कस्मंणा १ इन प्रश्नों की मीमांसा आगे होने वाली है। प्रकृत में. केवळ यही वक्तव्य 
है कि, सत्तालक्षण, कम्मेमूत्ति, अव्यय ब्रह्म ही क्षरावच्छेदेन वणो का प्रभव है, एवं समष्टि व्यष्टि 
रूप से चर-अचर पदार्था में सर्वत्र यह व्यवस्था व्याप्त हो रही है । 

बिना चातुवण्ये के किसी भी पदार्थ का अस्तित्त्व नहीं रह सकता । वृक्ष-कृमि 

शु-पक्षी-सरीसृप-मचुष्य-देवता गन्धव” आदि सब में ( प्रत्येक में चारों वणा का भोग हो 

रहा दै। लेखिनी, पुस्तक, मसीपात्र, वख, गृह, आभूषण, द्रव्य, आदि आदि में सर्वत्र इस 
व्यवस्था का साम्राज्य हे । जिस प्रकार महादशा, दशा, अवान्तरदशा, अस्तरदशा, प्रत्य- 
न्तरदशा, सूक्ष्मान्तरदशा, प्राणदशा, आदि के क्रम से दशाएं परस्पर ओतप्रोत हैं, एवमेवपरमाणु 
परमाणु में हमारे ये चारों चण व्याप्त हो रहे हैं। | 

उदाहरण के लिए पुस्तक' पर ही इष्टि डालिए। पुस्तक में जो एक प्रतिष्ठा ( ठहराव, | 
धृति-विधृति ) है, वही ब्रह्ममूलक 'ब्राह्मणवर्ण' है। “ब्रह्म वे सवस्य प्रतिष्ठाः (शत० १११७) 
के अनुसार प्रतिष्ठा ही ब्रह्म के प्रत्यक्ष दर्शन हैं । पुस्तक में रहने वाला आदान-विसर्गात्मक 
क्रिया भाग ही 'क्षत्रियवर्ण' है। इसी ने अपने क्षात्रधम्म से पुस्तक की स्वरूप रक्षा कर रक्खी 
है। इसी स्वाभाविक क्षत्रक्रिया से पुस्तक की अवस्थाओं में परिवत्तेन होता रहता है। 
पुस्तकरूप वह अर्थभाग ( पदार्थ ) विड्मुलक वेश्यवर्ण है, जिसके कि आधार पर प्रतिष्ठाळक्षण 


' ब्रह्म, एवं क्रियाळक्षण क्षत्र प्रतिष्ठित हैं। प्रतिष्ठालक्षण ब्रह्म, एवं क्षत्रलक्षण क्रिया, दोनों से यह 


विट-लक्षण पुस्तक नामक पदार्थ सुरक्षित रहता हुआ अपनी वेश्यमूला 'गुप्तमर्य्यादा' का 
अधिकारी बन रहा है। ब्रहमप्रतिष्ठा की उत्क्रान्ति से जिस दिन क्षत्रक्रिया उतक्रान्त दो 
जायगी, उस दिन बिट्‌-अर्थ ( पुस्तक ) स्टृतिगर्भ में बिछोन हो जायगा। पुस्तंकरूप अथे 
अपने अर्थभाव की पुष्टि के लिए अन्य वस्तुओं के जिन प्रय भागों का आदन कर रहा हवै, वे 
ही प्रवग्यभाग, एवं रूप-नाम-संख्या-परत्त्व-अपरत्त्व-गुरुत्त्व दिकतत्व-आदि बहिरङ्ग (आश्रित ) 
धम्मे, सब शूद्रकोटि में अन्तभूत हैं। इस प्रकार केवल पुस्तक में 'प्रतिष्ठा-क्रिया-अथे-बहिर- 
कम्म भेद से चारों बणो का उपभोग.हो रहा दै। 
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ब्रह्मभावोपेत मनुष्य "ब्राह्मण! है, क्षत्रमावोपेत मनुष्य “क्षत्रिय है? विड्भावोपेत म त 
'बेश्य' दै, एवं पूषायुक्त मनुष्य 'शूद्र' है। अब केवळ ब्राह्मण में हीं चारों वणौ का समन्वय 
देखिए। ज्ञानशक्तियुक्त 'मस्तक' ब्राह्मण है, क्रियाशक्तियुत वक्षस्थळ, तथा बाहू क्षत्रिय है, सुक्त- 
सम्पत्ति का अधिष्ठाता अर्थशक्तियुत उदर 'बेश्य है, एबं सेवाभावपरायण पेर शूद्र है। केवल 
मस्तक विवत्तं पर दृष्टि डालिए । अग्निमय वागिन्द्रिय ब्राह्मण दै, वायुमय प्राणेन्द्रिय ( नासेः 

न्द्रिय ) क्षत्रिय है, आदित्यमय चक्षुरिन्द्रिय वेश्य है, सोममय श्रोत्रेन्द्रिय शूद्र दै। वाग 
बोलने में कुशळ दै प्राणक्षत्रिय श्वाश्वप्रश्वासात्मक पौरुष कर्म्म में कुशळ है. चक्षुवेश्य देखभाल 
किया करता है, ओत्रशूद्र सुनने मात्र में अधिकृत है। केवल वागूबिवर्त ( शब्दविवर्च ) पर 
दृष्टि डालिए। सर्वालम्त्रन. अतएव ब्रह्मस्थानीय स्फोट ब्राह्मण है, स्वर क्षत्रिय है, स्वरयुक्त वर्ण 
वेश्य है, विशुद्ध न्यजन शूद्र हे । र 

एक अछुली में चारों बणा का उपभोग देखिए। ` अङ्कुछी उठाने से पहिले--ें अङ्कुली 
उठाऊ' यह कामना हीं ( ज्ञानमयी बनती हुई ) ब्रह्म, किंवा ब्राह्मण है। कामनानुसार अङ्कुली 
का 'हिलना' ( क्रिया ) क्षत्रिय है। अङ्कुल्यवच्छिन्न अस्थिमांसादि अर्थ ( भूतभाग ) वैश्य 
है । ळोम-संख्या-परत्त्व-गुरुत्वादि बहिरङ्ग ध्म शूद्र हें। इस प्रकार सवंत्र वर्णव्यवस्था | 
का साम्राज्य प्रतिष्ठित हो रहा दै, जेसा कि पाठक आगे चळ कर देखेंगे । | 

इसी प्रकार गो-अश्व-सर्प-श्वान-काक-आदि पशु पक्षियों में भी वर्णविभाग व्यवस्थित 
रूप से उपलब्ध हो रहा है। शुक्ल गौ ब्राह्मण है, रक्त गौ क्षत्रिय है, पीत गौ वैश्य है; कृष्ण 
गो शूद्र है। सर्पजाति के चारों वर्ण भी सुप्रसिद्ध हैं हीं। सपो के बणों का दिगदर्शन 
कराते हुए सवंश्री सुश्रुताचार्य कहते हे- क 


१--मक्ता रूप्यप्रभा ये च कपिला ये च पन्नगाः । 

सुगन्धिनः सुवर्णाभास्ते जात्या ब्राह्मणाः स्मृता; ॥ (२४) । 
२-तरियाः स्निग्धवर्णास्तु पन्नगा भृशकोपनाः । 

खय्य चन्द्राकृति-च्छत्र लक्ष्म तेषां तथाम्बुजम्‌ ॥ (२५) | 
९--कृष्णा वज़निभा ये च लोहिता वर्णतस्तथा । 

धूम्राः पारावताश्चेव वेश्यास्ते पन्नगाः स्मृताः ॥ (२६) । 
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४--महिषद्दीपिवर्णामास्तथेव परुषखच; | 


भिन्नवणांश्च ये केचिच्छद्रास्ते 


--छश्रुत, कल्पस्थान 


परिकीचिताः ॥ (२७) | 


, सपेद्ष्टविषविज्ञानीयाध्याय ४ । 


भूपिण्ड से सम्बद्ध सूय्येसम्मुखा तेजोमयी अदिति अप्रि--इन्द्र--आदित्य- यूषा प्राणात्मक 


ज्ञानक्रिया-अथे-प्रवग्ये-भावों से ब्रह्म क्षत्र-विटःशूद्र 


भावों की प्रवत्तिका बनती हुई वर्णसष्टि की 


अधिष्ठात्री बन रही दै, एवं भूपिण्ड से सम्बद्ध सूर्य्येविरुद्धा तमोमयी दिति तारतम्येन चतुद्धा 
विभक्त तमोभावों से अवर्णसृष्टि की प्रवर्तिका बन रही दै, एवं अद्ति-दितिमूछा यह वर्ण- 
अवणसृष्टि सर्वत्र तारतम्येन व्याप्त दै, यही प्रकरणनिष्कर्ष है, जेसा कि निम्न लिखित 


परिलेखों से स्पष्ट है-- 


?--अदितिमण्डलोपलक्षिता---वर्णव्यवस्था--- 





१-प्रातःसवनम्‌- गायत्रम्‌ 
२- माध्यन्दिनँ सवनम्‌ त्रेष्टुभम्‌-- 


अप्निः-- ब्रह्म ( ब्राह्मणवणंविकासः ) 
इन्द्रः क्षत्रम्‌ (क्षत्रियवर्णविकासः ) 


३-तेजोमयं सायंसवनम्‌-- जागतम्‌-- विश्वेदेबाः-- विद्‌ ( वैश्यवर्णविकासः ) 


४--तमोमयं सायंसवनम्‌-- आनुष्टुभम्‌ 


१--गायत्रप्रणाली-- अभिमयी-- 
२--सा वित्रप्रणाली- . इन्द्रमयी-- 
३--सारस्वतप्रणाळी- विश्वेदेवमयी-- 








, ४-तामसप्रणाळी-- पुषाप्राणमयी-- 
२--दितिमण्डलोपलक्षिता--अवर्णतृष्टि-- 
१- साधारण तमः-- ततः-- 
२--वृद्धिगत॑ तमः-- ततः-- 
३--निबिड॑ तमः-- ततः-- 
४-असुय्ये तमः-- ततः- 
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ब्रह्मवीय्यप्रव्तिका-- दिव्यभावोपेता। 
्षत्रवीय्यंप्रवत्तिका- वोीरभावोपेता । 
विड्वीय्यंप्रवत्तिका- पशुभाबोपेता। 
शूद्रबलप्रवत्तिका सृतभावोपेता । 


अन्त्यजविकासः। 
अन्त्यावसायिविकासः। 
द्स्युविकासः । 
म्लेच्छविकासः। 
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पूवपरिच्छेद में यह स्पष्ट किया गया है कि, बणेसृष्टि का परस्पर में स्पृश्य व्यवहार शास्त्र- 

ट सम्मत दै, एवं अवणसृष्टि वणप्रजा के लिए सबेथा अस्पृश्य है | - शास्त्र- 
सिद्ध इस 'स्पृश्यास्पृश्य’ विवेक को लेकर आज भारतवर्ष के उन्नतिशील 
क्षेत्र में बढ़ा कोलाहल मचा. हुआ है । बेद्कितत्त्वानभिज्ञ कितने एक प्रतिष्ठित महानुभावों 
की दृष्टि में, एवं (दन्द्रम्यमाणाः परियन्ति मूढा अन्धेनेव नीयमाना यथान्धाः? 
( कठोपनिषत्‌ १।२।९। ) को चरितार्थ करने वाळे इन प्रतिष्ठित महानुभावों के अन्धानुयायी. 
इछ एक सामान्य मनुष्यों की इष्टि में 'अस्पृश्यता हिन्दूजाति का फलङ्क' बन रहा है । 
सम्भव दै, इन की दृष्टि तत्त्वद्रष्टा आप्त महर्षियों की आदृष्टि से भी कहीं अधिक सूक्ष्म हो, 
ओर अपनी इसी दिव्यदृष्टि के बल पर इन महारथियों नें यह आन्दोलन खड़ा किया हो। 
परन्तु शास्त्रनिष्ठ, एक आस्तिक भारतीय तो उनके इस 'कलडू! शाब्दोच्चारण को ही हिन्दू- 
जाति का कलङ्क मानेगा । 


हम मानते हें कि, मनुष्यत्व चारों वणो का समानधर्स्म हे, परन्तु इसके साथ ही हमें 
यहः भी मानना पड़ता है कि, प्राकृतिक प्राण देवताओं से सम्बन्ध रखने वाले ब्राह्मणत्व, 
क्षत्रियत्वादि विशेषधम्मं चारों के लिए सर्वथा नियत हैं। सामान्यधर्म्म जहां हमारे सामान्य 
स्वरूप को रक्षा करते हूँ, वहां विशेषधम्मं विशेष स्वरूपों के रक्षक मानें गए हे, और ऐसे 
सामान्यधर्म, जो यत्रतत्र विशेष धमो के घातक सिद्ध होते हैं, अपवादमर्य्यादा के प्राबल्य 
. से उन उन अवसरों पर उन सामान्य धम्मौ का परित्याग कर विशेष धम्मौ की ही रक्षा की 
जाती है | | : 

यह ठीक है कि, अन्त्यज्ञादि अवर्णो से स्पर्श सम्बन्ध करने से प्रत्यक्ष में वणो की कोई 
हानि मतीत नहीं होती। परन्तु जिस प्रकार प्रत्यक्ष में न दिखाई देने वाला भी सूह्ष्म- 
` कोटाणुसंक्रमण सर्वमान्य है, एवमेव अन्तजंगत्‌ से सम्बन्ध रखने वाला यह दोष भी केवल 
बाह्य-प्रत्यक्ष दृष्टि के बळ पर यों ही नहीं टाढा जा सकता। किसी बुरी भावना से शास्त्र ने 
अन्त्यजादि को अस्पृश्य माना हो, यह तो कल्पना भी नहीं की जा सकती। जो बुद्धिवादी 
त्य हैं कि, 'शास्त्र ब्राह्मणों के बनाए हुए हैं, अतः उन्होंने पदे पदे अपना ही श्रेष्ठत्त्व सिद्ध 
बदी । ना हि हम इस लिए कोई महत्तव नहीं देना चाहते कि, हमारे बुद्धिवादी 
| स्वरूपज्ञान से सवथा असंस्पृष्ट हें। शास्त्र किसी के भी बनाए 

हुए हों, इस कलह का कोई अवसर नहीं दै। “शास्त्र प्रमाणभूत है? इस सिद्धान्त पक्ष को 


स्पुश्यास्पृश्यविवेक-- 
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लेकर ही विचार किया जा सकता दै। एवं शास्त्र-प्रामाण्य के आधार पर ही वे बुद्धिवादी 
भी अपने उपासनाकाण्ड को सुरक्षित रख सकते हें । 'शूद्रों को मन्दिर में जाने देना चाहिए! 
उनका यह आग्रह बिना शास्त्रनिष्ठा के इस लिए सर्वथा निरर्थक बन जाता दै कि, सन्दिर- 
गमन, मूचिद॒शेन, आदि सभी विषय एकमात्र शास्त्रप्रमाण पर ही अवळस्बित हैं। ऐसी 
दृशा में उन बुद्धिवादियों को आज से ही यह घोषणा कर देनी चाहिए कि, हम “शास्त्र! नास 
को किसी वस्तु को नहीं मानते । जिस दिन वे यह घोषणा कर देते हैं, उनके किसी ऐसे 
आक्षेप-प्रत्याक्षेप-आन्दोळन आदि का कोई महत्त्व नहीं रह जाता, जिनका कि शास्त्रनिष्ठा 
से ही सम्बन्ध हे। फिर तो न वर्णचर्चा है, न वर्णधर्म्म चर्चा है, न शास्त्रीय नियन्त्रण है। 
यदि वे यह चाहते हें कि, शूद्रों का स्पर्श किया जाय, सहभोजन किया जाय, उन्हें मन्दिरा 
में जाने दिया जाय, तो ततकाळ उनके मार्ग में शास्त्रभित्ति उपस्थित हो जाती है। ओर 
वह कहने लगती है कि, ठहरिए | क्या करते हें । जिसने आपको मन्दिरों का महत्त्व बतलाया, 
चणेविभाग किया, पहिले उससे पूंछ लीजिए, और वह इस सम्बन्ध में अपना जो निर्णय 
करे, उसी का अनुगमन कोजिए। एक ओर सर्वथा उच्छुल्लल, पतन का साग खुला 


.है, दूसरी ओर सुव्यवस्थित, अभ्युदय का प्रशस्त पथ खुळा है ? बोलिए | किधर जाना है १ 


प्रशस्तपथ की ओर । वहां आपके सामने अस्पृश्ता के सम्बन्ध में समीक्रिया-सिद्धास्त द्वारा 
अस्पृश्यता का समर्थन ही मिलेगा । : 

प्राणदेवताओं का प्रधान धम्मं दै-“समीक्रिया? । दूसरे शब्दों में देवता सदा समीक्रिया के 
ही अनुगामी बने रद्दते हैं। शीत जळ में उष्ण जल डाळ दीजिए, अथवा उष्ण जल में शीत 
जळ डाल दीजिए, दोनों का समीकरण हो जायगा। इस समीकरण का परिणाम यह होगा 
कि, शीवजल गरम तो होगा ही नहीं, गरम जल अपनी गरमी, अवश्य खो बेठेया। संस्कारों 
से संस्कृत वर्णप्रजा के अन्तजंगत्‌ में प्राणदेवता अन्तर्य्याम सम्बन्ध से प्रतिष्ठित हैँ। उधर 
असंस्कृत अवर्णप्रजा में देवप्राण एकान्ततः अभिभूत है। ऐसी दशा में यदि एक संस्कृत- 
ह्विजाति असंस्कृत अवर्ण का स्पशे करेगा, तो स्पशद्वारा द्विजाति का देवप्राण अवण में संक्रास्त 
हो जायगा। उधर तमःप्रधान अवण में देवप्राण को अन्तर्य्यांम बनाने वाले बीज का अभाव 
है। इस अभाव से स्पशंद्वारा आगत देवप्राण अवण का तो कोई उपकार न कर सकेगा, खं 
वर्ण का अपकार निश्चयेन कर डाढेगा । इस सङ्करदोष-निरोध के लिए ही स्पृश्यास्पृश्य-विवेक 


हुआ है । 
३७७ 
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भाष्यभमिका 


कितने एक संशोधक यह भी कहते सुने गए हैं कि, “यह सब आडस्बर .विशुद्ध पौराणिक | 

काळ से सम्बन्ध रखता दै। पुराणयुग में ब्राह्मणवण का पूर्ण आधिपत्य था। . अत; 
स्वस्वार्थसिद्धि के लिए उन्होंने हों ऐसी अमानुष कल्पना कर डाली है । : वस्तुतः भारतीय. 
मौलिक वेदिक साहित्य में, एवं वेदिककाल में इस प्रथा का नाम लेश भी नहीं दै" कहना 

होगा कि, वत्तमान युग के इन संशोधकों के लिए पुराण-स्थृति-श्रुति सब कुछ. 'ऋष्णाक्षर 
महिषतुल्य' ( काळाअक्षर, भस बराबर ) को सवासोलहन आना चरितार्थ कर रहा है। तमी 
तो संशोधक महोदय ऐसी मिथ्या कल्पनाओं की सृष्टि किया करते हें । जो पुराण वेदशास्त्र 
का उपब्रू हणमात्र करते हैं, जो स्मृतियाँ,शुत्यर्थं का आश्रय लेकर ही प्रवृत्त हुई' हँ, उन पुराणों 
तथा स्मृतियां ने श्रुतिविरुद्ध अर्थ की कल्पना कर डाली हो, और बह भी श्रुतिनिष्ठ आस्य- 
प्रजा में विश्वास जमा बेठी हो, यह कोन स्वीकार करेगा ? जिन सिद्धान्तों का स्मृत्यादि में 
विस्तार से निरूपण हुआ है, श्रुति में उत्र सबका मूळ यथावत्‌ सुरक्षित दै। आप स्पर्श की 
बात कहते हें । कितने एक विशेषस्थळों में तो श्रुति ने शूद्र के साथ सम्भाषण तक निषिद्ध 
माना है। न केवल स्पश से ही, अपितु सहासन, सहभाषण आदि से भी देवप्राण-संक्रान्त 
हो जाता दै। देखिए, श्रति क्या कहती दै-- 


| “तन्न सवे इवाभिम्रपद्येत-ज्राह्मणो घेव, राजन्यो वा, वैश्यो वा। ते हि. 

ह यज्ञियाः | स ब न सर्वेणेव संवदेत । देवान्वा एष उपावर्चते, यो दीक्षते । स देवाना- 
र भेको भवति । न वे देवा; सर्वेण संवदन्ते। ( अपितु ) ब्राह्मणेन यैव, राजन्येन वा, | 
टु ) व बेखेन वा । ते हि यज्ञियाः । तस्मायद्य नं शूद्र ण सम्वादो बिन्देत्‌-एतेषामेवक जयात 

| “इममिति विचक्ष्व, इममिति विचक्ष्व! | एष उ तत्र दी क्षितस्योपचारः” 

So 2 --शत° ३११७ । | 
- ज्योतिष्टोमयज्ञ में दीक्षित यजमान मानव-संस्था से निकल कर देवसंस्था में आं जाता 
Pe है देवता बन जाता है। इसी के लिए उक्त आदेश प्रवृत्त हुआ दै। आदेश का तात 
र ह ८. क यही दै कि “दीक्षित यजमान अपने आध्यात्मिक प्राणदेबताओं का. आधिदेविक : 
2. Ee के साथ योग कराने वाढा है| ऐसी दशा में इसका यह आवश्यक कर्तब्य दो जाता दै कि he 
न भार्वो का, उन ब्यकयों का संसर्ग सर्वथा छोड़ दे, जो कि जन्म से ही देवमाणविभूति' 












वश्चित SET 

. वज्चित हैं। वह सब के साथ व्यवहार न कर यथासम्भव तो ब्राह्मण वर्ण के साथ ही ( वैव 3528 
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कम्संयोगपरीक्षा 
व्यवहार करे, आवश्यकताविशेष होने पर क्षत्रिय तथा वैश्य के साथ भी व्यवहार कर ठे | 


क्योकि अदितिमूछक सम्वत्सरयज्ञमण्डळ से उत्पन्न होने के कारण ये तीनो वर्ण यज्ञियवणे 
हैं। तत्वान्वेषण द्वारा हम देखते हैं कि, इन यज्ञिय देवप्राणों का सबके साथ सम्बन्ध न 
होकर केवळ ब्राह्मण-क्षत्रिय-वेश्यवर्णों के साथ ही सस्बन्ध है । यदि कमी कोई ऐसा अवसर 
उपस्थित हो जाय, जब कि शूद्र से बातचीत किए बिना काम न चढे, तो भी यह स्वयं उनसे 
बात न कर इन तीनों बणों में से ही किसी एक वर्ण को मध्यस्थ बना कर उसी के दवारा अपनी 
आवश्यकता पूरी कर ले” | 

उक्त विधान सच्छूद्र से सम्बन्ध रखता है। यज्ञेतर-सासान्य व्यवहारकाण्ड में सच्छद 
व्यवहाय माना गया है, परन्तु यज्ञकाल में इसका भी बहिष्कार है | सुतरां अवणो का निर- | 
वसितभाव सर्वकालिक सिद्ध हो जाता दै। इसी प्रकार एक स्थान में दीक्षित यजमान को 
इन अवणां को, एवं तत्सम इतर प्रदाथो को न देखने तक का आदेश उपलब्ध होता है। 
क्योंकि इष्टिसूनन द्वारा भी देवप्राण अन्य में संक्रमण कर जाता दै। देखिए ! 


१---असतो वा एष सम्भूतः-यच्छूद्र/! ( ते. बाश ३२।३।९) । | 


२--अनृतंस्त्रीशद्र: -इवा-कृष्णः शकुनि; ( काकः ), 
तानि न रक्षतः ( इत्तर ब्रा० १४।१।३१। ) 


कल्पना ही जो ठहरी। 'मुखमस्तीति वक्तव्यं दशहस्ता हरीतकी' न्याय जो सुप 


सिद्ध दै। कल्पनावादी कहा करते हे, श्राह्मणभाग” वेद नहीं है। वेद तो मूलसंहिता का ही 
नाम दै, और मूळसंहिताळक्षण वेद में न यह जांत-पांत ( जाति-पंक्ति ) का झगड़ा हैं, न 
स्पृश्यास्पृश्य का कलह । कोई चिन्ता नहीं, इमनें भी ऐसी कल्पनाओं को निराधार बनाने 


के लिए पहिले से ही 'अभ्युप्रामवाद? का आश्रय ले रक्‍्खा है। निम्न लिखित मूलसंहिता . | 


पर दृष्टि डालिए, स्थिति का स्पष्टीकरण हो जायगा । 
अग्नये त्वा जुष्ट प्रोक्षाम्यमीषोमाम्यां:त्वा जुष्टं प्रोक्षामि । 
देन्याय कम्मण . शुन्धध्वं देवयज्याये । 





यद्गोऽशुद्धाः पराजश्तुरिदं वस्तच्छुन्धामि' 
द: | र्‍ण्ययुन्सं२ ११३ 
_ ३७९ 
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भाष्यभूसिका 


“अग्नि के लिए प्रहणयोग्य आपका प्रोक्षण करता हूँ, अग्नी-सोम के लिए ग्रहणयोग्य 
आपका प्रोक्षण करता हूँ। देवयज्ञसम्बन्धी दिव्यकम्मे के लिए आप शुद्ध बनें। आफ्ने 
जो अशुद्ध भाव आ गया है, उसे में (इस प्रोक्षणलक्षण शुद्धिकर्म्म द्वारा ) हराता. हॅ” 
इस मन्त्र का विनियोग यज्ञपात्रप्रोक्षण-कम्म. में हुआ है । 'शूप अग्निहोत्रहवणी - स्फ्य नै 
कपाल-शम्यो-कुष्णाजिन-उलुखल-ग्रुसल-इपर्त्‌-उपछ' यज्ञ में ये १० पात्र होते हैं। 
यज्ञकस्मे में समाविष्ट करने से पहिले इनका प्रोक्षण किया जाता है। इन पात्रों का निम्माण 
“तक्षा' ( खाती ) द्वारा होता दै, जोकि एक सच्छूद्र माना गया है। श्रुति का अभिप्राय यही 
हे कि, “चूंकि तक्षा ( शूद्र) ने इन पात्रों का निर्म्माण किया है, एवं तक्षा दिव्य-यज्ञिय- 
प्राणशून्य शूद्र है। अतः इसके स्पर्श से पात्रों में भी शूद्र-सम्बन्धी अशुचिभाव का समावेश 
हो जाता है। यदि बिना विशोधन के पात्र काम में ले लिए जायंगे, तो यज्ञस्वरूप 
( इस अयज्ञिय शूद्रभाव के समावेश से ) बिगड़ जायगा। अतः पहिले मन्त्र, एवं मन्त्रपूत 
जळ से इन शूद्र॒स्पृष्टपात्रों का विशोधन कर लेना चाहिए” । स्वयं ब्राह्मणश्नति ने उक्त मन्त्र 
की यही व्याख्या हमारे सामने रक्खी है। देखिए | 


अथ यज्ञपात्राणि प्रोक्षति। यद्वोऽशुद्धः पराजध्नुरिदं वस्तुच्छुन्धामिति । 
तद्य दवषामत्र-अशुद्ध 'स्तक्षा' वा, अन्यो वा-अमेष्यः कञ्चित्‌ ` पराहान्ति, तंदेवेषा- 
मेतदद्धिसंघ्यै करोति? । ०7. व 


--शत० ब्रा० १।१।३।१२ । 
वेद भाष्यकार सर्वश्रीमहीधर ने भी इसी तार्विक अर्थ का स्पष्टीकरण करते हुए कहा दै 


अशुद्धा नीचजातयसतक्षाद॑यः, वः-युष्माकं सम्परन्धि,- तदङ्ग पराजध्लुः,, पराहतं 
कृतवन्तः । छदन-तक्षणादिकारे स्वकीयहस्तस्पर्शरूपमशुचित्वं चक्र! । तदिद वः 
युभ्माकमन्ग शुन्धामि, प्रोक्षणेन शुद्ध करोमि’ 


-र्‍यजुः सं० १।१३--सहीधरभाष्य । 


द से शूद्रह्वरा छूए हुए जड़पात्रों तक में अशुचिभाव का सम्बन्ध जब सिद्ध दो 
दा दै, तो चेतनसम्बन्धी स्पृश्यास्पृश्यभावो के दोष-गुणभावों का कहना दी क्या द्व 
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सर्वात्मना यह सिद्ध विषय दै कि, अस्पृश्यता एक विज्ञानसिद्ध पथ दै । अविवेकी मनुष्यों नं 


अज्ञानवश अपने .वर्ण धस्मों के महत्त्व को मुढा कर, केवळ जात्योपजीबी बाह्य आडम्बरों के 


आधार पर. वर्णासिमान में पड़ते हुए यदि अवरवणो, एवं अवणो के साथ अशिष्ट व्यवहार 


' कर डाका हो; तो एताचता मूलसिद्धाल्तों पर कोई आक्षेप नहीं कियाजा सकता। अश्शता- 


सिद्धान्त अपंने,स्थान पर सुरक्षित रहता हुआ विज्ञानानुमोदित दै, शास्त्रसम्मत है, युक्ति 
तक-अनुभवों द्वारा विश्वस्त बना हुआ है, और यही स्पृश्यास्पृश्य का संक्षिप्त विवेक हे * । 
रस-बलात्मक ( सबंबढविशिष्टरसमूत्ति ) 'परात्पर' ही अपने एक प्रदेश से मायाबढ 
द्वारा सीमित बनता हुआ “अव्ययपुरुषः कहलाने लगता है। यह 
अव्ययपुरुष ही मनोमय ज्ञानबछ, प्राणमय कम्मं, वाङ्मय अर्थबळ, 
एवं प्रवग्यरूप शरीरवछ से क्रमशः ब्राहमण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र, इन चार वणो का प्रभव बन 
रहा दे। इन चारों बलों में पूवे-पूवंबछ उत्तरबळ की अपेक्षा “गरीयः है। शरीरबळ "शूद्र 
बछ' है। दिन-रात केवळ शरीर-पुष्टि की ही चित्ता करते रहना, शरीर विन्यास में ही 
समय का सदुपयोग करते रहना 'शूद्रधम्मर है । शरीरबछ के एकान्ततः प्रधान बन जाने से 
ज्ञानबल ( बुद्धिबळ ) शिथिल हो जाता हे। अतएव ज्ञानबलानुगामी ब्राह्षणघषण के लिए 


बलानुगामिनी वर्णव्यवस्था- 


'आचायो नें 'शरीरायास” निषिद्ध माना है, जेसा कि उनके-'झरीरायास; परित्यजेत्‌' 


इस आदेशवचन से स्पष्ट है । शरीर में अतिशय थकान पेदा करने वाळे सब भ्रमकम्मे 
ज्ञानबलाजुगामी ब्राह्मण के लिए अहितकर हैं, यही तात्पय्ये दै। 

शरीरवलोपलक्षित शूद्रबळ की अपेक्षा अर्थबलोपलक्षित 'वेश्यबछ' श्रेष्ठ है। एक अथ- 
सम्पन्न वेश्य अपने इस अर्थबळ के सहयोग से शरीरबळानुगामी दसों मह्न ( पहलवान ) अनु- 
चर रख सकता दै । अर्थबळ सदा शरीरबल पर विजय प्राप्त किया करता दै । यदि एक ब्राह्मण 
शरीरचिन्ता को मुख्य मानता हुआ किसी वेश्य का आश्रय लेता है, तो निश्चयेन उसका 
ब्राह्मण्य अभिभूत हो जाता दै, और वेश्य का अर्थबछ इस शरीरचिन्तानुगामी ब्राह्मण पर 
शासन कर बेठता दै। .. 


: १ इस विषय का विशद वैज्ञानिक विवेचन “अस्पृश्यता का सोलिक रहस्य, एवं हमारी कल्पना" > 


नामक स्वतन्त्र निबन्ध में देखना चाहिए । 
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अ्थबळोपलक्षित वेश्य की अपेक्षा कम्मबलोपलक्षित ( शासनबढापरपर्य्यायक ) : कषत्रियः 
बल! श्रेष्ठ है । मान लीजिए, एक ऐसा ग्राम है, जिसके शासक थोड़ी सी भमिके करमाही 
एक राजपूत-क्षत्रिय हें । इनके आस में कई एक सम्पन्न वेश्य रहते हैं। वैश्य समाज के पास 


प्रचुर मात्रा में अथबळ सुरक्षित है, इधर ठाकुर साहब के पास केवल क्षत्रबळ है, हुकूमत की 


ताकत है। आपको स्वीकार करना पड़ेगा कि, इस क्षत्रबळ के सामने उस प्रवृद्ध अर्थ बल को 
अपना मस्तक झुका देना पड़ता है। ग्रामाधिपति के .भक्तिबळ से युक्त एक साधारण चपरासी 
भी ( इसी शासन बळ के प्रभाव से ) एक सम्पन्न श्रेष्ठ पर भी अपना आतङ्क जमाता देखा 
गया दै। यही क्षत्रबळ के वेशिष्य्य का प्रत्यक्ष प्रमाण है। सर्वान्त .में चौथा ज्ञानलक्षण 
ब्रन’ हमारे सामने आता है । 

क्षत्र-विट्‌-शूद्र, तीनों हीं बळ सोपकरण हैं, सौपाधिक हैं, भौतिक अर्थ प्रपश्च को प्रधानता 
देने चाळे हैं। “शस्त्र-सेना-दुर्ग-कोश” आदि क्षत्रिय के बहिरङ्ग बल हें, अनुचर, प्रासाद, 
अन्न, सणि-मुक्ता, आदि वेश्य के बहिरङ्ग बढ हैं, 'दुग्ध-घृत-पुष्टिकर औषधि, वनस्पति, दाढ्य, 
अहमहमिका/-आदि शूद्र के बहिरङ्ग बल हैं। इस प्रकार तीनों बलों का बढत्व बहिरङ्ग 


साधनों की अपेक्षा रखता हुआ, सापेक्ष है, पराश्रित है। परन्तु हमारा ब्रह्मवळ उपाधिशूत्य, 
बनता हुआ, दूसरे शब्दों में बहिरङ्ग उपकरणों की ( वैय्यक्तिक स्वार्थदृष्टि से ) कोई अपेक्षा त. > 


है 0 


क हुआ ° नए र । 5 
रखता हुआ, प्रधानरूप से अन्तबछ का अनुगामी बनता हुआ सर्वश्रेष्ठ क्षत्रबळे से भी ? 


श्रेष्ठ बन रहा है। त्रहाबकोपलक्षित ज्ञानबळ के उपासक, अतएव सवेज्येष्ठ;:श्रेष्ठ एक ब्राह्मण . 


के सामने सावेभोम क्षत्रिय राजाओं को भी अपना मस्तक इस . लिए नत कर' देना पड्ता दै 


“ कक 
> के 


( हार ) विशुद्ध विद्यान्यासङ्ग में प्रवृत्त रहता हे। इसकी यह निःस्पृहवृत्ति ही 
सके सवमूद्धन्य में मुख्य कारण दै। आलस्य से, अन्नदोष से, असत्परिग्रह; से, - भूतलिप्सा ` 


से अपने स्वाभाविक (वळ को अभिभूत रखने वाली ब्राह्मणजा ति 'घिगुबलं, क्षत्रबल, 
त चल बढमू का स्मरण कर आज भी क | अपने. पूर्ण गौरव कं स्मरण कर 
रारीरबळ-धनबळ-ऐेरवरय्यंबळ-विद्याबळ, इन चार बलों से अतिरिक्त एक पांचवां अपूर्वव 


` और है जो कि 'तपोबढ' नाम से प्रसिद्ध है। तपोब वह बळ है, जो विद्याबंळं पर भी 


. कि, ब्राह्मण किसी. भोतिकप्रपच्च का भार समाज पर न डालता हुआ निःस्वार्थंभाव्‌ःसे ` 


अपना शासन प्रतिष्ठित रखता है। इसी को सिद्धिप्रकरण में 'देववल” कहा गया दै। विधा- , ' 


नि बछाचुगामी ब्राह्मण इतरवणो को केवल सुदृदभाव से सममा सकता है, परन्तु उनका निम्रह-अङुमरद 
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नहीं कर सकता । उधर तपस्वी ब्राह्मण बलप्रयोग से इन्हें सतपथ पर प्रतिष्ठित रखता हदै 
अभिशाप से पर्याप्त दण्ड दे सकता दै। जब तक भारतवर्ष में तपोबळ के अधिष्ठाता ब्राह्मण 
रदे, तब तक किसी को उत्पथ गमन का साहस न हुआ, यदि किसी को साहस हुआ भी तो 
: उसका झुखमद्दन हुआ । परन्तु आज चूंकि तपोबल क्षीणप्राय है, तपोबळ की कथा तो दूर 
रद्दी. आज तो विद्याबल भी अस्तप्राय हो चुका दै। यही कारण हे कि आज सभी वर्ण 
उच्छुङ्कछ बन गए हैं। हमारा अपना तो यह दृढ विश्वास दै कि, भारतीय विद्वान्‌ जबतक 
तपोबळ का सञ्चय न करगे, तबतक वर्तमान युग की, प्रबळ वेग से बढ़ती हुई इस अविवेकता | 
का, असर्य्यांदा का कथमपि निम्रह न हो सकेगा । केवळ शब्दनिष्ठा का युग न पहिले था, 
न आज दै। 'मानिए-मान ळीजिए-अच्छा रास्ता है” कहने से न आज तक किसी ने माना, 
न भविष्य में कोई मानेगा ही । “मानना पड़ेगा, नहीं तो यह. दण्ड प्रहार है” इस भयावह 
आदेश ने हीं आजतक मर्य्यांदा की रक्षा की है, ओर इस रक्षा का एकमात्र साधन है- 
“वागबीय्य”, जो कि एकमात्र तपोबळ से सम्बन्ध रखता दै। 


उक्त पांचों बलों को विज्ञानदृष्टि से हम क्रमशः “स्वायस्भुवबल, पारमेष्ठ्यबल, सोखल 
पार्थिवबल, भौमबल', इन नामों से व्यवहृत कर सकते हैं। पाच्चभोतिक, पश्चपर्वा विश्व 
.` ˆ` के प्रघानरूप से 'स्वयम्मू-परमेष्ठी-सूय्यं-चन्द्रमा-प्रथिवी' ये पाँच पर्वं साने गए हैँ। इनमें 
` “ चन्द्रमा चुंकि प्रथिवी का उपग्रह दै, अतः अन्नक्षण ( सोमलक्षण ) इस चन्द्रमा का 
* अज्ञादलक्षण ( अस्निलक्षणं ) परथिवी में हॉ अन्तर्भाव मान लिया जाता दै। फळतः “स्वयम्भू 
. परमेष्ठी सूय्य-प्रथिवी' ये चार लोक रह जाते हैं। इनमें प्रथिवी के चित्य-चितेनिधय सेदसे | 
`. दो रूप माने गए हैं। चित्यप्रथिवी पिण्डप्रथिवी दै, एवं इसे ही भूमि “भूर इत्यादि नामों से , > 
व्यवहृत किया जाता है। चितेनिधेया पृथिवी महिमापृथिवी दै, एवं इसे दी पूष के दिति 
अदिति प्रकरण..में संबत्सरयज्ञात्मिका 'अदिति' पृथिवी कहा गया है। इस दृष्टि से “3 
: अन्ततोगत्वा 'स्वयस्भू-परमेघी-सूय्य-पृथिवी-मूमि' ये पाँच पव हो जाते हैं। इन्दी पाच . 
पवौ में भू:-सुबः-स्वः-महः-जंनत्‌-तंपः-सत्य' प्रजापति की इन सात व्याहृतियों का अन्तर्भाव | 
है। भूमि भभू? है, पुथिवी “युवर दै, सूय्यै "स्वः दै, परमेष्ठी “मह? तथा 'जनत हे एवं जु 
स्वयम्भू तप, तथा सत्यम! दै १ ककवा ग 
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तप:-सत्यमूत्ति स्वयम्भू का प्रातिस्विक बढ ही सत्यगभित 'तपोब्ल' द्वे, जनत्‌, महः- 
ूत्ति परमेष्ठी! का प्रातिस्विक बळ ही सारस्वत-आपनिषद “विद्याबल है, स्वः-भूत्ति सूय्य का 
प्रातिस्विक बळ ही ढक्ष्स्यनुगत-इन्द्रक्षत्रानुगत 'ऐच्वय्यंबल' है, सुवः-मृत्ति. पृथिवी का 
प्रातिस्विक बळ ही ( विष्णुपन्नी लक्ष्मी की दृष्टि से) 'घनबल? है, एवं भूः-मूत्ति भूमि का 
प्रातिस्विक बल ही पोषक पूषाप्राण की दृष्टि से शरीरब॒ल' है। इन पांचों में आरम्भ का 
स्वायम्सुव तपोबळ तो वर्णातीत बनता हुआ सर्वव्यापक है। चारों वणो में से कोई भी 
स्वातिशाय से तपस्वी बन सकता है। शेष चारों बल क्रमशः वर्णसृष्टि के प्रवर्तक बने हुए हैं, 
एवं यही बळानुगामिनी, प्राकृतिक वर्णव्यवस्था का संक्षिप्त निदर्शन है। इन्हीं चारों बलों की 


अनन्यनिष्ठा से उपासना करता हुआ भारतीय समाज अभ्युदय की चरम सीमा पर पहुँच 
सकता है, पहुंचा था, जैसा कि पाठक अगले परिच्छद्‌ में देखेंगे । 


उक्त पाँच बलों के यदि अवान्तर सूक्ष्म विभागों का विचार किया जाता है, तो दस बल 
हो जाते हैं, जैसा कि निम्न लिखित वचनों से स्पष्ट है... 


४ १ रे दे ४ भू बु + 
१-तपस्वि-बाझण-क्षन--वश्य-शूद्रा--तिनिर्षलाः। ˆ` >: : 
पोदा विभक्ताः पुरुषा, येषां दशविध बलम . ` ` 
बिद्या ४ चाभिजनं र मित्र ४ भ्र ४ ई 0 hr of 
ए -चाभजन-मित्र-चुद्धिः -सक्व-च सम्पद्‌? | --;. 
तपः-सहायां-वीरय्याणि देवं च दशमं बलम्‌॥ ... 
. रै-विद्या-बुद्धि-बाह्मणानां, तपः-सत्ये-तपस्विनाम्‌ |... „ `ˆ: ` 
७३१, ०२ वीय तय Ss र. MoS 
देव-वीय्य-क्षत्रियाणां, सहाया:-सेम्पदों-विश्ञाम ॥ ` ˆ; 





क कम 
| a FAL 2 | 
सिद्वास्तमौपनिषद्‌ ॒ शुद्धान्तं ७ A ५१ पक 
प्‌ 3 शुद्धान्त परमेष्ठिनः: er, ॥ व > र; | । 
किच्चिद्‌ SC . 2 
ह ० 2७ क ५०” १ १: छ १ 
रन | ¬ छघुपाराशरी | छ नि 
"०; है. डे ५, नद, छै जै 
| १ ३८४ <. Rr = 

: “य 2 २३० । 
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इत्थ दशवलानीह सन्ति लोकेषु मिन्नवत्‌॥ 


_ बलानृयामिंनी-वर्णव्यवस्थापारिलेखः- 
ज्र 


४--शूद्रस्याभिजनो-मित्र, बलमित्यं द्विधा द्विधा । 


के स्वयम्भूः ( सत्यं-तंपः )-- तपोबलम्‌-स्वायम्भुवम्‌ 

१-परमेष्ठी ( महः-जनत्‌ )-- विद्याबलम्‌- पारमेष्ठ्यम्‌ -ततो ब्राह्मणवर्ण विकासः | 
२-सूय्यः (स्वः) -- ऐश्वर्य्यबलम्‌-सौरम्‌-ततः क्षत्रियवर्णविकासः। 
३-पृथिबी (सुवः) - धनवलम्‌-पार्थिवम्‌-ततो वेश्यवर्णविकासः। 
४-भूमिः (भूः) --  शारीरबलम्‌_-भौमम्‌-ततः शाद्रवर्णविकासः | 


मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है, वेदिक परिभाषानुसार 'माम्यपशु'' है। अपने परिवार 

के सहयोग से अपना एक सुसंघठित समाज बना कर जीवन-यापन 

करना, मनुष्य की स्वाभाविक बृत्ति है । कारण इसका यही है कि 
इसके उत्पांदक द्रव्य में अनेक तत्त्वों का समन्वय दै। ्रृषि-पितर-देवता-गन्धव-असुर-पशु 

' ` आदि यच्चयावत्‌ प्राणों के प्रत्यंश को लेकर, स्वयं एक ग्राममूत्ति बन कर ही यह उत्पन्न हुआ , 


समाजांनुबन्धिनी वर्णब्यवस्था- 


5 


3 “पश्वपशुविज्ञान”के अनुसार पुरुष ( मनुष्य ) भी “पञ्जु' माना गया है। पञ्च॒ की "आरण्यपशुः 

` के (प्रास्यपशुंर भेद से दो जातिया हँ । जो पछ एकाकी विचरना पसन्द करते हैं, उन्हें 'आरण्यपछ्च' कहा जाता 

-: “३ ।.: सिंह सार्दल, अपद, व्याघ्र आदि कतिपय पछ सुंड बना कर नहीं रहते। अपितु ये एकाकी हौ 

. -. - चअमते हैं) “अरण्य -शन्द यहां जङ्गल का वाचक नहीं है, अपितु 'एकाको भाव' का सूचक है। कितने एक 

| वि पशु संवंभावतः गुडः बना कर ही. रहा करते हैं। मग, श्वगाल, शकर, आदि पञ्च॒ सदा आपको झुंड रूप से 

8 :: न मिलेंगे ॥ ;इन्ही:को वेदिक परिभाषा में “प्राम्यपशु' कहा गया हे । यहां “ग्राम का अथे गांव-अथवा शहर 

| :.` ` _ नहीं है, अपितु यह ग्राम शब्द: समूह का वाचक है । मजुष्य नामक श्रेष्ठ भो-- एकाकी न रमते, 

पक लिव तदट्वितीयमेच्छत त्‌-पतिश्च पक्नीच' इस तं सिद्धान्त के अनुसार संघम्रिय पञ्च है। पली, सन्तान, अनुचर, 

:| ` `  बन्घुजर्येव, समाज आदि परिम को साथ लेकर ही इसकी मानवता विकसित रहतो है । अतएव उक्त परि 
` ` आवा के अनुसार इस सामाजिक प्राणी को आरण्यपश न मान कर 'स्यपझय' हौ साना जायगा । 

| ३८५ 
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है। अच्छा-बुरा, सत-असत्‌, सुख-दुःख, पाप-पुण्य, सत्य-अनृत, ज्योति-तम, देवता-असुर 
श्रेष-पतित, सज्जन-दुष्जेन, स्वादु-अस्वादु, सभी इन्द्रभाव इसके उपलाळक बनते रहते हँ | 
इसी प्रामभाव के कारण मनुष्य नामक इस नर को 'देवप्राम' ( विविध प्राणों की समष्टि ) 
कहा दै, जैसा कि-'नरो वे देवानां ग्रामः? ( ताण्ड्य त्रा० ६।६।२। ) इत्यादि वचन से 
स्ष्टदू। चूंकि 'नर? शब्द प्रामभाव ( समूहभाव ) को अपने गभ म रखता है उधर जन- 
समूह के लिए 'प्रजा' शब्द नियत दै, यही कारण दै कि श्रुति ने ( प्रजा-नर-शन्द' की समा- 
नार्थव्याप्ति को लक्ष्य में रखते हुए) प्रजा को 'नर' शब्द से व्यवहृत कर दिया है— 
प्रजा चै नरः? ( गोपथ त्रा? ० ६।८।) । इसी प्राणसमूहोपादानता के कारण हम मनुष्य को 
एक सामाजिक प्राणी कहते हैं। | 

इसे जीवित रहना है, और सुखपूर्बक जीवित रहना है, शान्ति के साथ कालयापन करना 
है। “परन्तु का सम्बन्ध इस लिए मानना पड़ता दै कि, मनुष्य का जीवन, सुख, शान्ति, 
सब कुछ सामाजिक घस्मौ से सम्बद्ध दै। सामाजिक सुख-शान्ति ही मनुष्य को वेय्यक्तिक 
सुख-शान्ति के मूळ कारण मानें गए हैं। कुटुम्ब-समाज-राष्ट्र ये सब समाज के ही भिन्न- 
भिन्न रूप हैं।. तीनों में क्रमशः 'दहरोत्तर' सम्बन्ध है। व्यक्तियों कुटुम्बात्मक समाज के 
गर्भ में प्रतिष्ठित हैं, कुटुस्बात्मक छोटे छोटे ( परिवारलक्षण ) समाज देशाचाराबुबन्धी समाज 
लक्षण समाजों के गर्भ में प्रतिष्ठित हैं, एवं इन विविध समाजा की समष्टि ही "राष्ट्र दै। भार- 
तीय आषंदृष्टि के अनुसार यह राष्ट्र ही मुख्य 'समाज? है। यद्यपि वज्तेमान युग के छुछ एक 
उदार महानुभाव अपनो उदारता का दुरुपयोग करते हुए सम्पूर्ण विश्व को एक "राष्ट्र मानते : 
हुए 'विश्‍वशान्ति' के सुख-स्वप्नों की कल्पना किया करते हैं, साथ ही में इसी आधार पर वे 
विश्व के 'मानव-समाज' को शान्ति के लिए प्रयत्नशील भी दिखाई पड़ते हैं, परन्तु भारतीयं- 
दृष्टि इस 'विश्वभावना' का विरोध कर रही है। उसका अपना धर्म्म, अपनी वर्णव्यवस्था, 


- अपनी आश्रम व्यवस्था, अपनी सुख-शान्ति, केवळ उस देश के लिए नियत है, उस राष्ट्र के लिए . . 


नियत दै, जिस देश में जिस राष्ट्र में 'कुष्णमृग' स्वच्छन्दरूप से विचरण किया क़रता दै । एवं इस 
सीमित दृष्टि से एकमात्र भारतवर्ष ही हमारा मुख्य राष्ट्र हे, और भारतवर्ष में रहने वाली वर्ण- 
घर्स्मानुयायिनी आस्तिक प्रजा ही हमारा अपना समाज है, अपना राष्ट्रहै। इसी राष्ट्रधम्म 
की रक्षा करना राष्ट्रवादी महर्षियों का मुख्य लक्ष्य रहा है ।' हम ऐसे व्यापक नहीं बनना चाहते, 
“जिसकी कृष्णा में पड़कर इम अपनापन ही खो बेठें । हम इतने उदार नहीं बनना चाहते, जिस 
उदारता में पड़ कर अपना सब कुछ दूसरों को समर्पित कर स्वयं द्रिद्रनारायण बन बेठें। " 
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हम बेसी सुख-शान्ति नहीं चाहते, जो भारतीय धर्मा का स्वरूप विकृत कर बेठे। अन्य 
राष्ट्र सुखी रहें, यह अवश्य चाहते है, परन्तु यह कभी सहन नहीं कर सकते कि उनको सुखी 
रखने के लिए अपना बलिदान कर दें, सो भी परवश बन कर | परग्लानि कोड न बनते 
हुए, साथ ही में अपना हास अणुमात्र भी सहन न करते हुए अपने भारत-राष्ट्र का राष्ट्रत्व 
सुरक्षित रखना ही हमारे लिए (विश्वशान्ति! हे। और इसी भारतीय-राष्ट्रलक्षण संज को 
लक्ष्य में रखकर हमें 'समाजानुबन्धिनी वर्णव्यवस्था? का विचार करना हे | ; 
, राष्ट्रकक्षण समाज को अपने योग-क्षेम के लिए जिन जिन कर्त्तव्य-कम्मौ की अपेक्षा रहती 
हे, राष्ट्रीय समाज में भुक्त व्यक्तियों को उन सब कत्तेव्य-कम्मो की रक्षा करनी पड़ती हे । 
राषट्रकम्म का यथावत सश्चाळन करने के लिए अनेक कर्म्म॑ अपेक्षित हें । उन सब कम्मो की जब 
तक पृत्ति नहीं हो जाती, तब तक राष्ट्र सुसमृद्ध नहीं बन सकता | एवं जब तक राष्ट्र 
नहीं बन जाता, तब तक राष्ट्रीय प्रजा का कल्याण नहीं हो सकता डि he 2) 
भारतीय समाजशाखियों नें अपने इस राष्ट्रीसमाज के कल्याण के लिए आवश्यकरूप से 
अपेक्षित कत्तव्य-कम्मो को भी चार श्रेणियों में विभक्त किया, एव कत्तैव्य-कर्म्म मेद से राष्ट्रीय 
समाज में रने वाळे प्रजावग को सी चार ही श्रेणियों में विभक्त किया | र्स्य 
; उन चार कत्तव्य-कम्मा में अवान्तर-इतर सब कर्तव्य कम्मौ का अन्तर्भाव हो रहा हे, जे 
. कि.पाठक आगे जाकर देखेंगे । कः 
ss को कृत्तेव्य क का अनुष्ठान करना हे । यह कर्म्मानुष्ठान तभी सफल बन 
Ee हु बु सको मूळ में 'ज्ञानबळ? प्रतिष्ठित कर दिया जाय। यों तो कोई मी अच्छा- 
8 र क र नहीं हो सकता, एवं इस द्ष्ट से सभी कम्म ज्ञानपूर्वक मानें 
~ ह प्या अव्यवस्थित ज्ञान अभिप्रेत नहीं है, जो कि ज्ञान-अज्ञान को 
हा हे और न 2 लक्षण बनकर कम्म का स्वरूप-विघातक बन . जाया करता 
- त डर नोंका क क्षेत्र बनाते हुए हम दोनों में सङ्करता उत्पन्न नहीं 
अत तु रा के पाथक्य की तरह हम दोनों को विभिन्‍न क्षेत्रों में 
कक द्रष्टास्थ डड ब द्वारा ही दृश्यस्थानीय कम्मं का सव्वाळन करना चाहते 
ओक क हे ह कस्म के लिए एक स्वतन्त्र क्षेत्र, यह श्रेणि-विभाग ही 
अ सवात्कृष्ट पद्धति है । 
| स शस्त्रनिम्साणकर्म्म, शिल्पकस्मे, कलाकस्म, कृषिकस्म, वाणिज्यकस्मे, आदि. 
समाजोपयोगी: जितने भी कर्म हैं, सबके मुळ में ज्ञान प्रतिष्ठित है, ज्ञान से ही सबका. 


८७ 
CC-0. Mumukshu Bhawan प Collection. Digitized by eGangotri 





भाष्यभूमिका 


सच्वाळन हो रहा है, यह निर्विवाद है। यही कारण है कि, जिस समाज की ज्ञानशक्ति 
जितनी हीं अधिक सबळ, तथा सुपरिष्कृत होगी, वह समाज अपने' कत्तेव्य-कम्सों में उजा 
हीं अधिक प्रगतिशील होगा । ज्ञान अपना एक स्वतन्त्र. अस्तित्व रखनेवाळा पदाथ है. 
जिसका कि कर्म्मकाल में कर्मठ व्यक्तिद्वारा सम्यक-अतुष्ठान सम्भव नहीं हो सकता। यह 
ठीक है कि, ज्ञान का उदय भी कर्म से ही होता है, ज्ञानोदय के कारणमूत विद्याध्ययन, 
एकान्तचिन्तन आदि भी कम्मंविशेष ही तो हैं। परन्तु ये ज्ञानोपयिककम्मं अपने स्वरूप- 
विकास के लिए शान्त-निरापद वाताबरण की ही अपेक्षा रखते हैं। अपनी इस ज्ञानशक्ति 
की समुन्नति के लिए समाज का यह आवश्यक कर्तव्य होगा कि, वह अपने समाज में से 
एक विभाग केवळ इसी शक्ति को उपासना के लिए नियत कर दे । 

ज्ञानलक्षण कर्म्म में दीक्षित इस समाजाङ्ग का एकमात्र कत्तव्य होगा, ऐहुलोकिक- _ 
पारलौकिक तत्त्वों का शान्तभाव से अन्वेषण करते हुए ज्ञान का विकास करना, विकसित 
ज्ञान से समाज में आनेवाले अविद्यादि दोषों को हटाते हुए समाज को ज्ञानसहकृत-अभ्युद्य- 
निःश्रेयसमूलक ( शास्त्रीय ) कर्तेव्यकम्मो में यधाधिकार प्रवृत्त बनाए रखना। ज्ञानशक्ति 
का उपासक, यह अबान्तर विभाग ही “ब्राह्मण! कहलाएगा। ज्ञानचर्य्यो स्वभावतः 
अर्थप्रपश्च की विरोधिनी है। अर्थ, तथा ज्ञान, दोनों का संग्रह एक ही व्यक्ति नहीं कर 
सकता । दोनों के सहानुष्ठान से अनन्यता नहीं रहती, फलतः दोनों सम्पत्तियाँ अपूर्ण रह 
जाती हैं। इस विप्रतिपत्ति को सामने रखते हुए ज्ञानबलोपासक ब्राह्मण का यह आवश्यक 
कर्तव्य हो जाता है कि, वह अपने आपको अर्थसंग्रह, अर्थलिप्सा से सदा बचातां रहे। 
ब्राह्मण भी एक पारिवारिक व्यक्ति दै, कुटुम्ब का सध्वालक है। . अतएव आवश्यकतानुसार 
इसे भी अर्थ की अपेक्षा बनी ही रहती है। इस भार का वहन अन्य अथसंग्रहशील 
अवान्तर विभागों को करना पढ़ेगा। .समाज इसकी आवश्यकताएँ, बिना किसी अहसान | 
के प्रणतभाव से पूरी करेगा ।. साथ ही में इस ब्राह्मण को अपनीं आवश्यकताएँ भी कम 
करनी पढेगी । छोभ-मोह-ईर्ष्या हेष-आदि से पृथक रहना पड़ेगा, 'सर्वभूतहितरति” को 
अपना मुख्य ढक्ष्य बनाना पड़ेगा, यथाकाल प्राप्त भोगों पर सन्तोष रखना पड़ेगा । एवं इन 
. वृत्तियों के अनुगमन से ही यह अपनी ज्ञानोपासना में सफल हो सकेगा। _ 


तमोशुण प्रधान विश्व में राग-द्वेष न रहे, यह सबेथा असस्भव है। भौतिक सम्पत्ति 
का आकषण मनुष्यमात्र क लिए स्वाभाविक है। सभी राष्ट्र परस्पर-में एक दूसरे की अपेक्षा 
। समृद्ध बनने को कामना किया करते हैं, एवं अपनी इस काम-पूर्ति के लिए इनकी गृद्ध-दृष्ट 
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कम्मयोगपरो क्षा 


अहर्निश परस्वत्त्वों पर छगी रहती दै। जो राष्ट्र अरक्षित रहता है, निबंछ रहता है, सुरक्षित- 
सबल अन्य राष्ट्र तत्काळ उसे उद्रसात्‌ कर लेते हें। इस प्रकार प्रत्येक राष्ट्र को बहिरङ्ग- 
आक्रमणों की सदा प्रतीक्षा करती रहनी पड़ती है। जबतक आक्रमण का भय बना रहता 
है, तबतक देश की कला, कौशळ, शिल्प, वाणिज्य, विद्या, अर्थ, आदि कोई भी नहीं पनप 
सकते। ऐसी दशा में राष्ट्रीय समाज का एक दूसरा यह भी आवश्यक कत्तेव्य हो जाता है 
कि, वह अपने समाज में से एक ऐसा भी अवान्तर विभाग नियत कर दे, जिसका समाज 
को बहिरङ्ग आक्रमणों से बचाते रहना ही एकमात्र कत्तव्य हो। आक्रमण की कोई निश्चित 
तिथि नहीं होती । साथ ही में स्वयं राष्ट्र में भी मनोवृत्तियो के भेद से यदा कदा गृहकलह के 
अवसर उपस्थित होते रहना अनिवाय्य हैं। इन दोनों आकस्मिक विप्लवों से राष्ट्र को 
बचाने के लिए, उस अवान्तर विभाग को सदा अपने इस रक्षाकस्मं में हीं अनन्यनिष्ठा से 
प्रवृत्त रहना पड़ेगा । समाज अपनी आय के षष्ठांश से ( ब्राह्मण को छोड़ कर ) इस रक्षक 
समाज के रक्षासाधनों का उपोदूबलक बनेगा । ओर यह प्राप्त षष्ठांश से आर्थिक चिन्ता 
से विमुक्त होता हुआ 'साम-दाम-दण्ड-सेद्‌? नीतियों के अवसरप्राप्त प्रयोगों के द्वारा राष्ट्र 
का शासन भी करेगा, एवं इसे बाह्य आक्रमण से भी बचाता रहेगा। समाज का यही 
दूसरा अवान्तर विभाग क्षत्रिय कहुळाएगा | 


राष्ट को ज्ञानसम्पत्ति मिली ब्राह्मणवर्ग से, रक्षा का साधन उपलब्ध हुआ क्षत्रियवग से । 
` एक ज्ञानगुप्ति में रत, दूसरा रक्षाकम्मं में नियुक्त। अब उस “अथ' को समस्या राष्ट्र के 
सामने उपस्थित हुई, जिस के बिना राष्ट्र की स्वरूपरक्षा ही सवथा असम्भव हो जाती दै। 
इसी अर्थचिन्ता से त्राण पाने के लिए राष्ट्र ने एक विभाग इसी काय्य कें लिए नियत किया । 
कृषि, गोरक्षा, वाणिज्य द्वारा अर्थसंग्रह करते हुए राष्ट्रको अथचिन्ता से विसुक्त रखने का 
भार इसी तीसरे विभाग के कस्धों पर डाला गया। ज्ञान और शासन दोनों को स्वरूप 
रक्षा का भार इसे उठाना पड़ा, जो कि भळन्दनबंशज अवान्तर विभाग 'बश्य॑ नास से 
प्रसिद्ध है । | | 
उक्त तीनों व्यवस्थित विमागों के द्वारा राष्ट्र ने प्रायः अपनी सब आवश्यकताएं पूरी कर 
लीं। अब केवळ एक आवश्यकता बाकी बच गई। ब्राह्मणवर्ग अध्ययनाध्यापनलक्षण 
ज्ञानप्रसार-कर्स्म में, .क्षत्रियवर्ग पौरुष-कस्मै में, वेश्यवर्ग कषि-गोरक्षा-वाणिज्य-कस्मं में | 
अनन्यनिष्ठा से संलग्न है। इन कर्मों के अतिरिक्त छळ एक प्रातिस्विक कम्म ओर बच 
रहते हैं, जिन का कि विस्तार एक स्वतन्त्र विभाग की अपेक्षा रखता दै। प्रासादनिर्स्माण 
३८१ | 
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भाष्यभूमिका 


वस्त्रप्रक्षाळन, क्षौरकम्म, पात्रपरिमाञ्जेन, वाहन-सच्वाळन, गोचारण, भारवहन, विविध 
शिल्प निर्म्माण, आदि आदि अनेक कम्म भी राष्ट्र के छिए एक विशेष महत्व रखते हैं। इसी 
` महत्व शालिनी आवश्यकता की पूत्ति के लिए राष्ट्र को एक चौथा अवान्तर विभाग और 
बनाना पड़ा। सेवाधस्मं को मुख्य धर्म्मं बनानेवाले इस विभाग ने इन सब बहिरङ्ग कम्मौ 
का भार उठाया, ओर यही विभाग (शुद्र नाम से प्रसिद्ध हुआ । 

शरीरबल शूद्रवगं का उपास्य बना, वित्तबळ वैश्यवर्ग की मूलप्रतिष्ठा बना, ऐश्‍वय्ये 
( शासन ) बल क्षत्रियवग का आराध्य बना, एवं ज्ञानबळ ब्राह्मणवर्ग की आश्रयभूमि बना | 
इस प्रकार चारों विभाग स्व-स्वकर््तव्य कम्मो का अनन्यभाव से अनुगमन करते हुए, परस्पर 
सोहाइभाव रखते हुए, समान आकूति बनाए हुए अपने व्यक्तित्व को, परिवार को, समाज . 
को, एवं राष्ट्र को 'त्रद्य-क्षत्र-विट-बल” इन चारों लोकविभूतियों से सुसमृद्ध बनाने में समर्थ हो 
गए। इस प्रकार भारतीय समाज-शास्त्रियों नें अपनी इस लोकोत्तर सामाजिक कल्पना के 


आधार पर अपने समाज को कर्चन्य-कर्म्म भेद से चार श्रेणियों में 
कर जिया र श्रेणियों में विभक्त कर सब कुछ सिद्ध 


सामाजिक महाकम्म-सिद्धि की दृष्टि से जहां समाज के उक्त चार अवान्तर विभाग 
आवश्यक प्रतीत होते हैं, वहां नेतिक दृष्टि से भी इन का कम महत्व नहीं है। यदि एक ही 
क्षेत्र में चारों शक्तियों का समावेश हो जाता है (जिन का कि एकत्र समन्वित होना पहिले 
क असम्भव ही है, यदि एकत्र समन्वय हो भी जाता दै, तो रक्षण सर्वथा असम्भव ही दै ) 
' अवश्य ही उस क्षेत्र का, उस समाज का, उस राष्ट्र का नेतिक बल गिर जाता है। आज 
ह का जो अधःपतन देखा जा रहा है, नेतिक बळ की जो कमी आज यहां उपलब्ध हो 
जड न एकमात्र कारण कम्में-चतुष्टयी का साङ्कय्यं ही माना जायगा। “सब का सब 
ह शक कप एव सबका सब कुळ करने की प्रवृत्ति रखना” इसी महामारी ने 
क-प्रतिष्ठा से गिराया है। आज प्रत्येकबर्ण, प्रत्येक व्यक्ति विद्या-पराक्रम- 

को पारङ्कंत देखना चाहता है। परिणाम इस 


क रदा दै कि, हमारा यह राष्ट्र मधकर -शत्तिमळक 'सृगमरु- 
मरीचिका से प्रस्त होता हुआ चारों ही वैभवों से वञ्चित हो रहा दै | क 


सब से पहिले ब्राह्मणवर्ग 
जि न शा पर ही दृष्टि डाढिए। जब से इस शिरःस्थानीय वर्ग ने 
दिन प साथ उद्र मळक अर्थसं > 
दिन से ज्ञानबळ तो क्षीण ह का जगन शारम्म किया, उसी 


हुआ सो हुआ ही, a दी में जन्मजात. अयोग्यता के प्रभाव से 
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कम्मयोगपरीक्षा 


अर्थसंग्रह में भी यह सफळ न हो सका। परिणामतः इतो भ्रष्टस्ततो भ्रष्ट: पुरस्कार ही इसकी : 
दायसम्पत्ति बन गइ। आगे.जाकर तो इस वग ने अर्थलिप्सा के कुचक्र में पड़ कर सेवा- 


धर्म का भी उत्तराधिकार अहण कर लिया । आज “महाराज? शब्द का गस्भीरतम अर्थ होता 
हे-'पवित्र ब्राह्मण रसोइया? । केसा भीषण पतन दै, और हमारा समाज इन पतन कम्मों 
का स्वार्थवश समर्थन करता हुआ किस प्रकार अपना नेतिक बल खो बेठा है, यह मुकुलित 
नयन बन कर थोड़ा बिचार तो कीजिए । र 

जब पथप्रद्शंकवग ही पथभ्रष्ट हो गया, तो पथालुगांमी इतरवणो की मीमांसा व्यर्थ है। 
क्षत्रियवग ऐश्वय्यं बळ के साथ साथ विद्या-अर्थ-सेवा के क्षेत्रों में निष्णात बनने की कामना 
रखता हुआ लक्ष्यच्युत बन रहा हे । एक वेश्य महानुभाव सम्पत्ति संग्रह करने के साथ साथ 
उपदेशक भी बनना चाहता है, धस्मनिर्णायक बनने का भी दम अर रहा है, प्रजा पर अपना 
अनुशासन भी चाहता है। शूद्र महाभाग सेवाधस्म के साथ साथ विद्या-शासन-अर्थ क्षेत्रों का 
भी प्रभु वनने की कामना कर रहा है। फछतः चारों हीं वर्ग इतरघस्मौ की लिप्सा करते 
हुए अयोग्यतावश इतरधस्मा से भी वच्चित हो रहे हैं, और साथ ही में खो रहे हैं-- 
अपनापन भी । 

भारतवर्षे की इस हीन दशा पर इधर कुछ समय से कुछ एक परमकारुणिकों के अन्तस्तळों 
में करुणा-ल्लोत उमड़ ही तो पड़ा। संत्रस्त, किन्तु मुग्ध भारतीयप्रजा ने इन कारुणिक 
उद्धारको का हृदय से अभिनन्दन भी किया। परन्तु हुआ क्या? इन उद्धारका नं 
आयप्रजा को देन क्या दी ? उत्तर स्पष्ट है। पश्चिमी सभ्यता-आदर-आहारविहार आदि 
भृतप्रपश्बों को हीं उन्नति का एकमात्र मूळखोत माननेवाले इन पुरुषपुङ्गवों नें रोग-चिकित्सा 
के स्थान में रोगी का न रहना ही ठीक घोषित कर दिया । कालातिक्रम द्वारा वर्णव्यवस्था 
में आनेवाले दोषों को दूर करने के बहान इन्होंने इस व्यवस्था पर ही प्रहार कर डाला | 
उन्नति साग में सबसे बड़ा विन्न समका गया एकमात्र “भारतीय वर्णव्यवस्था!। कल्पित 
साम्यवाद की घोषणा के साथ साथ 'जात-पांत तोड़क मण्डल” जेसे सवेनाशक आविष्कार 
उपादेय मानें जानें लगे । संघठन के पवित्र नाम पर मर्य्यादाओं को पददलित बनाया गया, 
ओर इसके द्वारा उच्छिन्न की गई समाज की बचीखची शास्ति भी। 


हम मानते हैं कि, भारतवर्ष में कुछ समय से वर्णव्यवस्था का दुरुपयोग हो रहा है। 


स्वाथलोछुप कुछ एक स्वा्थी उपदेशको नं, धम्मरक्षकों नें वर्णधस्मंप्रंतिपादक शास्त्र को केवळ _ 
उद्रपूत्ति का साधक बना लिया है। स्वाध्याय-प्रणाळी से विमुख यह उपदेशकवगे आज 
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सचमुच श्राह्मणब्र॒व” बन गया है। इधर कतिपय क्षत्रिय राजा भी अपने 'क्षतात्‌किळ त्रायते'- 
इस नामनिर्वचन को छोड़ते हुए रक्षाकम्म के स्थान में रक्तशोषणपद्धति द्वारा अपनी उद्दाम- 
वासनाओं की पूति में हीं संळान हैं। ग्रह सब मानते हुए भी वर्णव्यवस्था की निर्दोषता, 
तथा उपयोगिता के सम्बन्ध में कोई आक्षेप नहीं किया जा सकता। कोई मन्दबुद्धि 
अज्ञानताबश उपकारक 'विद्युत-यन्त्रः से यदि अपना नाश करा बठता दै, तो इसमें विद्युत का 
बया दोष दै । अज्ञानबश तो जीवन-साधक अन्न भी अतियोग, अयोग, मिथ्यायोगादि 
द्वारा नाश का कारण बन जाया करता है। ऐसी दशा में प्रकतिमूळा, इस समाजाचुबन्धिनी 
वर्णव्यवस्था पर ळाव्छन लगाना सर्वथा अनुचित ही माना जायगा । 

बिना कुछ सोचे सममे) कुछ एक बाह्य विभीषिकाओं के आधार पर मूलतत्त्व पर प्रहार 
कर बेठना क्या न्याय सङ्गत है ? हम देखते हें कि, आज तो यह 
प्रहारकम्मं वर्णधम्मंप्रतिपादक धस्मंशासत्रो पर भी आक्रमण कर बेठा 
है। उदारवादी धम्मंशाख्रों पर पक्षपात का दोष छगाते हुए कहा करते 
हें कि-“धम्मंशाख्रों का निर्स्माण ब्राह्मणों नें किया है । ( जब कि धम्मंशाख्रों में शिरोमणिभूत 
सानवधम्मंशाञ्न-[ मनुस्सृति ]-एक राजर्षि की कृति दै )। ब्राह्मणों नं अपने आपको सर्वश्रेष्ठ 
सिद्ध करते हुए इतरवर्णा के लिए अनुचित दण्डों का विधान किया है” | क्या इस आपात- 
रमणीय अभियोग में कुछ भी तथ्य है ? माघ मास का 'जाड़ा' है, अमावस्या की भयावह 
(रात्रिः है। मागे में चलते हुए एक ब्राह्मण का संयोगवश एक असच्छद्र के साथ स्पर्श हो 
जाता हे | ' इस दोष के लिए धम्मंशाख्न शूद्र के लिए कोई दण्ड विधान न करता हुआ ब्राह्मण 
को ही 'सचळ-स्रान' का आदेश देता दै। बतलाइए | किसके साथ पक्षपात हुआ ९ 

जिस :स्पृश्यास्पृश्य' को लेकर आज उदारवादियों नें एक विप्लवयुग उपस्थित कर रक्खा 
है, जिसका कि पूर्व के 'स्पृश्यास्पृश्य विवेक नामक परिच्छेद में स्पष्टीकरण किया जा चका 
है, उसमें कोन सा राष्ट्रीय महत्त्व हे ? यह हमारी समझ में आज तक न आया। क्यान 
छूने से शूद्र का सवंस्व नष्ट हो जायगा ? क्या छू छेने मात्र से हम उनक्रा समुद्धार कर लेंगे ९ । 
वस्तुतः देखा जाय, तो शूद्रवर्गे का वास्तविक अपकार, एवं तिरस्कार तो आज हो रहा है। 
जहां देश का सम्पूर्ण शिल्प, कला-कौशल महर्षियों नें एकमात्र शूद्रवगे के अधिकार में दे 
ता या; वहां आज हम स्वयं रिल्पोपजीवी बनते हुए उनका जीवन भी सङ्कट में डाळ 
रहे हं। वखनिर्म्माण, करघा-सभ्वाळन आदि शूद्रकम्मा पर आज ह्विजातिवर्ग का अधिकार 
हो रहा है । मामझुधार-रचनात्मककार्य्ण-कळा-कोरालोन्नति-आदि के ब्याज से आज 
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` हमने उनका सारा व्यवसाय छीन लिया है। भारतीय चर्मकार सके बनतं नतोद ति ६ 
कोन हितेषी आदर करता है ? नापित के क्षौरकर्म्म का स्थान क्या अंक कः था 

नहीं कर लिया ? रथ-वाजि-शकटादि द्वारा बाहनों से आज किसे सबाणं ने मरण 
विरुद्ध, . एवं वर्णधस्मविरुद्ध मन्दिरप्रवेश, वेदाध्यापन, यज्ञोपवीतसंस्कार सह ? | शाख 
कम्मं से शूट्रवगे का उपकार हो रहा दै,अथवा अपकार ?। उनके एकान्ति शिल्ा क्र रा 
छीनने से उनका अपकार हो रहा है, अथवा उपकार ? इन प्रश्नों का निर्णय दरयो 
को करना चाहिए | ङ य उन्हीं हितषियों 


मन्दिरं में प्राणप्रतिष्ठा पूर्वक प्रतिष्ठित भगवत्‌-प्रतिमाओं के दशन से पुण्य है, इस में 
क्या प्रमाण १ वही 'शास्त्र'। जब इस अंश में हम शास्त्रनिष्ठ बनने का दावा दखल हैं, तो 
हमें क्या अधिकार हे कि, शाख्रविरुद्व मन्दिर-प्रवेशादि के लिए हाहाकार मचावे' | | 
कसी शास्त्र निष्ठा ?। ईश्वर सब का है, इस में भी कोई सन्देह नहीं | साथ ही र 
उसकी उपासना का अधिकार रखते हैं, यह भी निर्विवाद है । परन्तु उपासनामागे एक 
त पैज्ञानिक माग है। अवश्य ही अधिकार मर्य्यादा से ही इसंकी व्यवस्था की 
वो फिर एक शूद्र भी तो सत्य-अहिसा-भूतदया-दान-मनःसंयम-ईश्वरनाम श्रवण- 
न आदि सामान्य धम्मो से युक्ति-ळाभ कर ही सकता है । प्रतिमादर्शन से शूद्र 
का तो कोई उपकार होगा नहीं, प्रतिमा का प्राणातिशय इस दृष्टि-संसग से अवश्य दूषित हो 
जायगा। जिस वेरिष्ट्याधान से एक पाषाणखण्ड, किवा धातुखण्ड ईश्वर का आसन ग्रहण 
कर वह हमारा उपास्य बन रहा दै, वह वेशिष्ट्य अवश्य निकल जायया । 


न के असंस्कृत ( प्राकृतिक ), संस्कृत ( झत्रिम ), ये दो मेद साने है। 
इनकी उपासना का कर जा यना सीप पाच वाह 
त एक म द्विजाति, असंस्कृत अवण सब को समानाधिकार है। वेद- 
डले न ष्‌ ३ म्य से जिन पाषाणादि प्रतिमाओं में प्राणप्रतिष्ठा की जाती है, 
प्राण संस्कारों ह ळे एं हैं। इन क द्शेन का अधिकार उन्हीं को है, जो जन्मना दिव्य 
उ पि हें। के असंस्कृत शूद्रवण कभी इन के दर्शन से अपना उपकार नहीं 
बता हर प में अद्वातिरेक है, तो वह अपने घर में, अथवा अपने समुदाय में 
के एति. सकी उपासना में सफल हो सकता हे। इधर घस्मेशास्रो नें द्विजाति- 

दशन का जो फळ माना है, शूद्र के लिए शिखर-दर्शन मात्र से भी वही . 

५ ० 
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“भक्तियोगपरिक्षा' प्रकरण में इन सब विषयों का विस्तार से प्रतिपादन होने वाला है | 
यहां तो इस निदर्शन से केवळ यही कहना है कि, शाख्सिद्ध आदेश पर चलने से ही प्रजावर्ग 
का उपकार सम्भव है | 

कितनें एक महानुभावो के श्रीमुख से यह भी. सुना गया है कि,--“अजी | यह सब तो 
राजनीति की चाळें हैं। यदि अवर्णो को समानाधिकार न दिया गया, तो वे सब विधर्स्मी 
बन जायँगे । देखिए न, हमारे इसी असमान व्यवहार से आज अस्पृश्यजातियाँ, विशेषतः 
दक्षिणभारत की अवर्णप्रजा हिन्दुत्व से प्रथक्‌ हो गई है” । “ओम्‌” | सचमुच: महा अनथ 
हो रहा है। अवश्य ही इस महा अनर्थ को रोकने के लिए शीघ्र से शीघ्र कोई महा उपाय 
करना चाहिए | परन्तु यह ध्यान रहे कि, हमें केवळ “अनथ” का प्रतिरोध करना है, न कि एक 
अनर्थ को रोकने के लिए एक दूसरे महा अनर्थ का बीजारोपण करना है। अवणंप्रजा 
'ईसाई' क्‍यों बन रही है ? क्या आपने कभी इस प्रश्न की मीमांसा की? न की हो तो एक- 
बार अनुप्रह कर दक्षिणभारत की यात्रा कर डालिए, समाधान हो जायगा। आप देखंगे कि 
नगरों की कोन कहे, दक्षिणभारत के छोटे छोटे ग्रामों तक में “चर्च? देवता विराजमान हें। 
एवं उनमें देनिकरूप से धस्मोपदेशकों ( पादरियों ) द्वारा खीष्रधस्म का महत्त्व, तथा इतरधम्मो 
का निःसारत्त्व प्रतिपादित हो रहा है। सम्भवतः श्रीमानों को यह भी विदित होगा ही कि, 
अपने इस धस्मप्रचार काय्यं में पश्चिमीदेश प्रतिवर्ष करोड़ों रुपय्या मुक्तहस्त बन कर प्रदान 
कर रहे हैं। गुणगान कीजिए उस वर्णमूलिका जातिमय्यांदा ( कास्ट सिस्टम ) का, जिसकी 
अगला ने ईसाई-मिशनरियों के प्रवाह में थोड़ी बहुत रुकावट डाळ रक्खी है। नहीं तो आज 
वहां के प्रलोभनों के अनुग्रह से आपको हिन्दुत्व का नाम शेष भी न मिलता | 


इधर आप अपने घम्मंप्रचार पर दृष्टि डालिए। कौन हिन्दूधम्म का प्रसार करने के लिए 
कटिबद्ध है ? इस आवश्यकतम कार्य्यं का विरोध करने के अतिरिक्त आपके राष्ट्र ने आज तक 
ओर कोन सा पुरुषाथ किया है ? इसे कौन सा राज्याश्रय मिळ रहा है ? इसके प्रचारकों के 
अपमान में इसी के अनुयायियों के द्वारा कौन सा उपाय बाकी बच रहा है ? क्या इसी बल पर 
हम “हिन्दुत्व” की रक्षा का दम भरते हैं । यह ठीक है कि, दक्षिणभारत की अवणंप्रजा के 
साथ वहां को वर्णप्रजा का व्यवहार कुळ समय से ठीक नहीं है । परन्तु केवळ इस दोषाभास 
को ढेकर इतर प्रधान दोषों की उपेक्षा करते हुए वर्णव्यवस्था जैसे सुदृढ़ दुगं पर आक्रमण 
कर बठना कोन सी बुद्धिमानी दै ?। होना चाहिए यह कि, योग्य उपदेशको को धम्म 
प्रचाराथ स्थान स्थान में भेजा जाय, धर्स्मरक्षक सन्त-महन्ता, आचायौ, तथा मठाधीशों पर 
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. संघठन द्वारा यह बल डाला जाय कि, वे अपने सच्चितकोश का इस कार्य्य में उपयोग करें, 
स्थान स्थान में आश्रम खुळ, तात्त्विक दृष्टि से वेद-वेदाड़ों का अध्ययनाध्यापन हो, लोकरुचि 
तथा योग्यतानुसार सामयिक भाषाओं में इन तत्वों का प्रचार-प्रसार हो। केवळ आदेश 
वाक्याँ से न तो कभी जनसमाज धस्म पर आरूढ रहा है, एवं न भविष्य में ही इस पद्धति 

कोई आशा की जा सकती। यदि उक्त-उपायों का अनुगमन करते हुए धार्मिक आदेशों 
का मोलिक रहस्य जनसाधारण के कानों तक एकबार भी पहुँच जायगा, तो हमारा यह 
विश्वास है, विश्वास ही नहीं इढ निश्चय हे कि, कोई भी आस्तिक व्यक्ति स्वधर्स्म से विप- 
रीत जाने की इच्छा न करेगा। साथ ही में इस में भी कोई आश्चर्य नहीं है कि; विधस्मी 
भी विरोधी-प्रचारों से उपरत होते हुए भारतीय धम्मं की सार्वभौसता स्वीकार कर लेंगे । 


अभ्युपगमाद्‌ का आश्रय लेते हुए थोड़ी देर के लिये यदि हम यह मान भी हें 
कि, राजनेतिक दृष्टि से ही समानतामूलक-समान व्यवहारान्दोळन ठीक है, तब भी भारतीय 
दृष्टिकोण इसका समर्थक नहीं बन सकता । ऐसी राजनीति, जो धर्म्मनीति की उपेक्षा कर 
रही हो, भारतीयक्षेत्र में इसलिए अनीति कइळाती दै कि, इसका सम्बन्ध अधर्स्स के साथ 
रहता है। पहिले भी नीति के नाम को बदनाम करनेवाले ऐसे उदारवादी हो गए हैं। 
परन्तु जब जब ऐसी अधस्मंमूला राजनीतियों की घोषणा का अवसर आया है, तबतब उसका 
तबतक विरोध आरम्भ रहा दै, जबतक कि ऐसी नीतियों, तत्प्रवत्तेकों, एवं तत्समर्थको को 
स्मृतिगर्भ में नहीं मिळा दिया गया है। भारतीय राजनीति का दृष्टिकोण क्या है ? इस 
प्रश्न को विशद मीमांसा पूर्व में की जा चुकी है। प्रतिपादित लक्षणों के अनुसार हमारे लिए 
वही राजनीतिपथ ग्रा है, जो कि घर्स्मनीतिपथ का अनुगामी दै । 
इधर क्या हो रहा है? हम क्या बन कर, किसे राजनीति मान कर समानता का 
उद्घोष कर रहे हैं ? यह भी स्पष्ट है। पश्चिमी देशों की सभ्यता-शिक्षा आदि के प्रवाह में 
पड़ कर आज हमनें वहीं की तरह धम्मं का राजनीति से पार्थक्य कर डाला दै, ओर धस्मं को 
राजनीति का सेवक बना डाला है। यही कारण है कि, आज बिना सोचे सममे प्रत्येक 
धास्मिक-आदेश की ( राजनीति का सम्पुट लगा लगा कर ) उपेक्षा करते हुए इस लज्जा का 
अनुभव नहीं करते। निश्चयेन हमारी मौलिकता के पतन का यही मुख्य कारण बन रहा है । 
इसी पतन के अनुप्रह से आज कतिपय धार्मिक नेता भी राजनीति की ओट में धर्म्मविरोधी 
को हां में हां मिलाते दष्ठिगोचर हो रहे हैं। हमारे ये नेता यह भूल जाते हैं कि, 
भारतीयध्मं पूर्वप्रकरणोक्त दिशा के अनुसार इतर धस्मो की तरह सासयिक पुरुषश्रेष्ठ की _ 
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कल्पना से सम्बन्ध रखनेवाळा मतवाद नहीं है, अपितु धम्मंतत्त उस जगन्नियन्ता 
' जगदीश्वर का सनातन, अतएव अविच्छिन्न मर्य्यादासूत्र दै । 

. यही धर्स्म॑सूत्र हिन्दू जाति का हिन्दुत्व दै, जिसके कि गर्म में हिन्दू व्यक्ति के वेय्यक्तिक- 
कौटम्बिक-सामाजिक- राष्ट्रीय ऐइळ किक कर्म्म, एवं-यज्ञ-तपो-दानादि पारछौकिककम्मं, सब 
कुछ प्रतिष्ठित हैं । घम्म॑शास्त्र, वर्णव्यवस्था, आश्रमव्यवस्था, धम्म॑मुलक वर्णवेद, वणभेदमूळक 
कर्तव्यमेद आदि ही तो हिन्दुत्व की परिभाषाएँ हैं। जब हम अपना यह हिन्दुत्व ही 
खो देगें, तो वह उच्छुङ्कल राजनीति हमारे क्या काम आवेगी । हमारी जाति, हमारा कम्मं; 
हमारा धर्म्म, हमारी उपासना, हमारा ज्ञान, सब मय्याँदित हैं, अधिकारमेद से योग्यतानुसार 
सुव्यवस्थित हैं। यदि प्रवाह में पड़ कर इन प्राकृतिक अधिकारों को हमने 'जलाजलि' 
समर्पित कर दी, तो हममें और एक ईसाई में अन्तर ही क्या रहा ९ फिर क्यों, किंस आधार 
पर हम हिन्दुत्व का अभिमान करें ? जब हम अपनी मौलिकता का सवनाश कर स्वतन्त्र 
होना चाहते हैं, इम 'हम' न रह कर आजाद बनना चाहते हें, तो इस पशुळक्षणा स्वतन्त्रा 
का प्रतिरोध आज भी किसने कर रक्खा दै, फिर तो आज भी हम स्वतन्त्र ही हैं । 

भारतवष को स्वतन्त्रता का मूलमन्त्र उसका वर्णधस्मं ही माना जायगा। प्रचलित 
राजनीति के अनुग्रह से यदि क्षणमात्र के लिए हमें खान-पान की थोड़ी बहुत अमर्य्यादित 
सुविधा मिल भी गई, ओर इस क्षणिकफल के प्रत्युपकार में हमनें अपनी मौलिकता की भेंट 
चढ़ा दी, तो भी यह सुविधा परिणाम में हमारे सवंनारा का ही कारण सिद्ध होगी । समय 
अधिक भले ही लगे, परन्तु हमें अपनी मौलिकता को बचाते हुए, धम्मरक्षा करते हुए ही 
अभ्युद्य-पथ का अनुगमन करना पड़ेगा । राजनीति के इस दुद्धंष प्राङ्गण में अनेक विजेता 
जातिया हमारे आई, ओर एक टक्कर में हीं उसी प्राङ्गण में विलीन हो गई, जिनका कि 
आज नाम भी शेष नहीं है। इधर शताब्दियों से परतन्त्रता-पाश का अनुगमन करती हुई 
भी यह हिन्दू-जाति अपनी सनातन मौलिकता के आधार पर आज तक जीवित खड़ी दै । 

_ _ इस हमारे इन अभिभावों के बुद्धिबेभव का ताण्डवनृत्य देख देख अवाक रह जाते हैं। 
वणेधम्मं इस लिए हानिकर माना जा रहा है कि, इसने हिन्दु-जाति का क्रमिक हास किया 
है। 'दिन्दू जाति बची रहे, हिन्दुओं का हिन्दुत्व सुरक्षित रहे”, इसी उद्देश्य की सिद्धि के लिए 
बुद्धिधुरीणों ने धम्मपरित्याग, वर्णधम्मपिक्षा, मर्य्यादा-सूत्रोच्छेद आदि उपायों को 
अपनाया है। भछा इन बुद्धिमानों से कोई यह तो पूछे कि, वर्णधर्म के अतिरिक्त 
हिन्दुत्व की परिभाषा दी दूसरी कौन सी है ९ प्रकृतिसिद्ध वीय्य॑मेद न माना जाय, अधिकार 
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मेद सिद्ध कम्ममेद-व्यवस्था न अपनाई जाय, कोई किसी का अनशासन न माने, सब यथे- 
च्छाचारी बन जायं, खानपान का धम्म से कोई सम्बन्ध नहीं, बिवाह का धर्म्म से कोई 
सम्बन्ध नहीं, स्पृश्यास्पृश्य विवेक केवल स्वाथछीला है, कया इन्हीं सब आदर्शवाक्यों का 
नाम हिन्दुत्व है ? क्या इसी हिन्दुत्व के आधार पर हिन्दूजाति अपना जीवन सुरक्षित रख 
सकी है ? सोचिए | अपने लिए न.सही, अपने पूर्व गौरव की रक्षा के नाते सोचिए, भावी- . 
सन्तति के कल्याण के नाते सोचिए, एवं खूब सोच समक कर ही अपने बुद्धिवाद का 
प्रसार कीजिए |.. 


वर्णव्यवस्था के सम्बन्ध में इन्हीं बुद्धिमानों की ओर से एक आक्षेप और उपस्थित होता | 
है। आप का कहना है कि, “दण्डविधान में मनु ने ब्राह्मणवर्ण के साथ पूरा पूरा पक्षपात 
- किया है | ब्राह्मण के थोड़े से अपमान में शूद्रवगं के लिए कठिनतम दण्ड विहित है” । आक्षेप 
यथार्थ है, अवश्य ही मनु ने ऐसा ही किया दै। परन्तु इस विधान का मूळ क्या है ९ क्या 
आपने कभी यह विचार किया। समाज व्यवस्था में सब का आसन समान रहे, यह 
सर्वथा असम्भव है । ब्राह्मणवर्ण समाज का सर्वमूद्धन्य अङ्क दै, शिरःस्थानीय है, मुखिया 
है, ज्ञानप्रद दै, अतएव समाज के लिए एक बहुत बड़ी देन है। यदि इस से कोई अपराध बन 
भी जायगा, तो उसे या तो क्षम्य माना जायगा, अथवा स्वल्पदण्डभाक माना जायगा । 
इस का यह तात्पर्य्य नहीं है कि, इतरवणो का समाज व्यवस्था में कोई महत्व नहीं दै । 
सभी वणे स्व-स्वक्षेत्र में महान्‌ , तथा उपादेय हैं। एवं समाज ब्यवस्था-संचाळन के नाते 
सभी की समानरूप से आवश्यकता है। फिर भी कम्मं-योग्यता, एवं कम्मंजाति के 
तारतम्य से व्यक्ति की योग्यता, एवं वर्ग जाति की योग्यता में अन्तर मानना प्रकृति सिद्ध दै, 
एवं यही प्राकृतिक विशेषता उस विशेष जाति का विशेष मूल्य दै। यही मूल्य, यही विशेषता 
श्रेणि-विभाजन का कारण भी बनी है । 

जो वणे ( ब्राह्मण ) आप के समाज के कल्याण के छिए ऐहलोकिक सम्पूर्ण सुखसाधनों 
का परित्याग कर कायक्छेश सहता हुआ अनन्यभाव से यावज्जीवन ज्ञानचर्य्या में निमग्न 
रहता है, सचमुच ऐसा “एवंवित' ब्राह्मण समाज की अमूल्यनिधि है। इस का अपमान जहां 
सवथा 'असह्य है, वहां इस का आकस्मिक अपराध 'सह्य! ही माना जायगा। फिर शाखः 
कारों नें स्वयं ब्राह्मणवर्ण के लिए भी कतिपय स्थलों में ऐसे दण्ड नियत किए हैं, जिनके अवण 
मात्र से रोमाच्व हो पड़ता है। “यदि ब्राह्मण मद्यपान कर ळे, तो उसके रठे में तब तक तप्त 
तप्त मद्य डाळते रहना चाहिए, जब तक कि उसका आत्मा इस शरीर को छोड़ न दे, क्या यह _ 
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सामान्य दण्ड है ?। यदि सामान्य अपराधों पर हीं ब्राह्मणवर्ण को कठिन-प्राणघातक-दण्ड 
दे दिया जायगा, तो समाज एक अमूल्यनिधि खोता रहेगा। थोड़ा सा दण्ड भी इसके 
परिताप-प्रायश्चित्त के लिए पर्य्याप्त दे। उच्च श्रेणि का व्यक्ति स्वल्पदण्ड से ही मृत्युसम कष्ट 
का अनुभव करने लगता दै, यह सावेजनीनदै। | 

'बायसराय? महोदय भी मनुष्यत्वेन एक मनुष्य हैं, और प्रजा का एक सामान्य व्यक्ति 
भी मनुष्यत्वेन मनुष्य ही है। यदि इस सामान्य मनुष्य के हाथ से कोई सारा जाता है, तो 
इसे वधदण्ड मिळता है। परन्तु वायसराय महोदय के हाथों अकस्मात्‌, अथवा जान बूक 
कर किसी के मारे जाने पर भी वे इस दण्डबिधान से मुक्त रहते हैं। क्‍यों ? इंसलिए कि वे 
राष्ट्र की एक अमूल्य निधि माने गए हैं। उनकी सत्ता से राष्ट्रन्यवस्था का कल्याण है। ठीक 
यही समाधान मानवीय-दण्ड-विधान प्रकरण का सममिए। समानदण्ड का प्रश्‍न उठाना 
ही भ्रान्ति है। क्योंकि देश-काल-पात्र की योग्यता के अनुसार ही दण्ड-विधान प्रदत्त 
होते हँ । 

एक ओर विचित्र आक्षेप सुनिए । “भगवान्‌ राम-ने भिळनी के बेर खाए थे, भगवान्‌ 
ने निषाद को गळे लगाया था; भगवान्‌ कृष्ण ने “चेता? के यहां प्रसाद पाया था। ये सब 
उदाहरण यह सिद्ध करने के लिए पर्य्याप्त प्रमाण हैं कि, 'अस्पृश्यता? केवल स्वार्थमयी कल्पना 
है। जब आदशेस्थानीय हमारे अवतार पुरुषों नें इन्हें अस्पृश्य न माना, साथ ही जब 
हमें शास्त्र- “यद्यदाचरति श्रष्ठस्तत्तदेवेतरो जनः? यह आदेश दे रहा है, तो कहना पड़ेगा 
कि अस्पृश्यता मानव-समाज का एक नग्न कलङ्क ही है ।” | 
 स्वागतम्‌| सुस्वागतं भोः | भगवान्‌ राम, और भगवान्‌ कुष्ण ने ऐसा किया था, 
इसमें तो कोई सन्देह नहीं । परतु भगवन्‌ | भगवान्‌ ने ऐसा किया था, भगवान्‌ आज भी 
ऐसा कर रहे हैं, एवं भविष्य में भी सब कुछ करने का उन्हें अधिकार है, क्योंकि वे भगवान 
हैं, सब व्यापक हैं। उन के स्पर्श से कौन बच सकता है। उन के विभूतियोग से कौन 
वञ्चित रद्द सकता है। क्या हम भी व्यापक भगवान्‌ हैं ? क्या हमारी वेसी ही व्यापक 
दृष्टि है ? क्या विश्वधम्मे हमें अपनी ओर आकर्षित नहीं करते ? क्‍या माता-पत्नी-पिता-पुत्र- 
कि हर न र का छोकिक भेद हमारे लिए 'अभेद? बन गया है ९ नहीं, तो 
0 क च्‌ क ! जब भगवान्‌ नहीं हुए, तो किस आधार पर हमें भगवान 
हि. = | २१७९ दल पदि लावा को गक का 

| | स्था ६ कि, “हमारे आद्र पुरुषों नें जो कुछ किया, हमें भी वही 
३९८ 
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करना चाहिए” तो आप को बिना आनाकानी के बिषपान कर लेना चाहिए। क्योंकि 
भगवान्‌ शङ्कर भी रास-कृष्णावत्‌ आप के आदश देवता हैं, और आदर्श पुरूषों के चरित्रों की 
नकल करना आपका घम्म दै। क्या आप ऐसा कर सकेंगे ९ 

स्मरण कीजिए भगवान्‌ “व्यास! के-'तेजीयसां न दोषाय वह: सर्वभुजो यथा! 
( श्रीमद्भागवत १० स्कं० पू० रासपश्चाध्यायी ३३।३। ) इस वचन को । जो क्षयकीटाणु स्पर्शादि 
सहदोषों से हमारे शारीर में प्रविष्ट हो कर शरीर को जज्जेरित कर देते हैं, वे ही कीटाणु 
सूथ्य सम्बन्ध से अपना घातक-दोषावह स्वरूप खो बेठते हैं सूर्य्यं पर इन कीटाणुओं के सम्पर्क 
का कोई असर .नहीं होता। अमानव, दिव्य पुरुष का ही नाम “भगवान! है। सर्वच्यापक, 
अतएव समदर्शी भगवान्‌ के लिये सभी वर्ण समान हैं। परन्तु उन्हीं भगवान्‌ के इस 
व्यावहारिक जगत्‌ में सब विभिन्‍न-विशेष धम्मो से ही आक्रान्त रहते है । 


ईश्वराणां वचः सत्यं त्थेाचारितं क्कचित्‌ । 
तेषां यत्‌ स्ववचो युक्त बुद्धिमांस्तत्‌ समाचरेत्‌ ॥ 


--भोमदूभागवत १० सं« पू० ३३।३२। 


इस आदेश वाक्य के अनुसार 'सत्य-अहिंसा-अस्तेय-भूतरति-आस्तिक्य-त्र्चय्ये? 
आदि कुछ एक सामान्य धम्मो को छोड़ कर समर्थ पुरुषों के और किसी छोकोत्तरचरित्र की 
नकल करना सर्वथा पागलपन दै। उनका छोकोत्तरचरित्र हमारे लिए आदर्श नहीं बना 
करता, अपितु उनका आदेश वचन ही हमारे लिए कल्याण का मागे है। नहीं तो फिर एक 
_ ही बात में नकळ क्यों ? भगवान के सभी चरित्रों की नकल कीजिए न। जिस दिन आप 
ऐसा करने में समर्थ हो जायंगे, उस दिन आप भी लोकोत्तर पुरुष बनते हुए भगवान्‌ बन 
जायंगे, एवं उस स्थिति में आप का आदेश भी वेदवाक्यवत्‌ हमारे लिए प्रमाण बन जायय़ा। 
नहीं तो फिर इन कुत्सित-अशाख्जीय-कलपनाओं का एक आय्यंसस्तान की दृष्टि में कोई मूल्य 
नहीं है। बहुत हुआ। वर्णव्यवस्था, तथा वर्णव्यवस्था से सम्बन्ध रखनेवाला घम्मभेद 
ऐसे गहन बिज्ञान से सम्बद्ध दै, जिस पर सहसा दृष्टि नहीं जा सकती। दुर्भाग्य से वेदिक- 
बिज्ञान का पारस्परिक स्वाध्याय क्रम भी आज उच्छिन्नप्राय है। इसी अज्ञानता के कारण 

छक-तत्त्वो पर प्रतिष्ठित, इन मौलिक व्यवस्थाओं को आज सवेथा बालबुद्धियों तक के 
आक्षप-पत्याक्षेप सुनने पड़ रहे हैं। क्या ही अच्छा दो, हमारे ये अभिभावक अपनी शक्ति 
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रा 


का दुरुपयोग न कर इस ओर दृष्टि डालें, एवं भारत के बचे खुचे वैभव को सुरक्षित रखने का 
“गौरव प्राप्त करः अमरकीत्ति के भागी बनें। परमात्मा इन्हें ऐसी ही सुबुद्धि दे, यही मङ्गछ 
“कामना करते हुए पुनः पाठकों का ध्यान उसी प्रक्रान्त सामाजिक-व्यवस्था दी ओर आकर्षित 
किया जाता है। “३४ का य यमी | 
प्रसङ्ग यह चल रहा था कि, सामाजिक दृष्टि से समाज को सुव्यवस्थित बनाए रखने के 
न्यान लिए भी श्रेणीविभाग-मूळा वर्णव्यवस्था आवश्यकरूप से अपेक्षित हे । 
तकडे हदको स्वसमृद्धि के लिए, तथा स्वस्वरूप-रक्षा के लिए प्रत्येक दशा में- 
शिक्षक-रक्षक-उत्पादक-सेवक इन चार श्रेणि-विभागों की परम 
आवश्यकता है । इन चारों में क्षत्रिय केवळ रक्षक ही है, वैश्य केवळ उत्पादक ही है, शूद्र 
केवळ सेवक ही है, परन्तु ब्राह्मणवर्ग शिक्षक होने के साथ साथ रक्षक-उत्पादक-एवं सेवक भी 
है। ऐसा होना भी चाहिए, जब कि इतर तीनों वणी की सूळप्रतिष्ठा यही बर्ण माना गया है | 
बा नहीं; ब्राह्मण द्वारा सच्चालित रक्षा-उत्पादन-सेवा कर्म्म क्षत्रिय वेश्य-शूद्रों द्वारा सञ्चा- 
4७ ले कर्म्मा से कहीं विशेष महत्व रखते हें। तभी तो ब्राह्मण को प्रजा- 
| माना गया है। पहिले ब्राह्मण द्वारा होने वाळी रक्षाइत्ति की ही 
लि पर, त राष्ट्रीय मानववर्ग पर क्या क्या आक्रमण होते हें ? पहिले इसी प्रश्‍न की मीमांसा 
की. ता नडला कया है ! इस प्रश्‍न का उत्तर दै--अध्यात्म- अधिदेवत-अधिभूतभावों' 
(ररक । मनुष्य संस्था से सम्बन्ध रखने वाळे ये ही तीनों भाव क्रमशः-- 
क भनःश्रधान) अतएव * ज्ञानमय -आत्मग्राम'-_-/सक्षमरीरोप- 
7 “वान, अतएव क्रियामय-देवग्राम?--- 'स्थलशरीरोपलक्षित 
अतएव अथमय-भूतग्राम' इन नामों से भी; ह कलर 
(विच प्रसिद्ध दै, जेसा कि 'आत्मपरीक्षाखण्ड' 
| त यातर 809400 “फाया जा चुका है। आत्मग्रामोपलक्षित कारण Cos 
सूह्मशरीर, एब भूतमरामोपलक्षित रणशरीर, देवग्रामोपलक्षित 
: शारीर या स्थूळशरीर, इन तीनों शरीरो को समष्टि ही "मनुष्य? है। 
` = ररूप भूतप्रास! का वेष्टन है, एवं यही 'आधिभौति अ 
20 आावारभूत सूहमरारीररूप देवम्रासः प्रतिष्ठित दे छ यही र है। इसके-सीतर 
_ वरतम, सर्व्रतिष्ठाहूप, कारणशरीरात्मक “ात्मग्ाम, 7 यही 'आधिदेविकप्रपच्च' है । सर्वा- 
मपश्च' है। इन तीनों संस्थाओं को 'प्रप , प. भिहित हे, एवं यही 'आध्यात्मिक- 
पाँच पांच पर्व हैं। आत्मा मी पांच हैं देवता णा सजा 
ये ` 5 पता भी पांच हे, एवं भूत भी पांच ही हैं। इसी 


| ४०० ; 
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पथ्वभाव के कारण इन्हें प्रपभ्व कहा गया है, एवं इसी समुदाय के कारण प्रत्येक को भ्राम' 

शब्द से व्यवहृत किया गया दै । इन तीनों प्रपच्चो से अतीत, अतएव 'माण्डक्य” परिभाषानुसार 
प्रपञ्चोपशम्म' नाम से प्रसिद्ध ( माण्डुक्योपनिषत्‌ ७ । ) तुरीय तत्त्व ( चौथा तत्त्व ) 'पुरुषात्मा? 
है। यह पुरुषात्मा वणमय्यांदा से सवथा बहिष्कृत है। न उसका कभी कुछ बनाव होता, 
उसका कभी कुछ बिगड़ता ही । यह इन्द्वातीत तत्त्व किसी की रक्षा की अपेक्षा नहीं रखता । 
अपितु उसी को स्वल्प-मात्रा छे लेकर अन्य प्रपञ्च रक्षा करने का अभिमान किया करते 
हैं। तात्पय्य कहने का यही दै कि, मनुष्य संस्था में त्रिगुणातीत, किंवा इन्द्रातीत-- 
पुरुषात्मा', पांच 'गुणात्मा', पांच 'देवता', पांच भूत! इन चार विवत्तों की सत्तासिद्ध 
हो जाता दै, जेसा कि परिलेख से स्पष्ट है -- 


मनुष्यसंस्थापारलेखः-- पुरुषात्मा-साक्षी 
| तुरीयः-प्रपच्बोपशम;ः 








 आत्मप्रपश्चः देचप्रपञ्च; भूतप्रपश्चः 
१-अव्यक्तात्मा (स्वायंभुवः) | १--वाक ( अग्नि: ) १--प्रथिवी 
२-महानात्मा ( पारमेष्ख्य;) | २-प्राणः ( वायुः ) २-जल्म्‌ 
३-विज्ञानात्मा ( सौरः) | ३--चक्षुः ( आदित्यः ) ३-तेजः 


४-प्रज्ञानात्मा ( चान्द्रः) | ४--श्रोत्रमू ( दिक्सोमः) | ४-चायुः 


५-प्राणात्मा ( पार्थिवः) | ५-मनः (भास्वरसोमः) | १५-आकाशः 
RR Ro. | 
आाव्यात्मम्‌, कारणरारोरम्‌, मनो- | अधिदेवतम्‌, सूक्ष्मशरीरम्‌, प्राण- | अधिभूतम्‌, स्थूरशरौरम्‌ वाक्‌ 
मयःज्ञानप्रधानः-'आत्मग्रासः?ः | मयः-क्रियाप्रधानः-देवग्रास? मयः-अथेप्रधानः-'भूतम्रास” | 
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उक्त तीनों हीं संस्थाओं में दोष-संक्रमण अनिवाय्यं ह | ४ अविद्या-अस्मिता-राग-दष-अभिनिवेश! 
क्लेशात्मक, क्लेशप्रवत्तक ये पांच अविद्यादोष कारणशरीरात्मक आध्यात्मिकप्रपश्च पर 
आक्रमण किया करते हें । इस दोषाक्रमण से आत्मप्रपच्च की वह स्वाभाविक ज्ञानशक्ति 
जो कि इसे साक्षी-पुरुषात्मा से मिळाती है, आबृत हो जाती दै। आत्मसंस्था क्रमश 
अज्ञानलक्षण मोह, अनेश्वय्यं, आसक्ति, एवं अधर्म्मभावो का अनुगामिनी बनती हुई अशान्त 
हो जाती दै । 'काम-क्रोध-लोम-मोह-मद-मात्सय्य ये ६ दोष सूक्ष्मशरीरात्मक आधिद विक 
प्रपञ्च पर आक्रमण किया करते हैं। इनके आगमन से शारीर-देवताओं ( पञ्चेन्द्रियवर्गा ) 
की दिव्य-कर्म्म शक्ति विळुप हो जाती है। परिणामतः इन्द्रियवर्ग सदा क्षुब्ध बना रहता है । 
प्रज्ञापराध की कृपा से अपनी स्वरूपरक्षा करनेवाले 'हीनयोग-अतियोग-मिथ्यायोग- 
अयोग? इन चार कुत्सित योगों को अपने मूळ में रख कर पनपनेबाछे सवंविध रोग 
( बीमारियाँ ) स्थलशरीरात्मक आधिभौतिक प्रपच्व पर आक्रमण किया करते हूं। इनके 
आक्रमण से शरीरबळरक्षक प्राणाग्नि निबेळ बना रहता दै, स्फृत्ति उत्क्रान्त हो जाती है, 
कत्तेव्य-कम्मोत्साह मन्द्‌ पड़ जाता है। दूसरे शब्दों में यों सममिए कि, रोगादि फे 
आक्रमण से स्थूलशरीर अरक्षित रहता दै, कामादि के आक्रमण से सूक्ष्मशरीर संत्रस्त रहता 
है, एवं अविद्यादि के आक्रमण से कारणशरीर परामृष्ट रहता है। 


मनुष्य की मचुष्यता के विकास के लिए पहिले से ( जन्मतः) विद्यमान रहनेवाले इन 
तीनों दोषों का निकालना आवश्यक दै, एवं भविष्य के लिए तीनों का निरोध करना 
अपेक्षित है, तभी' मनुष्य सुरक्षित रह सकता है। और यह त्रिविध-रक्षाकम्मं एकमात्र 
ब्राह्मणसमाज का ही प्रातिस्विक कत्तव्य माना गया है। वही अपने ज्ञानबल के प्रभाव से 
इन तीनों दोषों से मानव समाज की रक्षा कर सकता है। चूंकि रक्षा के अधिकरण तीन 
हैं; अतएव ब्राह्मणोपदेशलक्षण रक्षाशास्त्र भी 'दशेनतन्त्रत्रयी? की भांति तीन तन्त्रों में विभक्त 

गया है। स्थूलशरीर का चिकित्सक “आयुर्वेदशास्त्र' दै, सूष्टमशरीर का चिकित्सक 


'धम्मशास्त्रै दै एवं कारणशरीर का चिकित्सक “दरशेनशास्त्र' दै । दर्शनशास्त्र-ज्ञानप्रधान 
 आत्मप्रपश्च को रक्षा करता हुआ 'ज्ञानप्रधानञास्त्र' दै, धर्म्मशास्त्र-क्रियाप्रधान देवप्रपच्च 
की रक्षा करता हुआ 'कम्मग्रधानशास्त्र' दै, एवं आयुर्वेदशास्त्र-अर्थप्रधान भूतप्रपश्च की 
रक्षा करता हुआ 'अर्थग्रधानशास्त्र' दै। इन तीनों हीं शास्त्रों का प्रवत्तक, किंबा उपदेशक 
ब्राह्मण ही है। वही अपने त्रिविध उपदेशों से व्यक्तियों के तीनों दोषों को निकाल कर, 
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. भावी आक्रमण से इनकी रक्षा करता है । इस प्रकार शिक्षक होने के साथ साथ ब्राह्मण 
'रक्षक? भी बन रहा है । 

उक्त तीनों आक्रमणों का शरीरत्रयी-सम्बन्धिनी अन्तरङ्गसंस्था से ही सम्बन्ध माना 
जायगा। क्योंकि बहिजेगत्‌ की दृष्टि से शरीरसंस्था एक अन्तरङ्गसंस्था ही मानी गई द्दै। 
इस अन्तरङ्गसंस्था पर बाहिर की ओर से दो तरह से आक्रमण और होते हैं, जिनका कि 
साक्षात्‌ सम्बन्ध ( तीनों शरीरों में से) केवळ 'स्थूळशरीर' के साथ ही है। उन दोनों बाह्य 
आक्रमणो को हम 'आधिदेविक आक्रमण-आधिभौतिक आक्रमण” इन नामों से 
व्यवहृत करगे | | 

'उल्कापात? हुआ, ग्राम के आम नष्ट हो गए। भूकम्प” हुआ, नगर के नगर भूगर्भ में 
विलीन हो गए। इसी प्रकार, आतिदृष्टि, अनावृष्टि, करकापात, जनपद्विध्वंसिनी, आदि 
आक्रमणों का इश्वरतन्त्र के साथ, किंवा प्रकृतितन्त्र के साथ ही सम्बन्ध दै। इन्हीं आक्र- 
मणों को 'आधिदेविक-बाह्य-आक्रमण' कहा जायगा। इनके सम्बन्ध में राजतन्त्र कुछ नहीं 
कर सकता । करेगा, परन्तु ब्राह्मण के आदेश से, इसके बतलाए पथ से । इन आक्रमणों की 
“पुकार? राष्ट्रीय न्यायाल्यो में नहीं हो सकती । अनादृष्टि-अतिवृष्टि-करने वाले मेघों पर अदा- 
छतो में दावा दायर नहीं हुआ करता । इन आक्रमणो को ( क्षत्रिय राजा के सहयोग से) 
रोक सकता है केवल ब्राह्मण, एवं इसका साधन है एकमात्र “विज्ञानमय-वेदशाख्' । 

प्रकृतितन्त्र का सथ्चालन करने वाले प्राणदेवताओं की विषमता से प्रकृतिमण्डल क्षुब्ध हो 
पड़ता है, एवं यह प्राकृतिक क्षोभ ही उक्त आधिदेविक-आक्रमण का कारण बनता है। राष्ट्र 
का पाप, अनाचार, प्रकृतिविरुद्ध गमन, वर्णाश्रमधम्मों का परित्याग,आदि आदि राष्ट्र के 
कुकृत्य ही ( विकृतिरूप मानवसंस्था में रहने वाले प्राण देवताओं से नित्य सम्बद्ध ) प्राकृतिक 
प्राणदेवताओं के क्षोभ के कारण बना करते हैं। विद्वान्‌ ब्राह्मण का यह कत्तव्य होगा कि, 
चह उन कारणों का अन्वेषण करे, वैज्ञानिक परिवत्तनो द्वारा यह पता लगावे कि, किस दोष से 
प्रति का कौन सा प्राणदेवता विकृत हो गया है। पता छगा कर उसकी चिकित्सा करे। 

इस प्राकृतिक चिकित्सा का प्रधान साधन वेद्सिद्ध 'यज्ञकस्म' ही है। प्रकृति के ( सोर- 
भण्डछ के ) प्राणदेवता पार्थिवसंस्था के साथ यथानियम सङ्गम करते रहते हैं। दोनों का 
“र आदान-विसर्गात्मक 'प्रहितां संयोग:'-ओर '्रयुतां संयोग!” हुआ करता है। 
हठ स्वाभाविक-देवसङ्गम कम्मं का नाम प्राकृतिक नित्य यज्ञ है, जेसा कि पाठक मूलभाष्य के 

पद यज्ञाः प्रजाः सृष्ट्वा पुरोवाच प्रजापति!” (गी० ३१०) इत्यादि स्छोकभाष्य 
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में विस्तार से देखेंगे। इन प्राकृतिक यज्ञों के आधार पर महर्षियों के द्वारा वेध-यज्ञपद्धतियों 
का आविष्कार हुआ है। एवं इन यज्ञ रहस्यों का प्रतिपादक शास्त्र ही-वेदशास्त्र! हे, जिसे 
कि केवळ पारायण की वस्तु बना कर ब्राह्मणवर्ग ने अपना सारा महत्व खो दिया है। दर्शन- 
शास्त्र जहां ज्ञानप्रधान दै, वद्दां वेदशास्त्र विज्ञान-प्रधान दै । दर्शनशास्त्र जहां आध्यात्मिक 
प्रपञ्च का चिकित्सक दै, वहां वेदशाज्ज आधिदैविक आक्रमण का प्रतिबन्धक है । इस प्रकार 
भारतीय ब्राह्मणवर्ण के द्वारा होनेवाळा यह 'रक्षा-कर्म्म' “आध्यात्मिक ( कारणशरीरसम्बन्धी 
आधिदैविक : (सूदमशरीरसम्बन्धी) आधिभौतिक ( स्थूलशरीरसम्बन्धौ हे , आधिदैविक 
( प्रक्रतिमण्डलसम्बन्धी ) भेद से चार भागों में विभक्त हो जाता है। चारों में यद्यपि प्रकृति- 
मण्डल सम्बन्धी आधिदैविक आक्रमण को पूर्व में मनें बहिरज्ञ आक्रमण माना है, परन्तु 
प्राणदेवता की अपेक्षा से इसे भी एक प्रकार से अन्तरङ्ग आक्रमण ही कहा जायगा। क्योंकि 
प्रकृति के प्राणदेवताओं में कब, क्या विपर्य्यय हो जाता है, यह स्थूछदृष्टि से बाहिर का विषय 
है। ऐसी दशा में इन चारों को ही हम 'अन्तरङ्गरक्षाकम्मं” कहेंगे, जिनका कि प्रभु एकमात्र 
वेदवित्‌ कस्मेठ ब्राह्मण ही माना गया दै। 


१-( १) - आधिभौतिक आक्रमण--“अथेप्रधान- स्थूलशरीर सम्बन्धी” 

२--( २ )--आधिदेविक आक्रमण--“कम्म प्रधान - सूक्ष्मशरीर सम्बन्धी” ८ - व्यक्तिगत 

३--( ३ )- आध्यात्मिक आक्रमण--“ज्ञानप्रधान- कारणशरीर सम्बन्धी” 

४--( १ )- आधिदैविक आक्रमण--“विज्ञानप्रधान-विश्वशरीरसम्बत्धी” | सामूहिक 

१--( १ )--अर्थप्रधानं--'आयुर्वेदशा ज्रम्‌ शरीरशुद्धिः तदिदं 'भूतरक्षासाघकशास्त्रम । 

२-( २ )- कम्मंप्रधानं-“धम्मंशा्रम्‌ः अन्तःकरणशुद्विः- तदिदं - 'देवरक्षासाधकशास्त्रम! । 

३-( ३ )_ ज्ञानप्रधानं-'दशेनशास्नम्‌'-आत्मशुद्धिः - तदिदं -'आत्मरक्षासाधकशास्त्रम' । 

४-:( १ )- विज्ञानप्रधानं--वेदशास्नम्‌?-प्रकृतिविशोधनम्‌-तदिदं-'प्रक्ृतिरक्षासाधकशास्रम्‌' । 

प्रकृति से सम्बन्ध रखनेवाले बाह्य-आधिदेविक आक्रमण का स्वरूप बतलाया गया | अब 

एक बाह्य आधिभौतिक आक्रमण ओर बच जाता है । स्वार्थवश किसी ने किसी की सम्पत्ति 
का अपहरण कर छिया, किसी ने किसी निरपराध को मार दिया, किसी नीच प्रकृति ने किसी 

अद्र पुरुष का अपमान कर दिया, किसी ने किसी निनेल को सताया, हिस्र क-वन्य-शूकरादि 
उ पशुं न खेती नष्ट कर डाली, सिंह-व्याधादि से समाज का जीवन आपत्ति में. पड़ गया, ये. 
सब आक्रमण बाझ-आधिभोतिक आक्रमण मानें जायँगे। शास्ता क्षत्रिय राजा का कर्तव्य 
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है कि, वह अपने दण्डाख से समाज को इन आक्रमणों से बचावे। इन क्षतभावो से समाज 
की रक्षा करने के कारण ही वीरभाव प्रधान यह रक्षकवर्ग 'क्षतात-ञायते” इस निर्वचन से 
क्षत्रिय' कहलाएगा । जो क्षत्रिय राजा अपने इस रक्षा कर्म में उदासीन है, अथवा अस- 
मर्थ है, यही नहीं, अपितु जो अविवेकी अपनी उद्दाम-वांसेनाओं की पूर्ति के लिए न्यायविरुद्ध 
बिविध प्रकार के कर लगा कर समाज के अर्थबल-शोषण को ही अपना मुख्य पुरुषार्थ मान 
बेठता दै, वह सदान्ध राजा वेन-रावण-कंस आदि अत्याचारी राजाओं की तरह शीघ्र ही 
अपने आप नष्ट हो जाता है, अथवा समाज-क्रान्ति इसे भस्मावशेष बना देती दै । 

उक्त निदशंनों से यह भलीभांति सिद्ध हो जाता है कि, राष्ट्रीय मानवसमाज पर होने- 
वाले उक्त पांच आक्रमणों में पूवे के चार आक्रमणो को रोकना तो ब्राह्मण का प्रातिस्विक 
कत्तव्य है, एवं केवळ एक आक्रमण का निरोध करना क्षत्रिय का प्रातिस्विक कत्तव्य है। 
इस प्रकार शिक्षक ब्राह्मणवर्ग अपने शिक्षण-कम्म के अतिरिक्त इन चार रक्षा-कम्मो का 
अधिष्ठाता बनता हुआ आधिभोतिक-आक्रमण-रक्षक क्षत्रियवर्ग की अपेक्षा कहीं उच्च स्थान 
में प्रतिष्ठित दै। यही नहीं, क्षत्रिय का यह वाह्य रक्षाकस्म भी त्राह्मण-पुरोधा को अग्रणी 
बना कर ही सञ्चालित होता है। बिना ब्राह्मण के सहयोग के क्षत्रिय न्यायदण्ड सश्चाळन में 
भी असमर्थ ही माना गया है, जैसा कि पूर्व के 'मेत्रावरुण? प्रकरण में स्पष्ट कर दिया गया है | 
इसी प्रकार क्कषि-गोरक्षा-वाणिज्र्य कर्म्मा के अधिष्ठाता वेश्यवगे की उत्पादन-शक्ति भी 
परम्परया ब्राह्मण के ज्ञानोपदेश पर ही निर्भर है। तीनों उत्पादन कम्मा के हानि लाभ 
बतलाना, देश-काल-पात्र-द्रव्यानुसार इन्हें विभक्त करना ब्राह्मणोपदेश का ही अनन्य कत्तन्य 
है। एवमेव शूद्रवर्ग सम्बन्धी शिल्प-कळावगं का तात्त्विक बोध भी ब्राह्मणोपदेश पर ही 
निर्भर है। इस प्रकार कहीं शिक्षारूप से, कहीं पथप्रदर्शनरूप से, कहीं अनुमन्तारूप से 
शिक्षक ब्राह्मण सबको स्व-स्व चरित्र का रहस्य बतलाता हुआ, विद्याबल से कस्मा को प्ररास्त- 
कम्म बनाता हुआ 'सर्वम! बन रहा है। ब्राह्मणवर्ण की इसी स्वता का स्पष्टीकरण करते 
हुए राजषि सनु कहते है-- | 


5३२ क. ७ 


१--भूतानां प्राणिनः श्रेष्ठाः, आणिनां बुद्धिजीविनः । 


बुद्धिमत्सु नराः श्रेष्ठा, नरेषु ब्राह्मणाः स्मृताः ॥ 
Fe | मनुः १९६ | 
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२-न्राह्मणेषु च विद्वांसो, ` विद्वत्सु कृतबुद्वयः । 
कृतबुद्धिषु कर्तारः, कतु ब्रह्मवेदिनः ॥ 
टर -मचुः १९७ 
३--उत्पत्तिरेव विप्रस्य मूचिधम्मस्य शाश्वती । 
स हि घर्म्माथगुत्प्ञो ब्रह्मभूयाय कल्पते ॥ 
| —मचुः १।९८ 
४--ब्राक्णणो जायमानो हि प्रथिव्यामथि . जायते । 
ईश्वरः सरवेभूतानां धर्म्मकोशस्य गुप्तये ॥ 
--मनुः १।९९ 
५-सव स्वं ब्राह्मणस्येदं यत्किञ्चिज्ञगतीगतम्‌। 
श्रेष्ठ नाभिजनेनेदे सर्वं वै आआह्मणोऽहति ॥ 
-मभजुः ११०० 
६--स्वमेव ह्मणो भुङ्क्त, स्वं वस्ते, स्वं ददाति च । 
आनुशस्याद्न्राह्मणस्य थुजते हीतरे जनाः ॥ 
| --मनुः ११०१ 
७--तं हि स्वयम्भूः स्वादास्यात्तपस्तप्त्वादितोऽसृजत्‌ । 
हव्य-कव्याभिवाह्याय 'सवस्यास्य च शुध्ये’ ॥ 
| -ण्मनुः १।५४ 
८--यस्यास्येने सदाश्नन्ति हव्यानि त्रिदिवौकसः । 
कच्यानि चेव पितरः किं भूतमधिकं ततः ॥ 


--मनुः १५९५ 
३--एतदद स्तस्य सकाशादग्रजन्मनः । 
स्व स्व चरित्र शिक्षेरन्‌ पृथिव्यां सर्वमानवाः ॥ 
-णसनुः १।२।२१ 
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कम्मयोगपरीक्षा 


ब्राह्मणवणे अन्तरक्षा-कस्म का अधिष्ठाता है, क्षत्रियवर्ण बहदिरङ्करक्षा-कर्स का सच्वालक 
है। सेवक शूद्रवर्ण के साथ सद्भाव बनाए रखने वाळा वैश्यवर्ण 
त्र-क्षत्र से परितः सुरक्षित रहता हुआ कृषि गोरक्षा-चाणिज्यकम्माँ 
द्वारा देश की आर्थिक समृद्धि का कारण बनता है। जिस राष्ट्र में चारों बर्ण इस प्रकार 
सुन्यवस्थितरूप से स्व-स्व कत्तेव्य-कम्मों में प्रदत्त हे, बह राष्ट्र कभी अवनत नहीं हो सकता | 
बेदिक-*शाब्द्सङ्क तविद्या' के अनुसार इन चारों वर्णो के जो नाम, तथा उपनाम रक्खे गए हे, 
उनके रहस्यज्ञान से भी इन. वणा का तात्त्विक स्वरूप सर्वथा स्फुट हो रहा दे । चारों के क्रमश 
ब्राह्मण-क्षत्रिय-वश्य-शूद्र! ये तो नाम हैं, एवं “शम्मनू-वम्मन्‌-गुप्त-दास” ये चार उपनाम 
हैं। प्रसङ्कागत इन नामों का भी विचार कर लीजिए । पहिले 'ब्राह्मण” शब्द को ही ढीजिए | 
ब्राह्मण शब्द के तीन निवंचन हो सकते हैं, यथा '्रह्मणोऽपत्यं ब्राह्मणः'-_'्रह्म अघीते- 
इति ब्राह्मणः’ ब्रह्म जानाति, इति ब्राह्मणः’ | ब्रह्म की ( सुख्यस्थानीय, अतएव मुख्य ) 
सन्तान होने से, व्रह्म ( वेद ) स्वाध्याय से, एवं ब्रह्म ( सरवेकारणभूत अव्यय अक्षरावच्छिन्न 
वाङ्मय क्षरब्रह्म ) के तात्विक बोध से, इन तीन कारणों से इस प्रथम वर्ण को 'ब्राह्मण” कहा 
जाता है। जिस ब्रह्म सम्बन्ध से यह्‌ ब्राह्मण बना हुआ है, वह ब्रह्म विश्वप्रपञ्च का अन्तरङ्ग- 
रक्षक बनता हुआ विश्वात्मक शरीर का 'चम्मं? है। चम्मं ही 'शस्म' दै । अतएव तत- 
समानधम्मौ ब्रह्ममूत्ति ब्राह्मण को 'शम्मंन! कहा गया है। 
अन्तरङ्ग आक्रमणों से विमुक्त मनुष्य ही सुखी रह सकता है, यह पूर्व में बतलाया जा चुका 
है। यही उसका “शर्म्म? ( सुख) भाव दै। इस शम्मंआव का प्रवर्तक अन्तरङ्करक्षक 
ब्राह्मण ही माना गया है। अतएव इसे 'शाम्मन! इस उपनाम से व्यवहृत करना अन्वर्थ बन 


वर्णनाम-रहस्य- 


जाता है। जिस राष्ट्र में श्राह्मणवर्ण स्वस्वरूप से प्रतिष्ठित है, उस राष्ट्र की प्रजा सुखी दै, सद्ध 


है। जहां का ब्रह्म-बळ उच्छिन्न हो गया, वह समाज वेभबशून्य दै, नष्टप्राय है। समाज, 


किबा राष्ट्र एक “शरीर? है। अन्तरङ्ग आक्रमणों से चम्मं ( चमड़ा ) ही हमारे पाश्वभोतिक 
शरीर की रक्षा किया करता है। उधर ब्राह्मण भी अन्तरङ्करक्षक बनता हुआ 'चम्म' स्थानीय 
बना हुआ है। ब्राह्मणवर्ग समाजरूप शारीर का 'चम्म? है। वेदिक भाषा ( देवभाषा, | 


छन्दोभ्यस्ता' नाम से प्रसिद्ध वेद॒भाषा, जिसका व्यवहार भोमदेवताओं में होता था ) में 


चकार के स्थान में शकार उच्चारण प्रचलित दै । मनुष्य अपनी मानुषी भाषा में जिसे “चस्म' _ ८ 
कहते हे, देवता अपनी देवभाषा में उसे 'शम्म' कहते दैं। जेसा कि निस्न लिखित बचनसे | 


स्पष्ट हे-- 
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अथ कृष्णाजिनमादते-'शर्म्मासि! इति । 'चम्म' वा एतत्‌ कृष्णस्य । तदस्य 
तन्मानुषं, 'शम्म' 'देवत्रा' इति । | 
( शत० ब्रा” १।१।४।४। ) । 
पौर्णमासेष्टि में हविद्रेव्य को कूटने के लिए उळूखळ के नीचे कृष्णसृगचम्म ( काले हरिण का 
चसड़ा ) बिछाया जाता है । हबिद्रेव्य देवताओं का अन्न ( आहुति) बनने बाला है। 
देवता यज्ञसंस्था से सम्बन्ध रखते हें । उधर सामान्य पार्थिव प्रदेश भूतभाग को प्रधानता 
से अयक्षिय है। ऐसी दशा में यदि उढखळ ( ऊखल ) को जमीन पर रख कर हविद्रव्य 
कूटा जायगा, तो कुट्टनक्रिया से इधर उधर उछला हुआ यज्ञिय हविद्रेव्य जमीन पर गिर कर 
अयज्ञिय बन जायगा, एवं ऐसा होना यज्ञकर्ता यजमान के लिए अनिष्ट का कारण होगा । 
इसी आपत्ति से बचने के लिए कृष्णमृगचम्मं का ग्रहण होता है । कृष्णमृगचस्म ¦ त्रयीवेद्‌ का 
“शिल्प? ( प्रतिकृति-नकळ ) होने से साक्षात्‌ यज्ञमृत्ति दै। उछट कर इस पर गिरा हुआ 
हृविद्रेव्य यज्ञसीमा के भीतर ही रहेगा । इसी उद्देश्य की सिद्धि के लिए 'अध्वयु' नाम का क्रृत्विक 
'शर्म्मासि' ( यज्ञः सं० ११४ ) यह मन्त्रभाग बोलता हुआ कृष्णमृगचस्म का ग्रहण करता 
है। मन्त्र की व्याख्या करते हुए याज्ञवल्क्य कहते हैं कि, “यह मनुष्यभाषा में सम्बोधित होने 
वाळा कृष्णमृग का “चम्मं? है। परन्तु देवभाषा में इसे म्म? कहा जाता है। चूंकि यज्ञ 
एक देवसंस्था दै, अतः इसमें मनुष्य-भाषा सम्बन्धी “चम्मं? शब्द का प्रयोग न कर देवभाषा 
सम्बन्धी 'शम्मः शब्द का प्रयोग किया गया है” | 
यही 'शम्म' शब्द आगे जाकर सुख? का वाचक बन गया दै, जेसा कि--शम्मशात- 
सुखानि च' ( अमर ११४२ ) इत्यादि कोश वचन से स्पष्ट है। सचमुच चम्मं सुख का 
साधन बना हुआ दै। क्योंकि यही शरीर का वेष्टन दै। चर्म्म सुखसाधक बनता हुआ 
सुखरूप है; अतएव लोकभाषा में यह किंवदन्ती प्रचलित दै-'अपने अपने चोले में- 


72302: ( चर्षावेशन 
` . .( चम्मेवेष्टन में ) सब सुखी हैं, मगन रहु चोला! । ब्राह्मण क्यों ब्राह्मण, तथा 'शर्म्मा' 
* केहळाया ९ इस प्रश्‍न का यही मोलिक समाधान है | 





¢ केसे € Cc 
१ इष्णयुगचम्म वेदत्रयौरूप कसे है इसे यज्ञिय पदार्थ किस आधार पर माना गया ? एक “चर्म्म? होने 


र आ भी सहषिों नें इसे क्यों पवित्र मान लिया ? इत्यादि प्रश्‍नों के समाधान के लिए “शातपथब्राह्मण-दिन्दी- 
विज्ञानभाष्य’ का उक्त प्रकरण ही देखना चाहिए । र 
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“क्षत्रस्यापत्यम्‌'--'क्षतात्‌-त्रायते! ये दो निर्वचन क्षत्रिय शब्द के हें। प्रकृति में 
प्राणतत्त्व ( इन्द्रात्मक प्राणतत्त्व ) ही क्षत्र है, एवं क्षत्रिय इसी का अपत्य हे । प्राणतत्त्व' ही 
क्षतभाव से हमारा त्राण किया करता है, अतएव तत्समानधर्म्मा क्षत्रिय का भी यही कर्मा 
बनता है । प्राणबळ के आधार पर ही बाह्य आक्रमणों से बचाव किया जाता है। अतएव 
तद्यक्त क्षत्रिय भी बाह्य आक्रमणों से ही समाजरूप शरीर का त्राण करता है। जिस प्रकार 
“च्म अन्तरङ्ग रक्षक है, वेसे वर्मं ( कवच ) बहिरङ्ग आक्रमणों से शरीर को बचाता है! 
समाज-शरीर पर दोनेवाछे बहिरङ्ग आक्रमणों को रोकना चूंकि क्षत्रिय का क्म है, अतएव 

र ~ 6 

बर स्थानीय ( कवचस्थानीय ) क्षत्रिय के र “वम्मन्‌’ शब्द प्रयुक्त हुआ है। 'विज्ञति- 
भूमौ, अथेसम्पत्तो' ही वेश्य शब्द का निर्वचन है। अर्थसंग्रह में दत्तचित्त रहने के कारण 
ही इसे “वेश्यः कहा गया है। इसके अतिरिक्त इसका मूल उपादान 'विड्वीर्य्य' बतलाया 
गया है। विडू अन्नसम्पत्ति दै, अन्नसम्पत्ति ब्रह्म-क्षत्र का भोग्य पदार्थ है। 
विड्‌-रूप वेश्य भोग्यरूप' से ब्रह्म-क्षत्र सीमा में प्रविष्ट रहता दै, इसलिए भी इसे 'वैश्यः 
कहना अन्वर्थ बनता है। जिस प्रकार चर्स्म-वर्स्म से उभयथा वेष्टित रहता हुआ शरीर 
सुगुप्त ( सुरक्षित ) रहता है, ठीक इसी तरह ब्राह्मण-क्षत्रिय के उभयविध ( चर्स्म-वर्स्मरूप ) 
रक्षाकम्मो से सुरक्षित रहता हुआ वेश्य निईन्द्र बना रहता है। वैश्य ही समाज का प्रधान 
शरीर माना गया है, क्योंकि अर्थबळ ही राष्ट्र की मूल्प्तिष्ठा है। चंकि समाजशरीर- 
स्थानीय वेश्यवर्ग शरीर के चस्म-वस्मंस्थानीय ब्राह्मण-क्षत्रियवर्गों से सुगु है, अतएव इसे 
'गुप्त' कहना सवंथा अन्वर्थ बन जाता है। 

 आशछ्ु-द्रवति' ही शूद्र शब्द का निर्वचन है। अपने शिल्पादि कत्तेव्य-कस्मौ में, 
एवं सेवाकम्म में बिना प्रतीक्षा किए शीघ्र से शीघ्र दौड़ पड़नेवाळा वर्ग ही (शूद्रः है। सेवाभाव 
में आत्मसमर्पण है। अपने आपका कोई स्वतन्त्र ब्यक्तित्व न रखते हुए दूसरों की इच्छा 


' का अनुगामी बने रहना ही “दास? भाव है। शूद्रवर्ग की इसी सेवामूळा आत्मसमपंण- | 


ण 


१ “प्राणो हि बे क्षत्रम्‌ त्रायते हवनं प्राणः क्षणितोः। प्र क्षत्रमात्रसाप्नोति, कषत्रस्य सायुज्य 
सळोकतां जयति, य एवं वेद” -_शत ब्रा’ १४८१४५ FE 
२ “अन्नं वे क्षत्रियस्य विद” --शत० ३।३।२।८। | 
७२ 
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वृत्ति को व्यक्त करने के लिए इसे 'दास' नाम से .व्यवहृत किया गया दै। इन्हीं साझ तिक- 
उपनामों को लक्ष्य में रखती हुई स्मृति कहती है-- | 


१--शम्मवद्‌ ब्राह्मणस्योक्तं, पम्मेति क्षेत्रसंयुतस्‌ । 
गुप्तदासात्मक॑ नाम प्रशस्तं वेश्य-शृद्वयो! ॥ 
--चिष्णुः 
२- शम्मवद्‌ ब्राह्मणस्य स्याद्‌, राज्ञो रक्षासमन्वितम्‌ । 
वेश्यस्य पुष्टिसंयुक्तं, दासः द्रस्य कारयेत्‌ ॥ 
ae 
३--शम्मंदेवश्च विग्रस्य, वम्मंत्रातुःच भूञ्चजः। | 
भूतिदत्तरच वेश्यस्य, दासः भूद्रस्य कारयेत्‌ ॥ 
=~यसः 


भारतीय समाजशास्त्रियों ने अपनी दिव्यदृष्टि से प्रकृति-सिद्ध चातुर्वण्यं का साक्षात्कार 
किया। बीजरूप से जन्म से ही विद्यमान इस व्यवस्था को परिष्कृतरूप देते हुए समाज को 
चार भागों में विभक्त किया । एवं यही विभाग लोकवेभववृद्धि का कारण बना, जैसा कि 
लिखित वचन से स्पष्ट दै 


~ १ रे 3 | | 
लोकानां तु बित्रृङ्वथ गुख-वाह-रु-पादतः । 
छ क्षत्रिय चर) ७ 
ब्राझ्मणं-क्षत्रियं-बश्यं-शृद्र्व निरवर्तयत्‌ ॥ . 
5 | | 
._ पुनः यह स्मरण कराया जाता है कि, इस व्यवस्था का केवळ महर्षियो की कल्पना से 


तट री FN 
। | > 2: ५. 


सम्बन्ध नहीं हे। अपितु यह सामाजिक व्यवस्था बीजरूप से स्वयं अव्ययेश्वर द्वारा प्रकट 

हुई है, जेसा कि पूवे में विस्तार से बतलाया जा चका है। ईश्वरीय व्यवस्था कभी अनित्य, 
एव॑ एकदेशी नहीं मानी जा सकती । पहिले से ही विद्यमान चारों वणी के प्रयोजक 'दिव्य- 
वीर-पशु-मृत'- भावों के प्रवत्तक 'अह्म-क्षत्र-विट-शूद्र' भावों को वंशानुगत बनाते हुए 
| निलसिद्ध व्यवस्था को सुव्यवस्थित कर देना ही यहां के समाजशास्त्रियों का कत्तेव्य था। 
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समाज, किंवा राष्ट्र को सुसमृद्धिके लिए जहां चातुर्वण्य आवश्यक है, वहां इनकी 
स्वरूपरक्षा के लिए इनके प्रातिस्विक धर्म्म भी भिन्न हीं होने 
चाहिएं। प्रकृति भी यही आदेश दे रही दै। भिन्न भिन्न प्राकृतिक 
वीय्यी से उत्पन्न भिन्न भिन्न वर्ण कभी समानधम्म के अनुगामी नहीं वन सकते, नहीं 
बनना चाहिए । वणा के भेद से, वणंप्रजा के अवान्तर श्रेणि-विभागों की अपेक्षा से हमारा 
सनातनपर्स्म-सम्राद “आाह्मणधर्म्म, क्षत्रियधम्म, वेश्यधर्म्म, शूद्रधर्मम, आश्रमधम्मँ, 
मनुष्यधम्म, स्त्रीधम्म, पुत्रधम्म, राजधम्मे! आदि भेद से अनेक भागों में विभक्त रहता 
हुआ अपनी 'सम्राट' उपाधि को चरितार्थ कर रहा दै 

पश्चिमी- शिक्षाल्लोत में प्रवाहित हमारे नवशिक्षित वर्ग का कहना है कि, “इस भारतीय 
धम्म॑मेद ने, एवं तत्प्रतिपादक भारतीय धम्मंशास्त्रों नें हीं भारत का अपहरण किया है। 
यही धम्ममेद राष्ट्र को एकसूत्र में बद्ध नहीं होने देता । इसी भेद्वाद ने संघठन शक्ति को 
छिन्न भिन्न बना रक्खा है। ओर इन सब उत्पातों की जड़ है 'पुराणकाल” । विशुद्ध 
वैदिक साहित्य की दृष्टि में सब के लि समानधस्म का ही विधान है। एक ही धर्म्म 
प्रजावग को समानधारा में प्रवाहित रख सकता है, एवं ऐसा अभिन्नधर्म्म ही राष्ट्र-अभ्युदय 
का कारण बन सकता दै [--“यह ब्राह्मण है, यह क्षत्रिय है, यह वैश्य है, यह शूद्र दै, यह 
चाण्डाल है, यह छोटा दै, यह बड़ा है? यह सब केवळ कल्पना का कल्पित जगत्‌ है। न 
कोई किसी से छोटा दै, न कोई किसी से बड़ा है। समदशी ईश्वर के प्राङ्खण में सब समानरूप से 
प्रतिष्ठित हैं। अतः सबको साथ मिल कर एक ही नियम से चलना चाहिए । सब का खानपान, 
विवाह आदि सब कुछ समानरूप से होनें चाहिएं। स्वयं वेद भगवान्‌ ने भी भेदभावः 
विरहित, स्पृश्यास्पृश्य की विभीषिका से एकान्ततः मुक्त, एकघस्म, किंवा समानधस्मे के 
अनुगमन का ही आदेश किया है। देखिए | 


वर्णभेदमूलक धम्मंभेद-- 


१--सह नाववतु, सह नौ अनक्तु, सह वीय्ये करवावहे । मुडी 
तेजस्विनावधीमस्तु, मा विद्विषावहे ॥ 228 
२--सड्ठूच्छध्वं सं वदध्वं, सं वो मनांसि जानताम्‌ । 
देवाभागं यथा पूरवे सञ्जानाना उपासते॥ 
३--समानो मन्त्रः, समितिः समानी, समानं मनः सह चित्तमेषाम्‌। | 
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समानं मन्त्रमभिमन्त्रये वः, समानेन वो हविषा जुहोमि ॥ 
४-समानी ष आकूतिः, समाना हृदयानि वः। 
समानमस्तु वो मनो, यथा वः सुसहासति ॥ 
५--यदेवेह-तदसुत्र, यदमुत्र-तदन्विह । 
मृत्योः स मत्युमाप्नोति, य इह नानेव पश्यति ॥ 
६- ब्रह्मं वेदं सर्व, नेह नानास्ति किश्वन ॥ 
७- विद्याविनयसम्पन्ने ब्राह्मणे, गवि, हस्तिनि । 
जुनि चेव, स्वपाके च, पण्डिताः समदशिनः ॥ 
८--अयं निजः, परो वेति, गणना लघुचेतसाम्‌ । 
उदारचरितानां तु वसुधेव ङुटुम्बकस्‌।' 


देखा, ओर खूब देखा । “अगर समझे, तो यह समझे कि, अबतक कुछ नहीं समभे” 

को स्वात्मना चरितार्थ करनेवाले इन वेदभक्तो नें तो वेदभक्ति की सीमा का ही उल्लंघन 
कर डाला । परमार्थतः शास्त्रों पर अणुमात्र भी निष्ठा न रखनेवाळे इन वेडालब्रतिकों नें 
( ऐसे ऐसे वेद्वचनों को आगे करते हुए) मुग्ध जनता को व्यामोह में डालते हुए आज 
।अन्धेनेच नीयमाना यथान्धा!’ को अक्षरशः चरिताथं कर रक्खा है। इनको इस भ्रान्ति 
के निराकरण के लिए आवश्यक दै कि, पहिले ईशवरीय-प्रातिक जगत्‌ से सम्बन्ध रखनेवाछे 
पदार्थधम्म-भेदों का दिग्दर्शन कराया जाय, एवं अन्नन्तर वर्णधर्म्म-मेद के साथ इस पदार्थ- 
धस्ममेद का समन्वय किया जाय। धारणार्थक 'धृञ! धातु से धर्म्म शब्द निष्पन्न हुआ 
-` ` है। यद्यपि 'शब्दशास्त्र' ( व्याकरण) कौ दृष्टि से धर्म्म शब्द के-- “रतीति घम्मः-— 
के “भ्ियते-इति-धम्मः' ये दोनों हीं निवंचन हो सकते हैं। परन्तु इन दोनों व्युत्पत्तियों में 
: प्रकृत के घस्मविचार प्रकरण में इमें--“धरतीति घर्म्म इस प्रथम व्युत्पत्ति का ही आश्रय 

लेना पड़ेगा, जेसा कि आगे जाकर स्पष्ट हो जागया । 

घारणार्थक इस घम्म के “कम्म › एवं 'संस्कार' भेद से दो विभाग मानें जा सकते 

हें। जिन धम्मो का हम अनुष्ठान करते हैं, वे सब कर्म्मेरूप, किंवा क्रियारूप धर्म्म कहळाएंगे । 
इन कम्मरूप धम्मो के अनुष्ठान से अन्तःकरण में एक प्रकार का बह अतिशय उत्पन्न होता 
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है, जोकि अन्तजगत्‌ में अन्तर्य्याम सम्बन्ध से प्रतिष्ठित होता हुआ लौकिक-पारलौकिक 
सदूभावों का प्रवत्तक बना करता हे । कर्म्मात्मक धर्स्म से उत्पन्न इस अतिशयात्मक घस 
को ही संस्काररूप घस्म माना जायगा। कम्मरुप धम्मं हो, अथवा अतिशयरूप धर्म्म हो, 
दोनों की प्रतिष्ठा (आधार ) चूंकि घम्मी ही बनता है, धर्म्माचरण करनेवाळा ही तो 
कर्म्मात्मक धम्मे का आलम्बन बनता है, एवं यही संस्कारात्मक धर्स्म का अधिष्ठान बनता 
है, अतएव इन दोनों हीं दृष्टियों से 'प्रियतें असो धम्म!” इस निर्बंचन के अनुसार दोनों को 
: ही 'धस्म? कहेंगे । 
पहिले क्रियात्सक धस्म को लेकर ही धम्म का विचार कीजिए। क्रियामेद से इस 
क्रियात्मक धम्मं के “घधस्म- अधस्म' नामक दो भेद हो जाते हैं। कितनी हीं क्रियाएं 
( कम्मं ) ऐसी हैं, जो अपने आश्रित पदार्थ के स्वरुप का नाश कर डाळतीं हैं। एवं कितने 
एक कम्मं अपने आश्रित की स्वरूप-रक्षा के कारण बनते हैं। . जो क्रियात्मकधस्म॑ धर्म्मी- 
पदार्था के नाशक होंगे, उन सब धर्मों को 'अधम्मे! रूप धर्म्म कहा जायगा, एवं जो क्रिया- 
त्मकधस्म धस्मीपदार्था के स्वरूप रक्षक होंगे, उन्हें धभ्मरूप धम्मं माना जायगा । 
उदाहरण के लिए शरीर को ही ळीजिए। शरीर में होनेवाली अन्नादान-लक्षणा क्रिया 
जहाँ शरीररक्षा का कारण बनती दै, वहां विसगरूपाक्रिया स्थितिनाश का हेतु बन रही है। 
दोनों हीं विरुद्ध क्रियाएं यद्यपि धम्मी पदार्थ से ही धृत हैं, और इस इष्टि से पूवोक्त 'धस्मिणा- 
ध्रियते-इति धम्मं? लक्षण के अनुसार दोनों हीं विरुद्वक्रियाआं को “धम्म” शब्द से ही व्यवहृत 
किया जा सकता है, तथापि अन्नादलक्षणा क्रिया चूंकि धम्मी की स्वरूपरक्षा कर रही दै, एवं 
अन्नविसगलक्षणक्रिया धम्मीं के स्वरूपोत्क्रान्ति का कारण. बन रही है, अतः--प्रियते-इति 
धम्म? इस लक्षण की उपेक्षा कर--'धर्म्मिण-धरतीति धम्म!” इसी लक्षण को स्वीकार 
किया जायगा । “यत्‌ स्याद्‌ धारणसंयुक्तम्‌? ही धम्मं का धम्मत्व दै। इसीलिए कतृ प्रधान 
व्युत्पत्ति ही हमें मान्य है । विसर्गक्रिया घस्मी की धृति उखाड़ फंकती दै, अतः वह 'घरतीति' * 
मय्याँदा से सर्वथा बहिष्कृत है । अतएव च वह “ध्रियते? के अनुसार 'धम्म' पद्वाच्य बनती. 
हुईं भी “धरति' की मर्य्यादा से सर्वथा “अधर्म रूपा ही मानी जायगी। वह क्रियात्मक 
धस्मे धम्म साना जायगा, जोकि धम्मी से ध्रियमाण रहता है, ध्रियमाण बन कर घम्सी को 
धारण करता है, एवं अपने धृतिधस्म से घम्मी को स्वस्वरूप में प्रतिष्ठित रखता दै। फलतः 
भस्म का निम्न लिखित लक्षण हमारे सामने उपस्थित होता हैन 
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"भ्रियमाणः सन्‌ भरति, स्वयं धम्मिणा धियते, 
 भ्रम्मिणं च स्वस्वरूपे5वस्थापयति यः, स घम्मः ।' 


उक्त लक्षण धम्मंतत्त्व 'स्वाभाविक', 'आगन्तुक' भेद से दो भागों में विभक्त है । 
स्वाभाविकधस्म 'स्वधम्म' दै, आगन्तुकधम्मं ' परधम्म” दै । स्वधर्म सदा अभयस्थान 
है, परधस्मं यदा कदा भयावह भी बन जाया करता है। इन दोनों धम्मो में स्वाभाविक- 
स्वधम्म ही घम्मीं वस्तु का “स्वरूप? ( स्व-रूप, अपनारूप, अपनापन ) कहळाएगा । “अग्नि! 
एक धर्म्मी पदार्थ है। इस प्राणाग्नि में जब प्रकाशधर्म्मा इन्द्र, एवं तापधर्स्मा वेश्वानर, 
श दोनों अन्तर्य्याम सम्बन्ध से प्रतिष्ठित हो जाते हैं, तो यह प्राणाग्नि भूताग्निरूप में परिणत 
हो जाता है । . एवं इस भूतदशा में ताप ओर प्रकाश, दोनों इसके स्वरूपधम्म बन जाते हैं । 
इन दोनों स्वरूपधम्मो को पथक कर देने पर धम्मी भूताग्नि का कोई रूप शेष नहीं रहता। 
एवमेव शेत्य, एवं आप्यायन (तृप्ति ) इन दो स्वरूपधम्मो को छोड़ कर पानी का भी कोई 
स्वरूप बाकी नहीं बचता। जिस पदार्थ का स्वरूपधम्मं जबतक सुरक्षित है, तभी तक वह 
पदार्थ स्वस्वरूप में प्रतिष्ठित दै। उधर परधम्मंळक्षण आगन्तुकधम्म चूंकि एक वस्तु में 
अन्यवस्तुओ के सम्बन्ध से आते, तथा जाते रहते हैं, अतएव इन्हें सङ्करधम्मं, किंवा 
व्यभिचारी धम्मे कहा जाता है। 


उक्त दोनों धम्मो के घम्मी से धृत रहते हुए भी, दोनों में स्वभावभूत, स्वधम्मंलक्षण 
स्वाभाविकधम्म हीं मुख्य मानें. जायँगे, एवं आगमापायी आगन्तुकधर्म्म गौण हीं कहे 
जायेंगे। साथ ही यह भी स्मरण रखने की बात है कि, ये आगन्तुक घ्म तभी तक “धम्म? 
मानें जायंगे, जबतक कि ये स्वधम्मं के अनुकूल बने रहेंगे। स्वाभाविकधस्म को क्षति 
` पहुचाते हुए ये भी 'घरति' लक्षणा कतृ व्युत्पत्ति से वञ्चित होते हुए अधस्म ही मानें जायंगे । 
क्योंकि प्रतिकूलदशा में जाते हुए ये परधम्म॑ स्वाभाविकधम्मौ के नाश के कारण बनतें हुए 
. वस्तुस्वरूप को धारण करने के स्थान में वस्तुप्रतिष्ठोच्छित्ति के ही कारण बन जाते हैं । . 
| उदाहरण के लिए पानी को ही लीजिए | “आपो दर्वाः स्निग्धाः ? इस दार्शनिक सिद्धान्त 
के अजुसार द्रव्च पानी का स्त्रुपधम्म बना हुआ है, और इसी दृष्टि से--'सांसिद्धिकं 
दरवृत्त जढे' यह नियम बना है। यह स्वरूपधम्म “धरुणाग्नि' की कृपा का ही फछदै। 
“अपां संघातो विलयनं च तेजः संयोगात्‌? ( बेशेषिक दर्शन) इस कणाद सिद्धान्त के 
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अनुसार पानी में जो द्रवता ( तरलता-बहाव ) दै, वह धरुण ( तरळ ) आग्नि के प्रवेश की 
ही महिमा दै। तापधम्म धरुणारिन का स्वरूपधम्मं था। वही तापधर्म्म पानी में प्रविष्ट 
होकर अपने ताप को तरलता में परिणत करता हुआ आज पानी का आत्मळक्षण स्वरूपधम्मं/ 
बन रहा दे। यही अग्निधम्म का जळ के प्रति आत्मसमपंण है। जो अग्निधर्स किसी 
समय अग्नि का स्वरूपधम्मं बन रहा था, आज वही आत्मसमर्षणयोग से तरलता में 
परिणत होता हुआ पानी का स्वरूपधम्म बन गया। अब इस धर्म की सत्ता में 
घम्मी पानी की स्वरूपरक्षा दै, इसकी उत्क्रान्ति में पानी के स्वरूप की उत्क्रान्ति दै । 
पानी किसी बटळोही में भर कर अंगीठी पर रख दिया जाता है । अग्नि-ताप पानी में 
प्रविष्ट होने छगता दै, पानी गरम हो जाता है। यह “तापधम्म” पानी के लिए आगन्तुक 
धम्मं दै, एवं इसका उस पानी के साथ' बादिय्यांम' सम्बन्ध दै। जब तक यह आगन्तुकधर्म्म 
पानी के स्वरूपघस्म पर कोई आक्रमण नहीं करता, तबतक तो इसे “आगन्तुक धर्मम? ही 
कहा जायगा । परन्तु आत्यन्तिक इन्धन ( इ धन-काष्ठ ) संयोग से प्रबळ बनता हुआ यदि 
यही तापधम्म प्रतिकूल अवस्था में परिणत होता हुआ पानी को 'बाष्प' ( आप ) रूप में 
परिणत कर इस का स्वरूप खो देता दै, तो उस समय यह आगन्तुक धर्स्म धर्म्म न रह कर 
अधम्म बन जायगा । इसी लिए तो घर्म्मरहस्यवेत्ताओं ने इस आगन्तुक परधर्म को 
'भवावह' कहा है । | 
विश्व के जित्न भी स्थिर-चर पदार्थ हैं, सब के धम्मं पृथक एथक हैं, एवं यह धम्मभेद ही 
इनकी मूलप्रतिष्ठा बन रहा है। जिस दिन यह स्वाभाविक, स्वधम्मं भेद उत्क्रान्त हो जायया, 
उस दिन क्षणमात्र में विश्वप्रपश्व स्मृतिगर्म में विलीन हो जायगा। जब कि विश्व के 
मूलतत्त्व ( प्राकृतिक पदार्थ ) विभिन्न धम्मो से नित्य आक्रान्त हैं, तो इन्हीं विभित्नधर्स्मा 
प्राकृतिक पदाथा को उपादान बनाकर उत्पन्न होने वाले अस्मदादि विकृत-प्राणिया के 
चम्मं समान कसे हो सकते हैं। प्रत्येक की प्रकृति भिन्न, आकृति भिन्न, अहंकृति भिन्न 
फिर धम्म का अभेद केसा । कल्पनारसिक जिस धर्स्ममेद को हमारे पतन का कारण समर 
रहे हैं, वही धम्मभेद हमारे गौरव का कारण बन रहा है । 
उदाहरण के लिए हमारे उपासनाकाण्ड को ही छीजिए। हमारी देवप्रतिमाएं संकड़ों . 
तरह को हैं। उपासक मनुष्य जैसी योग्यता रखता है, उस योग्यता के अनुरूप ही देवोपा- | 
सना का विधान हुआ है। सात्त्विकप्रकृति व्यक्ति कभी राजस-ताससभावों की उपासना में 
अफछ नहीं हो सकता। विष्णु, शिव, काली, लक्ष्मी, सरस्वती, गणपति, आदि प्रतिसामेद . 
४१५ | की 
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इसी धर्म्ममेद पर अवलम्बित हैं। मेदवाद को व्यावहारिकरूप प्रदान करते हुए सबंत्र अभेद 
दर्शन करना ही हमारे धम्मं की सब से महत्वपूर्ण विशेषता दै। अनेकत्व के आधार पर 
एकत्व की आराधना करना ही हमारा मुख्य लक्ष्य है। निलविज्ञानसहकृत ज्ञानमाग ही 
हमारा श्रेयः-पन्था है। सब स्वघम्मलक्षण अपने अपने कत्तव्य कम्मा में, अपने अपने धम्मो 
में अनन्यभाव से प्रतिष्ठित रहते हुए परस्पर सहयोग बनाए रक्खं, यही हमारी राष्ट्रवादिता है, 
जिसका कि--'सहनाववतु, सहनौ भुनक्त' इत्यादिरूप से वेदशास्त्र ने विश्लेषण किया है। 
जिस प्रकार परस्पर में सर्वथा विभिन्न धम्मो का अनुगमन करते हुए सूय्य-प्रथिबी-चन्द्र-वायु- 
जळ आदि प्राकृतिक पदार्थ उस महाविश्वधम्म)५ एवं धम्मं मूर्तिमहामददेश्‍वर के लिए समान हैं, 
ठीक बही लक्ष्य हमारा है। परप्रत्ययनेयबुद्धि पूर्वोक्त जिन वेदप्रमाणों से घस्म का अभेद सिद्ध 
करने चले हैं, उन का तात्पय्य क्या है ? यह स्पष्ट दै । 

आत्मदृष्टि से वास्तव में सभी चर-अचर समानधरातळ पर प्रतिष्ठित हँ। परन्तु 
वणंमूळक व्यवद्दारकाण्ड में सब विभक्त हैं। इन विभक्तों में उस अविभक्त फे दर्शन करना 
ही हमारा परमपुरुषाथं दै। शास्र ने 'पण्डिताः समदर्शिनः” कहते - हुए स्पष्ट दी 
समदृष्टि का प्राधान्य माना दै। दर्शन सम, व्यवहार भिन्न, यही रहस्य दै। क्योंकि 
व्यवहार कभी सम होही नहीं सकता। भेदवाद से पलायित होने वाले महानुभाबों 
को पहिले ईश्वरीय सृष्टि के साथ प्रतिद्वन्द्विता करनी चाहिए, जहां कि पदे पदे मेदवाद पनप 
रहा दै। अवश्य ही अभिन्नधरातळ पर प्रतिष्ठित विभिन्न धर्म्मभेदभिन्न-सनातनधम्मं 
दी हमारे कल्याण का अन्यतम मार्ग है। दूसरे शब्दों में वणंप्रवत्तक-देवभेदमूलक, वर्ण 
भेद, तथा धम्म भेद ही कल्याणकर है। जिस धम्मंभेद को हानिप्रद घोषित किया जा रहा 
हे, उस धम्मं भेद का परित्याग ही प्रत्यक्ष में हमारी अवनति का मूल कारण सिद्ध हो रहा 

) यह कोन बुद्धिमान स्वीकार न करेगा ९ 

पून अस्तु, धस्ममेद हानिकर है, अथवा लाभप्रद ? इस सम्बन्ध में विशेष लात अन- 
| ल । यहां ता हमें ब्रह्म से उत्पन्न होने बाळे उसी धर्म्म का विचार करना है, जो 
कहते हुए त पक | तदेतत्‌ तरस्य क्षत्र -यद्‌ घम्म;' ( शत० १४) 
कर रहे हैं। आइण का श्राहमणत्व, - की भिन्नता, मौलिकता, तथा नित्यत्ता सिद्ध ` 
शूदत्व, यह “त्व! लक्षण धर्मा भता प्‌ हा वेगाला pn 
करते हुए उसी श्रुति ने आगे जाकेर कहा र ल से साशा 

br: eT ¬ सत्य ही का नाम धम्म दै, धम्मं का ही नाम 
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सत्य है। घस्मेलक्षण यह सत्यपदाथे हृदयभाव से सम्बन्ध रखता हुआ “अन्तर्य्यांमी! 
की नित्य नियति? ही है, जेसा कि पूर्व के 'सत्यानृतविवेक' परिच्छेद में विस्तार से बतलाया 
जा चुका है। पानी सदा नीचे की ओर ही बहता है, अग्नि सदा ऊपर ही की ओर प्रज्वलित 
होता दै, वायु सदा तिय्यकू द्दी चलता है। पदाथा का यह नियत धम्मं, नियत भाव 
ही सत्य है। जो पदाथ जिस वणं का है, वह अपने अन्तर्य्यामी की “नियति' जा 
नियत मर्य्यादा का ही अनुगामी है, यही उसका सत्यानुगमन है, यही वास्तबिक सत्य- 
आग्रह है, एवं यही धस्म का धम्मेत्व है । | १ 

अज्ञानतावश हम स्वयं भी वणधम्मं से विमुख रहें, एवं अभिनिवेश के अनुग्रह से 
मनमाने सत्य की, मनमाने धम्मं की. कल्पना कर अन्य मुग्ध मनुष्यों को भी सत्यपूत वर्ण- 
धम्मं से च्युत करने का प्रयास करते रहें, साथ ही अपने इसी मिथ्याप्रयास को सलमार्म, 
धम्ममार्ग घोषित करने की धृष्टता करते रहें, सर्वोपरि-'हमें अपने अन्तर्य्यामी की ओर से 
ऐसा ही सत्य आदेश मिला है, यही ईश्वर की इच्छा है? कह कर इशवरवादी बनने का 
दुःसाहस करते रहें, यह तो सय-आग्रह नहीं, धम्मं आग्रह नहीं, मिथ्या-आग्रह है, अधर्स्म- 
आग्रह है, दुराग्रह दै, पतन का मार्ग है। नियति का स्वरूप भी तो वर्णधर्म की विकृति 
से बिगड़ जाता है । यद्यपि यह ठीक है कि, अन्तर्य्यामी की सत्य-नियति आंपामर- 
विद्ठजन सब में समानरूप से प्रतिष्ठित है। परन्तु स्वस्वरूप से सर्वथा शुभ्र रहने वाला भी 
सोर प्रकाश जैसे कृष्ण-नीछ-हरितादि दर्षणों के आवरण से तद्रूप बन जाया करता है, 
एवमेव नियति का यह विशुद्ध सप्रकार भी वर्णधम्मं-विरोधी विकस्मलक्षण असत्‌ 
कर्स्माचरण से उत्पन्न होने वाळे अविद्यादोषाबरणों के मध्य में आ जाने से तद्रूप ही 
बन जाता है । इस दूषित नियति के अनुशासन को कभी आत्मनियति . का अनुशासक 
नहीं माना जा सकता । यह आवाज नियति की आबाज नहीं दै, अपितु दोषों की 
प्रतिध्वनि है, जिसे कि हमने नियति समझने की आन्ति कर रक्खी दै। “नियति' का 
बिगड्ना ही 'नियत बिगड्ना' है । जिसकी नियत ( नियति-अन्तःप्ररणा-मत्शा-मानस- 
मरणा ) में फर्के आगया, वह सय से वच्चित हो गया । जो सत्य से वञ्चित हो गया, वह 
अपना, एवं अपने साथ साथ अपने मुग्ध सहयोगियों का भौ सर्वनाश करा बेठा । 

दूसरी दृष्टि से धस्मभेद की मीमांसा कीजिए। हम ( मानवसमाज ) ईश्वरीय जगत्‌ 
कै एक स्वल्प अंश हैं। अतः सर्वप्रथम हमें उस ईश्वरीय ( प्राकृतिक ) धर्मे का ही 


०२ ४१७ 


क» . 
है ९ 4. ' 
£ 
क 0 3 
ou Se ०4 
स रह 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


s बे ॥ *+ - ag 
१ द; 
~ ३.४ 
यु कर क - : 


भाष्यभूमिका 


अन्वेषण करना चाहिए। देखें वहां अनीश्वरबादमूछक, प्रजातन्त्रानुगत साम्यवाद की 
प्रतिच्छाया है ? अथवा ईश्वरबादमुलक, राजतन्त्रानुगत भेदवाद का साम्राज्य है ! 

तत्वमीमांसा करने पर हम इस निश्चय पर-पहुंचते हैं कि, “भेद? का ही नास विश्व है। 
उस निरुपाधिक, अद्य, निर्विकार, अखण्ड, सर्वेबलविशिष्टरसमूत्ति, केवल 'परात्पर ब्रह्म! 
के अतिरिक्त सम्पूर्ण प्रपच्व क्षणिक क्रिया से नित्य आक्रान्त रहता हुआ परस्पर सवथा 
भिन्नरूप ही दै । ब्रह्मातिरिक्त यच्चयावत्‌ पदार्थं विभिन्‍न धर्म्मा से नित्य आक्रान्त है, 
जेसाकि पूर्व के 'ब्रह्म-कम्मंपरीक्षा' प्रकरण में भी स्पष्ट किया जा चुका दै। - 

इसी तात्तिक भेद के आधार पर संसरणशील संसार स्वस्वरूप से प्रतिष्ठित दै! 
भगवान्‌ सूय्यं उष्णता लक्षण अपने स्वधम्म से अन्नादि का परिपाक करते हैं, एवं प्रकाश- 
लक्षण स्वधम्मं से विश्व के चक्षु बने हुए हैं। चन्द्रदेवता “आप्यायन? लक्षण स्वधम्मं से 
ओषधियों को आप्यायित करते रहते हैं, एवं चान्द्रधम्मं से आप्यायित रहने चाली 
आओषधियाँ ( अन्न ) अपने आप्यायनरूप स्वधम्मं से पार्थिव प्रजा को आप्यायित करतीं 
रहतीं हे । प्रथिवी ने धृति लक्षण अपने स्वधम्मं के. बळ पर ही पार्थिबप्रजा का भार 
वक्षस्थळ पर वहन कर रक्खा दै। वायुदेवता गतिरूप अपने स्वधम्म से ही पदार्थों के 
प्रवार्याशों का एक दूसरे पदाथा में आदान-प्रदान. करने में समर्थ हो रहे हैं। पर्जन्यदेवता 
विकासळक्षण अपने इसी घर्मं से मेघों में प्रतिष्ठित रहने वाले “नमुचि' के संकोचलक्षण 
स्वधस्म का नाश कर जळवर्षण कम्मं में समर्थ बन रहे हें । निदर्शनमात्र है । ईश्वरा- 
बयवरूप प्रकृतिमण्डल के सम्पूर्ण. देवता. अपने अपने स्वधम्म के बळ पर अपने अपने 
आधिकारिक कम्मं का अनुष्ठान: करते हुए ही 'विशवसाम्राञ्य’ के स्वरूप. संवाहक बने हुए हट | 

जाने दीजिए इस 'प्राकृतिक-धम्मभेद-मीमांसा” की विस्तृत चर्चा को। इसे अधिक 
तूळरूप देना व्यथ दै। हमारा लक्ष्य तो इस समय-:घर्मम-अर्थ-काम-सोक्ष” नामक चार 
पुरुषाथों में से “धर्म! नामक पहिला पुरुषार्थ ही है। चंकि यह धम्म उस तत्त्वात्मक 
प्राकृतिक धम्म से समतुलिंत है, अतएव तद्भेद ही एतड्गेद में दृह़तम प्रमाण दै । प्राकृतिक 
धस्मा क साथ इन धर्मों का प्रन्थिबन्धन-सम्बन्ध सममते हुए ही हमें अपने उद्दश्यभूत 
पुरुषाथ-/धरस्म! का विचार करना पडेगा । 

जिन कम्मा से, जिन वस्तुओं के संसर्ग से जिन नियमोपनियमाँ के परिपालन से - 
मुच्यत सुरक्षित रहता दै, उन सबका संम 'मनुष्यधर्स्म! है । एवं सनुष्यता के प्रतिबन्धक 
र कम्म-नियमादि इसके लिए 'अधम्म है। एवमेव सभ्यतानुगामी सभ्यो की सभ्यता जिन 
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उपायों से सुरक्षित रहती. दै, वे सब उपाय सभ्यो के "धर्म! कहलाएंगे, एवं विपरीतभाव 
अधस्म माना जायगा । ठीक इसी परिभाषा के अनुसार जिन कम्मौ से, जिन व्यवस्थाओं 
से, जिन आचरणों से तत्तदवणो की स्वरूप रक्षा होगी, वे वे कर्मादि उन उन वणो के घ 
मानें जायंगे, एवं विपरीत कर्मादि 'अधम्म' शब्द से व्यवहृत किए जायंगे। जब कि-- 
_ ।दिव्य-वीर-पशु-म्रत' भावप्रयोजक 'ब्रह्य-क्षत्र-विट्-शूद्र! चारों भाव सर्वथा भिन्न भिन्न हें, 
इनके धम्मं भी प्रथक्‌ एथक्‌ ही माननं पड़ेंगे। क्योंकि धस्ममेद ही अवच्छेदकमर्य्यादा से 
धर्म्मावच्छिनन धम्मौभेद का कारण माना गया है। इन भिन्न भिन्न धम्मौ से कृतात्मा 
वणी के धम्मं भी भिन्न भिन्न ही मानना न्यायसङ्गत होगा । 

इन वण्णधस्मों को महर्षियों नं--“सामान्यधम्म--विशेषधम्मः भेद से दो भागों में बांट 
दिया है। 'सत्य-अहिंसो-दया-शौच-इन्द्रियनिग्रह-अमानित्व-अद्म्भित्व-अलोभत्व-अमा- 
त्सव्य-सवभूतद्दितरति’ आदि सामन्यधम्म हैं। एवं ये चारों व्णो के लिए, दूसरे शब्दों में 
मनुष्यमात्र के समान हैं, इनके अनुगमन में “मनुष्यत्त” ही अधिकारसमर्पक प्रमाणपत्र है। 
इन्हीं को 'आनृशंसधम्म' भी कहा गया है। चंकि इनका लक्ष्य 'मनुष्यत्त् की रक्षा 
करना है, उधर मनुष्यत्त्व मनुष्यमात्र के, लिए समान धर्म्म है, अतएव इनमें सब समानरूप से 
अधिकृत है | 

कहीं कहीं विशेष परिस्थितियों में इन सामान्यधम्मा का भी अपवाद हो जाता है। 
यदि किसी का निरपराध वध हो रहा दै, और उस समय यदि हमारे मिथ्या बोलने से उसकी 
रक्षा हो जाती दै, तो उस समय-'स वे सत्यमेव वदेत्‌? इस सामान्य धम्म की उपेक्षा कर 
हमें मूठ बोळ देना चाहिए। उस समय 'नानृतं वदेत्‌? का आवश्यकरूप से अपवाद भान 
शना चाहिए '। इसी प्रकार-“मा हिंस्यात्‌ सर्वा भूतानि” इस सामान्य विधि का . 
'अग्नीषोमीयं पशुमालभेत' इत्यादि रूप से अहिंसा का भी अपवाद साना गया है। इस 
यज्ञकस्म के अतिरिक्त और भी कई एक ऐसे स्थळ हैं, जिनमें अहिंसा सवेथा 'अपवाद” बन 
रही है। एक ऐसा दुष्ट व्यक्ति, जिसकी सत्ता से बहुतों को कष्ट भिल रहा हो, मार देना 
इय साना गया है। देखिए | 


rr 


१ “वणिनां हि वधो यत्र, तत्र साक्ष्यतृतं बदेत? । 
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एकस्मिन्‌ यत्र निधनं प्रापिते दष्टकारिणः । 
बहनां भवति क्षेमं तस्य पुण्यप्रदो वघः ॥ 


इसी 'अपवाद? के आधार पर महाभारत ( बनपवे ) से सिंह-शूकर-व्याघादि हिक 
पशुओं की सगया (शिकार) का आदेश मिला दै। इस प्रकार मलुष्यमात्रोपयोगी इन 
सत्यादि सामान्यधम्मौ में भी यथावसर परिस्थिति के अनुसार अपवाद होते रहते हैं । 
इस अपवाद रहस्य को न जानने के कारण हीं आज कितने एक सज्जन यह कहते सुने 
गए हैं कि, “वह शास्त्र केसा, जो कहीं अहिंसा को श्रेष्ठ बतछा रहा है, तो कहीं हिंसा का 
विधान कर रहा दै। दोनों में से कोनसा आदेश सच्चा माना जाय”। इनके परितोष 
के लिए यही कहना पर्य्याप्त होगा कि, 'धस्म एक 'सुसूक्ष्म तत्त्व दै। देश-काल-पात्र- 
द्रव्य-श्रद्धादि भावों के समन्वय के तारतम्य से ही धम्मंव्यवस्था व्यवस्थित हुई दै। परो- 
क्षतत्त्वमूळा इन घम्मन्यवस्थाओं के सम्बन्ध में शाब्दशास्त्र के निर्णय के अतिरिक्त और 
कोई दूसरी गति नहीं दै। | 

जिस प्रकार सामान्य धम्मं “मनुष्य सामान्य? के स्वरूप रक्षक हैं, वहां विशेष धम्मं 
तत्तट्रिशेषवर्णो के ही उपकारक मानें गए हैं। सामान्य धम्म सामान्या का धस्म दै, 
विशेष धम्म विशेषो का धम्मं है। दोनों धम्मो का जहां विरोध आता है, वहां सामान्य 
घम्म की उपेक्षा कर दी जाती है, एवं विशेष धम्म को प्रधानता दे दी जाती है। उदाहरण 
के छिए “अजुन? को ही छीजिए। अर्जुन एक विशिष्ट 'मनुष्य' था, और इसी दृष्टि से 
इसे मनुष्यत्वानुबन्धी, अहिसालक्षण सामान्य धम्म का अनुगमन करना चाहिए था। 
परन्तु भगवान्‌ ने अहिसाभावपरायण अर्जुन के सामने इसके विशेषधम्मे ( क्षात्रधम्मं ) 
का महत्व रखते हुए बतळाया कि,--“अर्जुन | तू क्षत्रिय” है। क्षत्रियत्व तेरा विशेष 
धेस्मं दै। सामान्य-विशेष की तुलना में विशेषधर्स्म मुख्य दवै। युद्ध में सम्मुख उपस्थित 
आततायी शत्रु को बिना संकोच मार देना ही क्षत्रिय का परमधम्म है” । इसी स्वधर्म 
ढक्षण विशेषधस्मे की ( सामान्य धम्मं की तुलना में ) महत्ता बतछाता हुआ गीताशास्त्र 


१--सहजं कर्म कौन्तेय ! सदोषमपि न त्यजेत्‌ । 
सर्वारम्भा हि दोषेण भूमेनाभ्रिरिवाइता: गा 
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२--स्वधमंमपि चावेक्ष्य न विकम्पितुमईसि । 
धर्म्याद्धि युद्धाच्छू योऽन्यत्‌ क्षत्रियस्य न विद्यते ॥ 
३--सुखिनः क्षत्रियाः पार्थं ! लभन्ते युद्धमीदृशम्‌ ॥ 

_ ४--अथ चेत्त्वमिमं सङ्ग्रामं न करिष्यसि । 
ततः 'स्वधम' कीर्तिं च हित्ता पापमवाप्स्यसि ॥ 
५--स्वधमे निधनं श्रयः, परधमो भयावहः | 
श्रेयानूत्स्वधर्मो विशुणः परधर्मात्‌ स्वनुष्ठितात्‌ ॥ 


इसी आधार पर कल्पसूत्रकार अयज्ञिय शूट्रवगे के लिए वेदाध्ययनादि का प्रबळ 
निषेध कर रहे हें । इस स्वधम्मं भेद का विज्ञानकृत धस्ममेद के साथ ( प्राकृतिक धर्स्म- 
भेद के साथ) ही सम्बन्ध सममना चाहिए। प्रकृतिसिद्ध, वर्णमेदमूछक घर्म्मभेद ही 
'स्वधस्मे मेद! साना जायगा । यदि किसी ने समय विशेष में उत्पन्न होने वाढो विशेष 
परिस्थितियों को लक्ष्य में रखते हुए कुछ विशेष नियम बना लिए हैं, तो वह धम्मभेद 
सतवाद्‌ का आसन ग्रहण करता हुआ कभी शाश्वत-धर्म्म न माना जायगा । 
समाज की सुव्यवस्था के लिए यदि बणेव्यवस्था आवश्यक दै, तो इस वर्णव्यवस्था को 
पद पिणे सुव्यवस्थित रखने के ढिए घस्मसेद की व्यवस्थिति आवश्यकरूप 
कौ विभिन्‍नता--- से अपेक्षित है। अबःइस सम्बन्ध में प्रं. यह उपस्थित होता है 
| कि, प्रत्येक वर्ण को किस आधार पर स्वधम्मल्क्षण अपने अपने 
वणे धस्म पर ही प्रतिष्ठित रक्खा जा सकता है ? क्योंकि हम देखते हैं कि, निरन्तर 


उपदेश सुनते रहने पर भी वणेधस्म की ओर हमारी प्रवृत्ति नहीं होती। सब कुछ सुन- 


सुनाकर भी, शास्त्रीय वर्णधर्म का महत्त्व स्वीकार करलेने पर भी उस ओर प्रवृत्ति की 


इच्छा नहीं होती, इसका क्या कारण ? प्रवृत्ति होकर भी क्यों बिगड़ जाती ददै? इच्छा 


रहने पर भो क्यों नहीं इम इच्छानुसार वर्णधस्म का अनुष्ठान करते १ 


उक्त प्रश्नों के सम्बन्ध में दो समाधान हमारे सामते आते हैं; एक 'सस्कारात्सक, 


एवं एक 'अन्नात्मक' | संस्कोरात्मक समाधान की “वर्णाश्रमविज्ञानप्रकरण हु के आरो. 
“सस्कारबिज्ञान' नामक स्वतन्त्र प्रकरण में मीसांसा होने वाढी है, अतः इतके सम्बन्ध 
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में कुछ भी न कहा जायगा। दूसरे अन्नात्मक समाधान का ही इस परिच्छेद में संक्षेप 
से दिगदर्शन कराया जायगा। | | | 

यद्यपि वर्णधम्मों के लिए 'संस्काराभाव' ही महाप्रतिबन्धक माना गया है, परन्तु 
(अन्नदोष' को भी इस सम्बन्ध में कम महत्त्व नहीं दिया जा सकता । धम्मभेद की 
रक्षा का 'अन्नमेद' भी एक प्रधान साधन माना गया है! आहार-विहारादि की 
विभिन्नता पदार्थधस्म भेद पर प्रतिष्ठित है, एवं पदार्थधम्मं भेद की विभिन्नता के आधार 
पर अनुष्ठेय वणंधम्म भद प्रतिष्ठित दै । फळतः यह सिद्ध हो जाता दै कि, वर्णानुगतधर्म्म- 
भेद की रक्षा के लिए, हम वर्णघस्म से विमुख न हो जायं, इस उद्देश्य की सिद्धि के 
लिए धर्म्मानुगत आहार-विहारादि का ही अनुगमन आवश्यक दै। यदि सब वणो के 
समान हीं आहारादि हो जायंगे, तो इन समान आहारादि से निष्पन्न होने वाला वर्णाध्यक्ष 
भूतात्मा ( कर्म्मात्मा ) समानलक्षण बनता हुआ कभी धम्मं भेदभिन्न-वणे भेद का 
अनुगामी न रह सकेगा । | | 

` भारतीय धम्मं के मौलिक रहस्य से लेशमात्र भी परिचय न रखनेवाले कितने एक महानु- 
भावों के श्रीमुख से साभिनिवेश आज. यह कहते सुना गया है कि,--“खानपान का धम्म के 
साथ कोई सम्बन्ध नहीं है। क्या हमारा धम्म ऐसा कच्चा है, ऐसा निर्बल है, जो खान-पान ' 
से ही बिगड़ जाय। खान-पान की अर्गला, कच्चे-पक्के ( सकरे-नखरे ) का आडम्बर, ये 
सब निरर्थक कल्पना हॅ” | आयंप्रजा की उस सुसंस्कृत-बुद्धि का ऐसा पतन हो जायगा, 
यह कल्पना भी न थी। भगवान जाने, इन बुद्धिबादियों नें धम्म का क्या लक्षण बना रक्खा 
है। हमारा अपना तो इस्‌ सम्बन्ध में यही बिश्वास है कि, जब से हमारी अन्नमर्य्यादा में 
दच्छूद्डलता आई है, तभी से हमारी दिव्यशक्तियों का हास आरम्भ हो गया है। सुनते हे, 
इसी असद्न्नपरिअह से “भीष्म जेसे धर्म्मज्ञ को भी अधस्म॑रत दुर्य्योधन की सहायता के लिए 
अक होना पड़ता था। अन्न ही भूतात्मा का स्वरूप समर्पक माना गया है। खगोलीय 
सुथ्य- चन्द्र शनश्चरादि प्रहोपग्रहो की ऋरद्शाओं से तो मनुष्य फिर भी समय पाकर मुक्त हो 


यासा दद परन्तु महाग्रहलक्षण अन्नम्रह से गृहीत प्रजा का त्राण कठिन है। वेद ने अ्रहः 


भ को मीमांसा करते हुए अन्न'को ही प्रधान 'प्रह” माना है। वहां कहा गया है कि 
सूय्य एक प्रकार का ग्रह है, क्योंकि इसने अपने उद्र में ( सौरमण्डल में ) सम्पूर्ण न्रेलोक्य 
प्रजा का भोग कर रक्खा है। धवाक ही प्रह है, वाक से ही सम्पूर्ण प्रजा गृहीत दै, ओर यह 


ड | पु “वाक्‌ अहु नामात्मक हे । (हम देखते हद | कि, प्रत्येक वस्तु का ग्रहण वस्तु के नाम से ही होता 
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है, अतः नाम को भी अवश्य ही ग्रह कहा जा सकता है ।) -अन्न ही ( वास्तव में प्रधान ) 
ग्रह दै। अन्नम्रह से हवी सब गृहीत हें । इसका प्रत्यक्ष प्रमाण यही है कि, जो जो व्यक्ति 
हमारा अन्न खा ठेते हूँ, वे सब इस हमारे अन्नम्रह से गृहीत बनते हुए हमारे अधिकार में आ 
जाते हैं, एवं उनका अपना आत्मस्वातन्त्र्य नष्ट हो जाता हे । यही वास्तविक परिस्थिति 
है। अर्थात्‌ अन्नम्रह ही सब ग्रहों में प्रधान तथा प्रबल ग्रह है” 


हक के 


'एष वे ग्रहः-य एष तपति ( सर्य्यः ), येनेमाःसर्वाःप्रजा गृहीताः । वागेव ग्रह; | 


वाचा हीदं सव गृद्दीतम्‌ । किस तद्यद्ागूग्रह! ! नामेव ग्रहः । नाम्नाहीदं सर्व गृहीतम्‌ । 


किम्त्तयन्नामग्रहः ! बहूनां घे नामानि विद्याथ नस्तेन तेन गृहीता भवन्ति | अन्नमेव- 
रहः । अन्नेन हीदं सव गृहीतम्‌ । तस्माद्यावन्तो नोऽशनमञ्नन्ति, ते नः सर्वे गृहीता 


भवन्ति । एपेव स्थितिः । ( सिद्धान्तपक्ष ) 
--शत्त० ब्रा० ४।६।५। 


सभी आहार समानधम्मेवाले हों, यह बात नहीं है। कितने हीं भोग्यपदार्थ सत्त्वगुण- 
प्रधान बनते हुए ज्ञानशक्ति-प्रबद्धेक हैं, कितन ही रजोगुण-प्रधान बनते हुए क्रियाशक्ति के 
उत्तेजक हैं, कितन हीं रजस्तमः-प्रधान बनते हुए अर्थशाक्ति के उपोदूबलक हैं। इधर वर्ण- 
सम्प्रदाय में सत्वप्रधान ब्राह्मणवर्ण ज्ञानशक्ति का, रजश्रधान क्षत्रिय क्रियाशक्ति का, एवं 
रजस्तमः प्रधान वेश्य अर्थशाक्ति का अनुगामी दै। तीनों का सेवक तीनों भावों से उत्क्रान्त 
दै । जिसकी मस्तिष्क-शक्ति जितनी अधिक विकसित रहेगी, उसकी उपदेशशक्ति भी उसी 
अनुपात से विकसित रहेगी । इसी प्रकार युद्धकम्म सद्दोबलोपेत ( साहसयुक्त ) हृदयबछ की 
अपेक्षा रखता है। फलतः जिस क्षत्रिय के हृदय में जितना अधिक सद्दोबळ होगा, वह 
अपने यशोवीर्च्य विकास में उसी अनुपात से सफळ होगा | | 


उक्त गुण-शक्ति-बीर्य्यादि विवेक से यह भळीभांति सिद्ध हो जाता है कि, उपदेशशक्त्युक्त _ 


एक ब्राह्मण के लिए मस्तिष्कशक्ति के संरक्षक, तथा वद्धक सात्त्विक आहार-विहारादि ही 
उपयोगी बनेंगे। रक्षक क्षत्रियवर्ण के लिए हृदयबळ संरक्षक सात्तिक-राजस आहार 


बिहारादि ही उपयुक्त मानें जायंगे । वेश्यवर्ण के लिए. अथशक्तिसंरक्षक राजस-तासस | 
आहार-बिहारादि ही उपकारक सिद्ध होंगे । एवं शूद्र अच्छन्द्स्क होने से वर्णत्रयी का उच्छिष्ट 


बनता हुआ यथाकाम, यथाचार होगा । | 
NRT 
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इसके अतिरिक्त अब हमें यह भी मान लेने में कोई आपत्ति नहीं करनी चाहिए कि, 
अपने प्रातिस्विकरूप से सवंथा सात्त्विक रहता हुआ भी अन्न तत्तत्प्रकृृतिप्रधान तत्ततब्यक्तियों 
की आत्मसीमा में प्रविष्ट होता हुआ, अपने प्रातिस्विक सात्त्विकगुण से अभिभूत होता हुआ , 
तत्तत्प्रकृति-गुणों से युक्त हो जाता है। ब्राह्मण हो, क्षत्रिय हो, अथवा वेशय हो, यदि वह 
शास्त्रविरुद्ध पथ का अनुगामी दै, असदूवृत्ति से यदि वह धनोपाव्नेन करता है, तो उसके 
प्रातिस्विक दिव्यभाव इस वृत्तिदोष से दूषित हो जाते हैं, व्णधम्म॑ अभिभूत हो जाता है| 
ऐसे वणी के अधिकार में रहनेबाळी अन्नादि सम्पत्ति भी दूषित ही बनी रहती है। क्योंकि 
'यावद्वित्तं तावदात्मा' इस औत-सिद्वान्त के अनुसार भोग्यसम्पत्ति में सम्पत्ति के 
अधिष्ठाता का आत्मा विभूतिरूप से प्रतिष्ठित रहता है। इसी आधार पर धर्म्मशास्त्रों नें 
सूतकान्न परिग्रह निषिद्ध माना है ' । अतएव उन वर्णियों के अन्न परिम्रह से भी अपने 
आपको बचाना चाहिए, जो कि वणी असद्वृत्ति से धनोपाज्जन कर रहे हैं । | 
अन्नाहुति ग्रहण में भी कुछ एक विशेष नियमों का ध्यान रखना आवश्यक है। . 
अपवित्र स्थान में, असमय में, अव्यवस्थित ढंग से, अतिभोजन से, इत्यादि दोषों से सात्त्विक 
अन्न भी तामस बन जाया करता है। स्वयं भोज्यपदाथो की परिपाक-सम्बन्धिमी 
_ अवस्थाओ का भी ध्यान रखना आवश्यक है। घृत-तेळादि पदार्थ संक्रमणभाव के 
प्रतिबन्धक माने गए हैं। कारण यही है कि, वरुण से प्रतिमूच्छित अग्नि का ही नाम "घृत! 
है, एवं वरुण से प्रतिमूच्छित इन्द्र का ही नाम “तेल! है। अग्नि तापधर्म्मा है, इन्द्र प्रकाशधर्म्मा 
है। एवं ताप-प्रकाश के साथ “विद्युत! का घनिष्ठ सम्बन्ध रहता है। दूसरे शब्दों में 
'विद्युत-ताप-प्रकाश' तीनों सहयोगी तत्त्व हैं। तापढक्षण अग्नि, एवं प्रकाशलक्षण इन्द्र 
दोनों तत्त्व विद्युत्‌ के सहयोग से ही वरुणदोषों के संक्रमण को रोकने में समर्थ होते हैं । 
के | वर्ण जलीय देवता है, अतएव जो अन्न केवल जळसम्मिश्रण से सम्पन्न होगा, उसमें ` 
Ree की प्रधानता रहेगी। वायुमण्डळ में वारुणवायु का साम्राज्य है। बारुण- 
तह क कै बरुणप्राणप्रधान आप्य असुरतत्त्व प्रतिष्ठित रहता है। सजातीया- 
hoe अ प्राकृतिक आसुरदोष इस वारुण अन्न के साथ सम्बन्ध 


`` १ इस विषय का विशद वैज्ञानिक विवेचन भद्ध त 
VT NNN “्राद्वविज्ञाना? न्तर्गत 'आशौचविज्ञानः नामक 
. * अवान्तर प्रकरण में देखना चाहिए!  ... .. | य 2< | 
- के NR, 3 ० २० ४२४ । | १ : ब त धर 4 ४ ४ शः 
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करता रहता दै। यही कारण है कि, केवळ जळपक अन्न अधिक देर तक पडा रहने से 
नीरस बन जाता दै, उसका अम्नतभाग उच्छिन्न हो जाता है, मर्त्य आसुरभाग व्याप्त 
' हो जाता दै। दिन में सूय्य की सत्ता रहती है। अतएव सौर. इन्द्रप्राण के सहयोग से 


दिन में वरुण का संयोग प्रबळ नहीं बनने पाता । परन्तु सूर्यास्त होते ही वारुणी-रात्रि 
के सहयोग से वरुणाक्रमण को स्वतन्त्रता मिल .जाती है। फलतः रात का बासीभोजन 


बूसरे दिन तो सर्वथा -ही -आसुरभावयुक्त बन जाता है, जैसा. कि ध्यातयाम पत्र 


१ पूतिपयपित च्‌ यत्‌? इत्यादि गीता सिद्धान्त से स्पष्ट है । 
वारुण प्राकृत दोष के अतिरिक्त जळपक्क अन्न को छू देने से भी छनेबाळे -दोष अन्न में 
'संक्रान्त हो जाते हे । यद्यपि यह्‌ ठीक है कि, जळ में गोंदे : इए आटे की रोटी का अझ्नि से 
भी परिपाक होता है, एवं ऊपर धृत -भीः छगाया :जाता है। परन्तु यह धृताग्नि-सम्बन्ध 
सर्वेथा बहिर्य्याम है। और ऐसा बहिर्य्याम सम्बन्ध सांक्रमिक भावों,को रोकने में असमर्थ 
है। अतएव केवळ जलीय अन्न को 'सांक्रामिक अन्न माना गया है, जिसके लिए कि 
आज छोकभाषा' में 'सकरा' शब्द प्रयुक्त हो रहां है। ऐसे अन्नःको रक्षापूर्वक, मय्यांदा- 
“गृह ( चोके ) में बेठ कर, स्वयं शुचिभाव में परिणत होकर ही आत्मसात्‌ करना चाहिए। 
| जिन अन्नो का परितः-घृत-तैछ से सम्बन्ध करा दिया जाता है, वे अन्न पूवोक्त विद्युत्‌ 
सस्पक से दोषावह नहीं बनते। न उनमें यातयामता आती, न. वारुणदोषों के आक्रमण का 
दी कोई असर होता । इसमें भी जातिमेद मानना ही पडेगा । विशुद्ध दुग्ध के पदाथ, एवं 


अन्नपदार्था में भी तारतम्य रहेगा, जो कि तारतम्य तत्तत्पदाथों के वेय्यक्तिक स्वरूप से 
सम्बन्ध रखता है । :चांबळ को ही लीजिए। पयःपक, घृतपक, केवळ वन्हिपक अन्न 'फळवतू 
आह्य है, परन्तु चांबळ अग्राह्य दै । कारण स्पष्ट है। - चांवल विशुद्ध वारुणान्न दै। अतएव | 
जठाधिक्य में ही इसका प्रभव होता है। इस सांक्रांमिक वारुणभाग की प्रधानता से | 
(खोर) 


घृतादि का सम्पर्क भी इसे उक्त दोष-संक्रमण से नहीं बचा सकता। फळत क्षीरान्न 
भी जलीयान्नवत्‌ सांक्रामिक ही मानी जायगी। वक्तव्य यही दे कि, घृतःतेळ्युक्त 





०, 
> 


सक्रमणभाव से निर्गत माने जायंगे, एवं इनकी आहुति में मरय्यादागृहादि का विशेष प्रतिबन्ध 
न होगा । . निष्कर्ष यह निकला कि, चाहे जिस किसी का अन्न खाना निषिद्ध, चाहे जहां | 
वेठ कर खाना निषिद्ध, चाहे जो खाना निषिद्ध, चाहे जिस समय खाना निषिद्ध, चाह | 
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> । | 5 5) 
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जितना ( अमर्य्यादित ) खाना निषिद्ध। इसी अन्नमर्य्यादा से हम अपने ने वणेधस्मेको 


000 ॥ ४२५ 
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भाष्यभमिका 


रक्षा करने में समर्थ हो सकेंगे। दृष्टि तो डालिए उन भूसरों के कान्तिशून्य मुखारविन्दों 
पर, जिन्होंने असदभ्नपरिमह लेते लेते अपने ब्राह्मण्य का सर्वेथा पराभव कर डाला हे | 

हम यह मानने से इन्कार नहीं करते कि, छशुन-ग्रजन पलाण्डु आदि से भोतिक शरीर 
का यथावसर उपकार होता है। परन्तु यह भी सिद्ध विषय दै कि, तमोगुणप्रधान ये सब 
पदार्थ आत्मगत ब्रह्मवीय्यं ( ज्ञानशक्ति ) के अन्यतम शत्रु हैं। जिन्हें आसुरज्ञान, आसुरबल, 
क्षणिक विज्ञान, तथा विशुद्धभूतोन्नति ही अपेक्षित हो, वे सानन्द इन तामस पदार्था का 
सेवन करे, परन्तु दिव्यज्ञानोपासक, छोकवेभव के साथ साथ आत्मवेभव का अनन्यपक्षपाती 
एक भारतीय ब्राह्मण तो इन्हें याज्य ही मानेगा । यही अवस्था मद्यादि इतर तामस पदार्था 
की सममिए। इन्ही सब गुणतारतम्यों के आधार पर धर्म्माचार्य्या नें खान-पान के 
सम्बन्ध में दृदतम नियन्त्रण लगाना आवश्यक सममा दै। 'खान-पान से हमारा क्या 
बिगड़ गया ? अथवा क्या विगड़ेगा! ? इन प्रश्नों के समाधान के लिए तो वतेमानयुग 
का अव्यवस्थित, शक्तिशून्य, उत्पथगामी, कान्तिशून्य, हीनवीय्यं. प्रजावग ही प्रत्यक्ष प्रमाण 
है। जिन मद्दानुभावों की इस सम्बन्ध में यह धारणा दै कि, “खानपान का आत्मा से 
कोई सम्बन्ध नहीं दै, इनका केवल शरीरपुष्टि से सम्बन्ध है। अतएव जो पदार्थ शरोर के 


। लिए हितकर हो, उनके ग्रहण में कोई आपत्ति नहीं है”। उनके परितोष के लिए यही कहना 
पर्याप्त होगा कि, जब हम अतिभोजंन कर लेते हैं, तो शरीरयष्टि तो शिथिळ हो ही जाती दै; 


साथ ही में स्नायुतन्तुओ में प्रवाहित ज्ञानधारा भी मन्द पड़ जाती है। कारणशरीररूप 
आत्मा, सूक्ष्मशरीररूप इन्द्रियवर्ग, एवं स्थूळशरीररूप भौतिक शरीर, तीनों का त्रिदण्डवत्‌ 
'अस्योऽन्याश्रित' भाव है। एक दूसरे के भाव एक दूसरे में संक्रान्त हुए बिना नहीं रह 
सकते। फलतः अन्नदोष से आत्मा कभी नहीं बच सकता । देखिए, श्रुति इस सम्बन्ध में 


“क्या कहती हे-- 


यो अन्नमशित त्रधा विधीयते। तस्य यः स्थविष्ठो धातुस्तत्‌ पुरीषं भवति 






--छन्दोग्यउपनिषत्‌ ६।५।१-२-३-४ क० । 
क ४२६ 





का A * "१५४८५. म १ ( १ 
ta र Merete CE CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


T मध्यमस्तन्मांस, योऽणिष्ठस्तन्मनः | आपः पीतास्त्रेधा विधीयन्ते । तासां यः 

' स्थविष्ठो धातृस्तन्मूच , योमध्यमस्तह्ठोहितं, योऽणिष्ठः स ग्राणः । तेजोऽशितं त्रेषा 
Re विधीयते। तस्य थः स्थविष्ठो धातुस्तदस्थि यो मध्यमः सा मज्जा, योऽणिष्ठः सा 
. वाकू | अन्नमयं हि सौम्य ! मनः, आपोमयः ग्राणः, तेजोमयी वाक? । 


कम्मयोगपरीक्षा 


'स वा एष आत्मा वाङ्मयः, प्राणमयो, मनोमयः' 
५ —इृहददारण्यकोपनिषत्‌ । 


इस प्रकार उक्त श्रुतियाँ आत्मा को अन्न-अप्‌-तेजोमय बतलातों हुईं स्पष्ट शब्दों में यह 
सिद्ध कर रहीं हैं कि, आद्दारादि का आत्मा के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध है । भुक्तान्न चान्द्रसोम 
की प्रधानता से सौम्य दै, आन्तरिक्ष्य वायु के प्रवेश से वायव्य है, एवं पार्थिव मृद्वाग के 
समावेश से पार्थिव दै। इन तीन उपादानों को लेकर ही अन्न की स्वरूप निष्पत्ति हुई दै । 
४रस-अस्रक-मांस-मेद्‌-अस्थि-मजा-शुक्र' यह सप्तधातुसमष्टि अन्नात पार्थिवभाग से सम्पन्न 
होती दै, यही स्थूळशारीरात्मक ( आत्मा का) वाकभाग दै। सप्षधातुप्रतिष्ठालक्षण 'ओजः 
अन्नात आन्तरिक्ष्य वायु से सम्पन्न होता दै, यही सूक्ष्मशरीरात्मक ( आत्मा का ) प्राणभाग 
है। सवंप्रतिष्ठाळक्षण मन अन्नगत दिव्यचान्द्ररस से सम्पन्न होता है, यही कारणशरीरात्मक 
(आत्मा का ) मनोभाग दै। इस प्रकार वही अन्न द्रव्यभेद से सम्पूर्ण आत्मसंस्था की 
प्रतिष्ठा बना हुआ दै। ऐसी दशा में आत्मस्वरूप-रक्षा के लिए, आत्मरक्षापूवंक वर्णस्वरूप 
को रक्षा के लिए, वणरापूर्वक वर्णधम्मं. की रक्षा के लिए आह्वार-विहारादि की 
( शुणभदभिन्ना ) विभिन्नता अवश्यमेव अनुगमनीय सिद्ध हो जाती दै, जिसका कि उपवर हण 
स्वयं गीताभाष्य में होनेवाला है । 

मनुष्य “अनृतसंहित' दै, और इसके इस स्वाभाविक अनृतभाव के नियन्त्रण के लिए ही 
कुछ एक ऐसे नियम अपेक्षित हैं, जिनके नियन्त्रण में रहता हुआ यह 
अपने वणंधम्म का दुरुपयोग न करने लग जाय। प्रकृति के अनुरूप 
चारों वर्ण व्यवस्थित हुए। “चारों वर्ण अपने अपने कम्म में दृढ़ रहते 
हुए समाज, तथा राष्ट्र का सुचारुरूप से सव्वालन करते. रहें” इस उद्देश्य की सिद्धि के लिए 
कुछ एक विशेष नियम बनाए गए। अधिकार-प्रदान के साथ ही वर्णा पर ऐसे नियन्त्रण 
छगाना आवश्यक समझा गया, जिनसे नियन्त्रित रहते हुए ये अपने अधिकार | का दुरुपयोग _ दुरुपयोग | 


वर्णव्यवस्था का सामाजिक 


नियन्त्र फु 






न कर बेटे | “32 ति 
पहिले ब्राह्मणवर्ण को ही लीजिए। ब्रह्मवीय्ये का अधिकारी ब्राह्मणवणे सर्वश्रेष्ठ ज्ञानशाक्ति | 
की प्रतिष्ठा बनता हुआ समाज का मुकुटमणि है । सबसे अधिक प्रतिष्ठा इसी बणे की द| 















२. पक 


प मनुष्य जब प्रतिष्ठा की चरम सीमा पर पहुच जाता है; तो उसे अभिमान के य BE, 
` अतिमान हो जाता है। पराभवमूलक इस अतिमान से ब्राह्मण का वह ्रमवीस्यं हर _ 
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भाष्यभूमिका 


बन जाता है, जिसके कि आधार पर यह समाज की चतुर्विध रक्षा करने में समर्थ बनता है | 
पराभवमूलक इसी अतिमान दोष से ब्राह्मण को बचाने के लिए इस पर निम्न लिखित 
नियन्त्रण लगाए गए-- 


१--सम्मानाद्‌ ब्राह्मणो नित्यमुश्जित विषादिव | 
अमृतस्येव चाकांक्षेदवमानस्य सवदा ॥ 
--मचुः २।१६२ 
२- सुख ह्मवमतः शेते, सुख च परिबुद्धयते । 
सुखं चरति लोकेऽस्मिन्नवमन्ता विनश्यति ॥ 
| भनुः २।१६ ३ 
३--अलामे न विषादी स्याल्लामे चेव न हषयेत्‌ । 
प्राणयात्रिकमात्रः स्यान्मात्रासङ्गाद्विनिर्गतः ॥ 
"णासनुः ६।५७ 


निष्के यही दै कि, ब्राह्मणवर्ण धनबल, शस्त्रबळ, तथा प्रतिष्ठातिमान तीनों से अपने 
आपको बचाता रहै । . यदि ज्ञानबळ के साथ साथ इसे धनादि इतर बढों का सहयोग 
प्राप्त हो जायगा, तो अवश्य ही इसका ज्ञानबळ गिर जायगा। शास्त्रोक्त मार्ग से 
आजीविकामात्र के लिए अर्थपरिमह का अनुगमन करता हुआ ब्राह्मण कभी धनादि लिप्सा 
न रक्खे ना | क्योंकि लक्ष्मी की अनन्योपासना ज्ञानोपासना की सहाप्रतिबन्धिका है । 

क्षत्रिय के हाथ में शासनदण्ड है। शासन-धन, दोनों के एकत्र समन्वय से भी अनर्थ 
हो जाने की सम्भावना निश्चित है। अतएव शासक क्षत्रिय के हाथ से अर्थबल खोस लिया 


_ गया। क साथ ही में इसे अपने शासनबढ के दुरुपयोग से बचाने के लिए इस पर धर्म्मदण्ड 
का नियन्त्रण छगाया गया-- 


दण्डो हि सुमहत्तेजो दुर्भरश्चाकृतात्मभिः । 
धर्माद विचलिते इन्ति नुपमेव सबान्धवम्‌ ॥ 
| ॥ --सनुः ७२८ 
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कम्सयोगपरीक्षा 

यहद भी बहुत सम्भवं दै कि, वेश्यवर्ग धन-सम्पत्ति को अपनी बपौती समझने की भूल 
करता हुआ उसका सामाजिकव्यवस्था में उपयोग न करे। इसी सम्भावना को सित 
बनाने के छिए इस पर ब्रह्म, तथा क्षत्र, दोनों का नियन्त्रण लगाया, साथ हदी-“दद्यात् 
सर्वभूतानामन्नमेव ग्रयल्लतः’ इस आदेश से आदिष्ट किया गया। इस प्रकार एक दसरे 
के पारस्परिक नियन्त्रण से नियन्त्रित रहता हुआ कभी भी, कोई भी वर्ण उच्छ्लल नहीं 
बन सकता, जिन नियन्त्रणो के कि शिथिळ हो जाने से आज हमारी वर्णप्रजा सर्वथा 
उच्छुद्डल बन रही दै । 


वणोत्पत्ति, वणेविभाग, वर्णधम्मं, ध््मसेद, व्यवस्थानियन्त्रण, आदि रूप से चातुर्वण्यं 
और * सम्बन्ध में जो कुछ कहना चाहिए था, पूर्व परिच्छेदों से गतार्थ है। 

अब इस व्यवस्था के सम्बन्ध में केवळ यह प्रश्न बच रहता दै कि, 

'वर्णव्यवस्था जन्मना हे,” अथवा कम्मंणा १ । इस प्रश्न के दो अर्थ 
माने जा सकते हैं । जिन वर्णो को लेकर वर्णसमुदाय को एक सामाजिकरूप दे दिया गया 
है, वे बणं जन्मना हैं, अथवा कम्मंणा ? । अर्थात्‌ ब्राज्ण-क्षत्रियादि वर्ण उत्पन्न होने के 
अनन्तर तत्तत्‌ कम्मो के अनुगमन से ब्राह्मण-क्षत्रियादि कहछाए, अथवा जन्म से ही ये 
ब्राह्मण क्षत्रियादि ब्राह्मण-क्षत्रियादि हें? एक दृष्टि। चारों वर्णो का व्यवस्थित विभाग 
जन्मना दै, अथवा कम्मणा ? यह दूसरी दृष्टि है। दोनों दृष्टियों में से प्रथम दृष्टि का ही 
प्रकृत में विचार अपेक्षित है। क्योंकि वर्णविभाग आप्रमहर्षियाँ का कम्म है। उन्होंने 
निद्यसिद्ध वर्णप्रजा को सामाजिक रूप दिया दै। चंकि 'वर्णव्यवस्था', दुसरे शब्दों में 
वर्णो का सामाजिकरूप क्रृषियों के कर्म्म से सम्बन्ध रखता है, अतः सामाजिकसंघटनात्मिका 
वर्णव्यवस्था को तो कम्मसिद्ध ( क्रृषि-कम्म सिद्ध ) ही माना जायगा। फलतः 'वणव्यवस्था 
जन्मना है, अथवा कर्म्मणा ?' इस प्रश्‍न का (जिन वणा की यह व्यवस्था दै, वे वर्ण जन्म- 
सिद्ध हे, अथवा कम्मसिद्ध ?? यह पहिला अर्थ ही प्रधान माना जायगा, एवं इसी अर्थ की 
दृष्टि से प्रश्न-मीमांसा की जायगी | 9 से 


कम्मणावणेव्यवस्था, 
वादो के १३ आक्षेप 


यह प्रश्‍न हमारी अज्ञानता से आज एक विचित्र पहेली बन रहा है। जब चारों वणी | 


का प्रकृति में रहने बाले वर्णेवताओं के साथ सम्बन्ध दै, जब कि स्वयं अव्ययेश्वर इस 


पैणेसृष्टि के प्रवर्तक हैं, तो इसे कम्मंमूळा क्योंकर माना जा सकता है। जो महातुभाव खः so 
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भाष्यभूमिका 


करते हुए वर्णसृष्टि को कर्म्ममूळा सिद्ध करने का प्रयास कर रहे हैं, उनसे हम प्रश्न करेंगे कि, 
किस के शुण-कर्म्म विभागों को आधार बनाकर अव्ययेश्वर ने चातुवेण्ये सृष्टि की ९ | 
विचार करने पर उन्हें इस तथ्य पर पहुंचना पढ़ेगा कि, सुप्रसिद्ध त्राह्मण-क्षत्रिय-बेश्य-शूद्र 
नामक वणो का गुण कम्म यहां अभिप्रेत नहीं है, अपितु इन वर्णो के उपादान-कारणभूत 
“दिच्य-वीर-पशु-सृतः भावप्रवत्तक 'ब्रह्म-क्षत्र-विट्-शूंद्ररं तत्वों के शुण-कर्म्म ही यहां 
गुण-कर्म्म शब्द से अभिप्रेत हें। जो वीय्य जिस. गुण-कर्म्म से युक्त था, भगवान्‌ ने 
( क्षस्रह्म ने ) उस वीय्य से उसी वर्ण की सृष्टि की है। दूसरे शब्दों में विभक्त ब्रह्म-क्षत्रादि 
वीय्यों के विभक्त गुण कम्मौ के आधार पर ही प्रजापति ने वर्णस्रृष्टि की है । 


क्या आपने 'सृष्टम! के अर्थ का विचार किया। “मने गुण-कम्मांचुसार चातुर्वण्यं 
उत्पन्न किया? उक्त वाक्य का यही तो अथं है। थोड़ी देर के लिए शुण-कम्मं शब्दों से 
ब्रह्म-क्षत्रादि बीय्यो के गुण-कर्म्म न मान कर, यदि ब्राह्मण-क्षत्रियादि के ही गुण-कर्म्म 
* मान भी लिए जाते हे, तब भी “सृष्ट! मर्य्यादा से वर्णसृष्टि का जन्मभाव ही सूचित होगा। 
शुण-कर्म्मानुसार मैने वणा को उत्पन्न किया? का विस्पष्ट तात्पर्य्यं यही होगा कि, जिस 
आत्मा ( भूतात्मा ) में जेसे गुण-कर्म्म संस्कार थे, उसे मैन उसी वर्ण में उत्पन्न किया। 
शुक्र शोणित के समन्वित रूप में प्रविष्ट होने बाळा औपपातिक, कर्म्मभोक्ता, कर्स्मात्मा 
कम्म-गुण संस्कारों के अनुसार ही तत्तदर्ण के रजो-बीय्यौ में आता हुआ तत्तइणी में जन्म 
लेता है, यही तात्पय्य माना जायगा। यदि किसी उपाय से आप उक्त वचन का यह अर्थ 
कर डाळं कि-“मेंने पहिले तो व्यक्ति उत्पन्न कर दिए, फिर जिस व्यक्ति में जैसा गुण देखा, 
जिस व्यक्ति का जेसा कर्म्म देखा, उसे उसी गुण-कर्म्मानुसार उसी वर्ण का मान लिया” तब 
कहीं आप की अमीष्टसिद्धि हो सकती है। परन्तु देखते हैं कि, ऐसा अर्थ कर छेना सर्वथा 
असम्भव ही है। “पूर्व मया सृष्टं, तदनु शुण-कर्म्म-बिभागश! चातुर्वण्यं विहितम’ 
क्या आप ऐसा सम्भव मान ढगे ? असम्भव। वहां तो गुण-कर्म्म विभागशः -चातर्वण्य 
सया सुष्टम यह सम्भूति बन रही है। जिसका स्पष्ट ही यही तात्पय्य है कि, “मैंने वर्ण- 


प्रवत्तेक वीय्येभावों के गुण-कर्म्माचुसार, अथवा औपपातिक कर्म्मात्माओं के सांस्कारिक 
गुण-कर्म्माचुसार ही चातुवेण्य सृष्टि की? । 


न्य 223 ( मचुप्यों के ) शुण-कम्म हीं चातुवर्ण्य सृष्टि के आरम्भक होते, तब तो यह 
. तक्ता केवढ मदुष्यसम्भदाय में हीं होनी चाहिए थी। परन्तु हम देखते है कि, विश्वगर्म 
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में निवास करनेवाले चर-अचर पदाथमात्र में चातुवण्यंविभाग व्यवस्थित द्दै। देवसृष्टि से 
आरम्भ कर स्तम्बरृष्टि पय्येन्त, सवत्र, सब सृध्टियों में ब्राह्मणादिवर्ण बिभाग नित्यसिद्ध दै । 
ऐसी परिस्थिति में तो “चातुवण्य मया सृष्टम्‌? इस वाक्य को हम विशेषभावापेक्ष मनुष्यवर्ग 
से सम्बद्ध न मान कर व्यापक वणंसृष्टिपरक ही मानेंगे । सामान्यरूप से “चातुर्वण्यं सया० 
इत्यादि कहते हुए भगवान्‌ ने यही बतळाया.दै कि, “मेने ( अव्ययाक्षरगर्भित वाङ्मय क्षख्तह्म 
ने हीं ) वणंप्रवत्तक त्रह्म-क्षत्रादिभावों के विभक्त गुण-कम्मों के आधार पर विश्व में वर्णसृष्टि 
की है” । फठतः चातुवण्यस्ष्टि का जन्ममूलत्त्व ही प्रामाणिक बन रहा है। 

यद्यपि विषय आवश्यकता से अधिक विस्तृत होता जा रहा दै। तथापि हम देखते हैं कि, 


बिना विस्तार के विषय का यथावत्‌ स्पष्टीकरण सम्भव नहीं है। फिर उस युग के लिंए तो 


यह विस्तारक्रम ओर भी आवश्यक हो जाता है, जिस ( वर्तमान) युग में अपनी.ओर से ` 


कुछ भी प्रयास करने की न तो प्रवृत्ति ही है, एवं न समय ही। अतएव विस्तारभय की 
उपेक्षा कर प्रकृत प्रश्न के सम्बन्ध में विशद मीमांसा करना अनिवाय्य बन जाता है। हमें 
विश्वास है कि, इस प्रकरण के सम्यक अवलोकन से यह प्रभ सर्वथा समाहित बन जायगा। 

वत्तेमान युग में वर्णव्यवस्था सम्बन्धी जन्म-कम्म विवादों को हम चार भागों में विभक्त 
मान सकते हें । इन चारों विभागों के प्रवत्तेकों, किवा विचारकों को हम क्रमशः 
'सनातनधर्मावलम्बी, आय्यसमाजी, सुधारक, तटस्थ समालोचक इन नामों से 
व्यवहृत कर सकते हैं। ये चारों वर्ग इस सम्बन्ध में अपने क्या विचार रखते हें? पहिले 
इसी प्रश्न की क्रमिक मीमांसा कर लीजिए | 


( १ )--“वणंव्यवस्था, किंवा वर्णसृष्टि का मानुष-कल्पना से कोई सम्बन्ध नहीं है। यह 
वर्णसृष्टि अनादिकाल से यों हीं चढी आ रही है। विश्वनिर्म्माता स्वयं जगदीश्वर 
इस वृ्णसृष्टि के आविर्भावक हैं। बिराट पुरुष के मुख से ब्राह्मणवण, बाहू से 
क्षत्रियवर्ण, ऊरु से वेश्यवर्ण, एवं पादभाग से शूद्रवर्ण उत्पन्न हुआ हे। जब कि 
यह चातुर्वर्ण्यसृष्टि ईश्वरीय है, तो हम ( सनातनधर्म्मावलस्बी ) अवश्य ही 


ब्राद्यणादि चारों वणौ को योनि (जन्म) से ही व्यवस्थित मानने के लिए - 


तय्यार हें” | = स्‌० घ० 


(२) “वर्णव्यवस्था वेदसिद्ध दै, इसमें तो कोई सन्देह नहीं। परस्तु इसको मूल्प्रतिष्ठा 





गुण-कर्म्म हीं हैं। बेदिकयुग में जो जैसा कम्म करता था, जिसमें जेसा गुण था; 
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-बह व्यक्तिःडसी वर्ण का मान:लिया जाता था। :यद्यपि “उपलब्ध घस्मेशास्त्रो में 
' ' कई एक वचन ऐसेःभी मिलते हैं, जिनसे कि इन वर्णो का जन्ममूळत्त्व सिद्ध हो 


रहा:है। “परन्तु वे सब वचन प्रक्षिप्त हें । स्वार्थी ब्राह्मणों नें अपनी वेय्यक्तिक 


प्रतिष्ठा. सुरक्षित रखने के लिए :स्वार्थवश :अपनी ओर से ( बना बना कर) ऐसे 
वचनों का धस्मंग्रस्थों में समावेश :कर दिया है। जबतक यहद वर्णविभाग गुण- 
. कर्म्मानुगत बना रहा, तबतक देश की समुन्नति होती रही। जिस दिन से इस 


वर्णविभाग ने 'जन्म? का. आसन-अहण किया, उसी दिन से भारतवर्ष के पतन का 
श्रीगणेश हो: गया । -ऐसी दशा में विशुद्ध - वेदभक्तों .( आय्येसमाजियों ) का यह 
आवश्यक कत्तेव्य हो जाता:है कि, वे पोराणिक-काळीन उक्त अविद्या को दूर कर 
गुण-कम्म. द्वारा ही. वर्णविभाग का प्राधान्य स्वीकार करें!॥_ --आ० स« 


“जिस समय ( वेदिककाल में.) -भारतवर्ष उन्नति के सर्वान्नत शिखर पर पहुंचा 


हुआ था, उस समय “वर्णव्यवस्था! नाम की कोई कल्पित व्यवस्था न थी। न 


“उस समय वणोःका झगडा: था, न ऊँच-नीच:का भाव था, न.स्पृश्य-अस्पृश्य का 
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विवाद था। सब मनुष्य समान श्रेणि में प्रतिष्ठित थे। सबको सब कम्मों का 
अधिकार था। सबकी :सम्मिलित ईश्वरोपासना थी। सबके सामाजिक 
व्यवहार परस्पर ओत-प्रोत थे। सत्य-अहिसा-अस्तेय, आदि ही उस युग के 


` प्रधान धम्म-थे। दुद्देबवश आगे जाकर सनुष्यों'की बुद्धि नष्ट हो गई, नेतिकबल 


का पतन हो गया। परिणामतः पौराणिकयुग में व्यक्तिस्वार्थ के प्राधान्य से 
मतिमन्दों के द्वारा नाशकारिणी वर्णव्यवस्था का जन्म हुआ। जबसे जातिद्वेष- 
सूळा यह वर्णभदव्यवस्था प्रकट हुई, तभी से भारतश्री का, राष्ट्रीयसंघबळ का 


हास आरम्भ हो गया । इसी कल्पित वर्णभेद से, तथा जातिभेद -से राष्ट्रसंघठन 


क साथ साथ सामाजिक संघठन भी विच्छिन्न हो गया। ऊच्च-नीच-भावों नं 


' जातिद्रेष का बीजवपन कर दिया। अपने आपको सवर्ण माननेवाठे उच्चश्रेणि के 


बो नें असबर्ण जातियों पर ऐसे ऐसे भीषण अत्याचार किए, उन्हें सदा के लिए 
जगना रुछास बनाए रखने के लिए ऐसे ऐसे कल्पित शास्त्र ( स्मृतियां ) बना 


जहा जिन अत्याचारों, तथा अत्याचार समर्थक धर्स्मप्रस्थों को देख कर 


एसी अवस्था में प्रत्येक देशदितेषी गी का यह आवश्यक कत्तेव्य दोना चाहिए कि . 
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बह अपनी पूरी शक्ति लगाकर इस अनर्थकारिणी वणन्यवस्था का समुळ विनाश | 
करने का प्रय्न आरम्भ कर दे। तभी भारतराष्ट्र की उन्नति सम्भव हेग ता बे 


( ४ )--“बेदों में वर्ण व्यवस्था नहीं है, यह बात तो गळत है। वैदिक कालीन सामाजिक, 
एवं नागरिक छोकनीतियों के अध्ययन से हमें इस निष्कर्ष पर पहुंचना पड़ता है 
कि, उस समय समाज को सुव्यवस्थित बनाए रखने के लिए अवश्य ही 'वर्ण- 
व्यवस्था” विद्यमान थी। हां, इस सम्बन्ध में यह निश्चित रूप से कहा जा 
सकता दै कि, यह व्यवस्था उस समय विशुद्ध कर्म्मप्रधान ही थी। जाति, 
किवा जन्म से इसका कोई सम्बन्ध न था। जो व्यक्ति जैसा कर्मा करता था, 
वह उसी वर्ण का मान लिया जाता था। आगे जाकर समाज के कुछ एक 
द्विमानों नें यह अनुभव किया कि, जब तक यह व्यवस्था व्यक्तिमूळा रहती 
हुई कर्म्मानुगामिनी बनी रहेगी, तब तक समाज का भढीभाति संघठन न हो 
सकेगा। इसी अड्चन को सामने रखते हुए तत्कालीन समाजशाखियौं ने इसे | 
नेराचुरात बना डाळा। इस प्रकार आरम्भ में कम्मेमूळा रहने वाली यह बणे . 
व्यवस्था आगे जाकर वंशानुगासिनी बनती हुई जन्ममूळा मान ळी गई? |--त० स 


इन चार विचारको में से तीसरे ( सुधारक ) वर्ग के सम्बन्ध में तो हमें कुळ भी वक्तव्य 
नहीं है। कारण, इन महानुसावों के अभिनिवेश को दूर करने की शक्ति तो सर्वशक्तिमान्‌ 








स्वय जगदीश्वर में भी नहीं है। जिन बुद्धिवादियों ने अपना यहद सिद्धान्त बना रक्खा ह 
हो कि,-“हम जिसे ठीक समभ वह उपादेय, तथा आह्य, अन्य सब कुछ देय, तथा त्याज्य” . 


तो फिर इन का अनुरखन कौन, तथा कैसे कर सकता है । अपने बुद्धिवाद के आधार पर | 
अपनी स्वतन्त्रप्रज्ञा ( अमर्थ्यादितप्रज्ञा ) के बळपर ये महानुभाव पहिले से ही अपना पः ला 
निश्चित सिद्धान्त बना लेते हैं। एवं उस स्थिर सिद्धान्त को प्रसुख बना ८. कर शास्त्रों पर 
` डि डाउने का अनुमह करते हैं। यदि शास्त्रीय बचन इनके उस स्थिर f सिद्धान्त 
पतिकूळ पढ़ते हैं, तो झटिति इन के मुख से श्रक्षेप' शब्द निकल पडता है। 










सम्बन्धी सेकड़ों प्रमाण शास्त्रों में विद्यमान हैं, स्यश्‍्यास्पश्य का पूण विवेक रा क 






आओ सुव्यवस्थित सिद्धान्त विरोधी वे सब शास्त्रीय बच | 
... स्थित है। परन्तु इन विक्षिप्तों की दृष्टि में स्वसिद्धान्त वि कक । दे सब 
> de प्रक्षिप्त ॥ क्षिप्ततृति नर को > सुरक्षित ~ रखने टके [ए कहा यः ` जात < 


"> 


भाष्यभूमिका 


है कि, “मूलसाहित्य में ऐसे बचनों का सर्वथा अभाव था। ये तो स्वार्थियो द्वारा पीछे 
से मिला दिए गए हैं” । 

प्रकरणारम्भ में भी यह स्पष्ट किया जा चुका दै कि; सलयज्ञान के सम्बन्ध में शब्द- 
प्रमाण के अतिरिक्त निर्त्रान्त साधन दूसरा नहीं है। शब्दशास्त्रा में भी स्वतःप्रमाणल्क्षण 
वेदशास्ज की निय-निर्वाध-निश्रांन्त प्रामाणिकता तो सभी को सदा से मान्य है। जो 
महानुभाव इस वेदप्रामाण्य में भो 'नच-नुच' करने लगे, बतछाइए | उनका परितोष 
किस आधार पर किया जाय? यही इस सम्बन्ध में हमारे लिए एक जटिल समस्या है 
मानने-मनवाने के सो रास्ते हैं। परन्तु जिन्हों ने “नहीं मानते, नहीं मानेंगे, नहीं मानना 
चाहिए” इस वाक्य को अपना मूल-मन्त्र बना छिया हो, उन्हें केसे सतृपथ का 
अनुगामी बनाया जाय ? अथवा छोडिए, इस उल्झन को। संसार में ऐसी भी अनेक 
जातियाँ हैं, जो वेदमाग पर निष्ठा नहीं रखतीं। हम समक छंगे, देश के दुर्भाग्य से हमारे 
देश में, हमारे समाज में, हमारी जाति में भी एक ऐसे अवान्तर विभाग ने जन्म छे डाला | 
'काले कारुणिक ! त्वयेव कृपया ते भावनीया नरा!' सवेश्री उद्यनाचार्य के इन शब्दों 
में हम अपने इन सुसम्बन्धियों के लिए भगवान्‌ से केवल यह प्रार्थना ही कर सकते हैं कि, 
भगवन! आप ही इन्हें ऐसो बुद्धि-प्रदान करं, जिस से ये अपना स्वरूप सम्भे, एवं 
पतन के मार्ग से अपने आप को बचाव । 

अब एक सनातनधर्म्मावळम्बी के सामने समाधान के लिए दो वर्ग बच जाते हैं। दोनों 
हीं वर्ग वणव्यवस्था की वेदिकता तो स्वीकार करते हैं, परन्तु वर्णसृष्टि को वे जन्मसिद्ध 
मानने के लिए तय्यार नहीं दै। वणंसृष्टि जन्मसिद्ध क्यों नहीं मानी जा सकती ? क्यों इसे 
गुण-कम्ममूछा ही मानना चाहिए ? इन प्रश्नों के सम्बन्ध में उनकी ओर से हमारे सामने 
निम्न लिखित १३ विप्रतिपत्तियां उपस्थित होतीं हैं । 

_ (१)-वणसृष्टि को जन्मसिद्ध मानना सर्वथा असङ्गत है। जन्मसिद्ध वही सृष्टि मानी 


जाती दै, जिसके कत्ता स्वयं जगदीश्वर होते हैं। भनुष्य-अश्व-गो-बृषभ-सृग-पक्षी-कमि- 


कोट आदि वर्ण ( 2 ) हीं जन्मसिद्ध हें। क्योंकि इनके प्रवर्तक स्वयं ईश्वर प्रजापति 
हैं। आदिपुरुष जगदीश्वर के लिए सम्पूर्ण विश्वक्षेत्र समान है। वह नितान्त समदर्शी दै । 


. भारतवष में रहने वाले मनुष्यों को ही ईश्वर ने उत्पन्न किया है, यह कौन बुद्धिमान स्वीकार 


०." करेगा? उसकी दृष्टि में तो जो श्रेणि भारतवर्ष की है, 
अमेरिका, युरोप, आदि इतर भूखण्डो का 


वही स्थान, बही महत्त्व अफ्रिका! 
है। यदि भगवान्‌ के मुख-बाहु-अरू-पादों से 
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ब्राह्मणादि चारों वणे उत्पन्न होते, तो अन्य देशों में भी वर्ण-विभाग उपलब्ध होता। परन्तु 
देखते हैं कि, वणव्यवस्था, वर्णभेद, धम्मंभेद, तत्प्रतिपादक मन्वादि धम्मंशास्न, सब कुछ 
एकमात्र भारतवर्ष की ही बपोती बन रहे हैं। यही नहीं, अपितु भारतीयशाख्न भारतेतर 
देशों को 'म्लेच्छदेश” कह रहे हैं, उनके यातायात में प्रायश्चित्त का विधान कर रहे हैं, उनके 
धर्मों को परधस्म मान रहे हैं। क्या वे देश 'ईश्वरीय सृष्टि से बाहिर हैं? क्या वहां का 
जन-समाज ईश्वर के सुखादि अङ्कां से उत्पन्न नहीँ हुआ १ जब कि मनुष्यमात्र, किवा 
प्राणिमात्र उसी की सन्तान है, तो सत्र समरूप से वर्णविभाग क्यों न हुआ? इन्डी सव 
कारणों के आधार पर हमें कहना पड़ता है कि, 'वर्णसृष्टि' नाम का प्रपथ्व केवल भारतीय 
विद्वानों के मस्तिष्क की उपज है। हमारे समाजशखियों ने 'ज्ञान-कर्म्म-अर्थ-शिल्प' चारों 
समृद्धियो से समाज को सुसम्पन्न बनाने के लिए ही उन चार विभागों की कल्पना आवश्यक 
समरी, जो कि विभाग कालान्तर में ब्राह्मण-क्षत्रियादि नामों से प्रसिद्ध हु। आज पश्चिमी 
देशों में भी तो गुण-कर्म्मानुसारिणी यह व्यवस्था एक दूसरे रूप से विद्यमान दै । 'सिविल- 
मिलिटी-मर्चेन्ट-लेबर? चारों विभाग वहां भी चारों बलों का सम्पादन कर रहे हैं। क्या 
वहां जन्म सम्बन्ध से ये चार विभाग व्यवस्थित हुए हैं? असम्भव १ ठीक यही बात भार- 
तीय वर्ण-न्यवस्या के सम्बन्ध में घटित हुई दै। महीदास-ऐतरेय ने स्पष्ट ही इस व्यवस्था की 
कल्पितता घोषित की है । देखिए | | 

'देवविशः ` कर्पयितव्याः-इत्याहुः । ताः कल्पमाना अनु मलुष्यविशः कल्पन्ते, 
इति सर्वा विशो कल्पते, यज्ञोऽपि’ 


--ऐत्तरेय ब्रा० १।३।९ 


( २ )--महाभारत हमारी सभ्यता का सर्वमान्य मन्थ है। उसने भी वर्णव्यवस्था 

गुण र गै ह | 
-कस्म प्रधान ही मानी है। महाभारत के कथनानुसार सम्यतारम्भयुग में एक ही वर्ण नड 
था। आगे जाकर इस एक ही वर्ण का कम्मभेद से चार भागों में श्रेणि-विभाजन हुआ 


स्य ॥ 





डि १ यहां जितने वचन उद्धत होंगे, उनका अर्थ स्वयं ऊह्य हे । अतिशय विस्तार भय को अपेक्षा से नः रि र न ठर 
ञ्ञ को उपेक्षा कौ गई है | RT टाडा 
४२५ 
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तो बह औं 


_ भाष्यभूमिका 


न विशेषोऽस्ति वर्णानां सव ब्राह्ममिदं जगत्‌ । 
ब्रह्मणा पूर्वसृष्टं हि 'कम्मंभि'--वंणतां गतस्‌ ॥ 
“महाभारत, शान्तिपचं १८८|१० 


इसी महाभारत के वनपवे में 'युधिष्ठिर-नहुष-संवाद' प्रकरण में यह स्पष्ट कर दिया गया 
है कि, वर्णव्यवस्था के मूळ गुण-कम्म हीं हैं। क्रूषिशाप से महाराज नहुष “सर्प” योनि में 
परिणत हो गए थे। उसी समय की निम्न लिखित संवादभाषा है-- 


युविडिरः--सत्यं-ज्ञानं-क्षमा-शील-मानुशंस्य-तपो-ष्णा । 
इञ्यन्ते यत्र नागेन्द्र ! स ब्राह्मण” इति स्मृताः ॥ १ ॥ 


सपः (नहुषः)-चातुर्वण्यं प्रमाणं च सत्यं च, ब्रह्म चेव हि। 
शूद्र ष्वपि च सत्यं च, दान-मक्रोध एव च॥ २॥ 
युधिष्ठिः--शूद्र तु यड्धवेछक्ष्म, द्विजे तच न विद्यते । 
न वे झूट्रो भवेच्छूद्रो, ब्राह्मणो न च ब्राह्मणः ॥ ३ ॥ 
यन्रैतल्लक्ष्यते सर्प ! वृत्तं, स ब्राह्मण! स्मृतः । 
यजैतन्न भवेत्‌ सपं! तं शूद्रमिति निर्देशेत ॥ ४ ॥ 
सर्प: (नहुष:)--यदि ते वृत्ततो राजद ! ब्राह्मण: प्रसमीक्षितः । 
वृथा जातिस्तदायुष्मन्‌ ! कृतिर्यावन्न विद्यते ॥ ५ ॥ 
युधिष्ठिर--जातिरत्र महासर्प ! मनुष्यत्वे महामते ! 
सङ्करात्‌ सर्ववर्णानां दुष्परीक्षेति मे मतिः॥ ६ ॥ 
--म० भा० वनपवे ३८० अ० 
> “Fr कि, जिस मनुष्य में सतद्य-ज्ञान-क्षमा-आदि गुण-कर्म 
| ? ए। यदि किसी शूद्र में भी ऐसे गुण-कर्म्म देखे जायँगे, 


ब्राहमण ही माना जायगा। जाति ( जन्म ) से न शूद्र शूद्र दै, न ब्राह्मण ब्राह्मण 
४३६ 
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है। अपितु जो शूद्रशम काम करता है, वह ब्राह्मण भी शूद्र है। एवं जो शूदर ब्राह्मणोचित 
काम करता दै, वह शूद्र भी ब्राह्मण है। जाति तो केवळ 'मनुष्यजातिः है। यही स्व-स्वगुण- 
कम्मौ के मेद से ब्राह्मणादि चार वणा में परिणत हो गई है। गुण-कर्म्म के अतिरिक्त ( केवळ 
मनुष्य को छोड़कर ) ओर किसी वर्ण की परीक्षा का अन्य साधन नहीं है । 

(३ )-र्‍यही बात “बुधिष्ठिर-यक्षसंवाद' से सिद्ध की गई है। पिपासाकुल, धस्मपुत्र 
युधिष्ठिर से यक्षवेशधारी धम्म राज प्रश्न करते हैं :- 


यक्षः (घर्म्मराज$)--राजन्‌ ! कुलेन वृत्तन स्वाध्यायेन श्रुतेन वा। 
| त्राहमण्यं केन भवति प्रज्र ह्म तत्‌ सुनिश्चितम्‌ ॥ १॥ 
युधिष्ठिर--श्रृणु यक्ष ! कुल तात ! न स्वाध्यायो न च श्रुतम्‌ | 
कारण हि इिजच्वे च वृत्तमेव न संशयः ॥ २ ॥ 
वृत्तं यत्नेन संरक्ष्यं ब्राह्मणेन विशेषतः ॥ ३॥ 
--वनपवं ३१३ 


यक्ष का प्रश्न यह है कि, जन्म-कम्मं -स्वाध्याय-उपदेशश्रवण, इन चारों में से किस के अनु- 
गमन से, किस के अनुष्ठान से ब्राह्मण “त्राण” माना जायगा १ युधिष्ठिर उत्तर देते हैं कि, हे 
यक्ष । जन्म-स्वाध्याय-उपदेशश्रवण, तीनों में से एक भी दिजवर्ण के द्विजवर्णत्व का कारण 
नहीं है। निःसन्देह एकमात्र 'वृत्त' (कम्म ) ही ब्राह्मण्याद्‌ की मूल प्रतिष्ठा मानो गई है। 
जिसे अपने वर्ण की रक्षा अभीप्सित हो, उसे अपने कम्मं की ही रक्षा करनी चाहिए । 

( ४ )--इसी प्रकार 'ब्राह्मणव्याधसंवाद' में भी गुण-कस्मो की ही प्रधानता व्यक्त हुई 
हे, जेसा कि निम्न लिखित व्याध-बचन से स्पष्ट दै !-- 


व्याघः--शूद्रयोनौ हि जातस्य सद्युणाचुपतिष्ठतः | 
वेश्यत्त्वं लभते ब्रह्मन्‌ ! क्षत्रिय तथेव चः॥ १॥ 


आर्जवे वर्तमानस्य  बाह्मण्यममिजायते। [| 
गुणास्ते कीत्तिताः सर्वे कि भूयः ्रोतुमिच्छसि॥ २॥ . 
४२७ जत ` 
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भाष्यभूमिका 


तात्पय्य यही है कि, शूद्र-माता पिता से उत्पन्न होने वाळा एक शूद्र सदूगुणों का अनु- 
गमन करता हुआ ( गुण कम्म तारतम्य से ) वेश्य भी बन सकता है, क्षत्रिय भी बन सकता 
है। यही नहीं; ब्राह्मणय-सम्पादक आजंवगुण का अनुगमन करने से वही शूद्र 'ब्राह्मण्यः भी 
प्राप्त कर सकता है। इस प्रकार केवळ गुण-कस्मा के भेद से वर्णपरिवत्तेन सम्भव दै । 


( ५)--महाभारत की तरह 'वाल्मीकिरामायण' भी गोंखपूर्ण एक प्रामाणिक ग्रन्थ 
माना गया है। वहां भी आरम्भ में एक ही वर्ण ( मनुष्यजाति ) की सत्ता मानी गई है | 
एकवर्ण सत्ता ही यह सिद्ध करने के लिए पर्य्याप्त प्रमाण हे कि, 'भारतीय वर्णव्यवस्था? का 
एकमात्र आधार गुण-कम्म विभाग ही है | देखिए | 


अमरेन्द्र ! मया बुद्ध्या प्रजा? सृष्ठास्तथा प्रभो । 
एकवर्णाः; समाभाषा एकरूपाइच सर्वशः ॥ १ ॥ 


--बा० रा० 3० ३०।१९ 


( ६ )-युगधस्मो की सभ्यता के अन्वेषण से भी हमें उक्त निष्कर्ष पर ही पहुंचना 
पड़ता है। यदि वर्णसृष्टि अनादि रही होती, तो अवश्यमेव कृतयुग में भी इस की सत्ता 
उपलब्ध होती । परन्तु हम देखते हैं कि, कृतयुग में कहीं भी वर्णव्यवस्था का वर्णन नहीं 
सिछता । चिरकाळ के अनन्तर त्रेतायुग में ही इस व्यवस्था का जन्म हुआ। देखिए! 
आप का पुराण ही इस सम्बन्ध में अपनी क्या सम्मति प्रकट कर रहा है-- 


समं जन्म च रूपं च भ्रियन्ते चेव ताः समम्‌ । 

तदा सत्यमलोभश्च क्षमा तुष्टिः सुखं दमः ॥ १ ॥ 
निविशषास्तु ताः सर्वा रूपायुःशीलचेष्टितेः । . 
अबुद्धिपूर्वक वत्तं प्रजानां जायते स्वयम्‌ ॥ २॥ 
अपनवृत्तिः ङृतयुगे कर्मणोः शुभपापयोः । 
वर्णाभ्रमव्यवस्थाइ्व न तदासन्‌ न सङ्करः ॥ ३ ॥ 
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क्म्मयोगपरीक्षा 


अनिच्छाद्वपयुक्तास्ते वत्तयन्ति परस्परम्‌ । 
तुल्यरूपायुषः सर्वा अधमोत्तमवर्जिताः ॥ ४ ॥ 
सुखप्राया झशोकाइच उत्पद्यन्ते कृते युगे ।. 
नित्यग्रहृष्टमनसो महासत्वा महाबहाः ॥ ५ ॥ 


वायुपुराण ८ अ० ५९ से ६३ प>। 


उस युग में ( कृतयुग में ) सभी मनुष्यों का जन्म, रूप आदि समान था । कोई असमय 
में मरता था। सब की सृत्यु समान ( नियत समय पर) होती थी। सत्य; अलोम, 
क्षमा, तुष्टि, सुख, दम, सब के समान धम्मं थे। रूप-आयु-स्वभाव-शारीर चेष्टा, आदि 
सब धम्मो में ततकाळीन मानव समाज समान था। बिना किसी नियन्त्रण के सबको 
अपने अपने कत्तेव्य कर्मा का पूरा ध्यान था। उस युग में पाप-पुण्य को लेकर कोई 
झगडा उपस्थित नहीं होता था। न उस समय वर्णव्यवस्था थी, न आश्रम व्यवस्था थी; 
न एक दूसरा मनुष्य एक दूसरे के कम्मां की नकल ही करता था। अथतृष्णा, पारस्परिक 
द्वेष का सर्वथा परित्याग कर सब प्रजावर्ग परस्पर मिळ जुळ कर रहते थे । सब का स्वरूप- 
आयु-समान थी, उत्तम-मध्यस-अधम श्रेणी की कुत्सित भावना किसी में न थी। सब सुखी 
थे, शोक का नाम भी न था, सब सदा प्रसन्न रहते थे, सब बड़े ओजस्वी थे, एवं 
शरीर से बलवान थे । 

( ७ )-शुण-कम्मं मूलक इस प्रचरित वर्णविभाग का जन्म कब हुआ! ओर क्यो 
हुआ ९ इन प्रश्नों का उत्तर भी उसी वायुपुराण से पूछिए। वह आप को 
बतळावेगा कि-- 


विषादच्याङुलास्तावे प्रजास्तृष्णाक्षुधात्मिका | 
ततः प्रादुर्बभौ तासां सिद्धिस्त्रतायुगें पुनः ॥ १ ॥ 
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भाष्यभूसिका 


संसिद्धायां तु वार्त्तायां ततस्तासां स्वयम्भुवः । 
मर्य्यादाः स्थापयामास यथारब्धाः परस्परम्‌ ॥ १ ॥ 
थे वे परिगहीतारस्तासामासन्‌ विधात्मकाः । 
इतरेषां कृतत्राणाः स्थापयामास क्षत्रियान्‌ ॥ २ ॥ 
उपतिष्ठन्ति ये तान्‌ वे धावन्तो निर्भयास्तथा । 
सत्यं ब्रह्म यथाभूतं न्‌ वन्तो ब्राह्मणाश्च ते ॥ ३ ॥ 
ये चान्येऽप्यबलास्तेषां वेश्यसंकरम्मसं स्थिताः । 

. कीनाशा नाशयन्ति स्म प्रथिव्यां प्रागतन्द्रिता ॥ ४ ॥ 
वेश्यानेव तु तानाहुः कीनाशान्‌ वृत्तिसाधकान्‌ । 
शोचन्तश्च द्रवन्तरच परिचर्य्यासु ये रताः ॥ ५ ॥ 
निस्तेजोऽस्पपीर्याश्च शाद्रांस्तानत्रवीत्त सः । 
क र ॥ 

"ण्वायुपुराण ८ अ० १६१ से १६६ प० | 


तात्पय्यं इन बचनों का यही दै कि, कृतयुग समाप्त हो जाने पर युगधरम्म के अनुग्रह 
से मानवसमाज मलुष्यधस्म से विमुख बनता हुआ अपने सामूहिक वैभव का नाश करा 
बठा। सब उच्छद्ठळ बन गए, किसी को कत्तेन्य का ध्यान न रहा। इस अव्यवस्था को 
दूर करने के लिए ब्रह्मा ने त्रेतायुग में ( मनुष्यों की योग्यता के अनसार ) मानवसमाज 
को चार भागों में विभक्त कर दिया। लडाकू मनुष्यों का क्षत्रिय सभाज बना डाला, 
सत्यवक्ता ईश्वरबादी समाज “ब्राह्मण” मान लिया गया। अथवृत्ति-कुशछ मनुष्यों का 


“वेश्यवगे! बना दिया [ से | 
वेश्यवर । गया। एवं सेवाभाव परायण, निरबंल, आत्म-विश्वास-शून्य मनुष्यों 


से शूट्रवगे का संघठन कर डाला | 
(८ अन्य पुराणों की अपेक्षा सनातनधम्मियों में आज दिन ' श्रीमद्भागवत 


क प का विशेष प्रचार देखा-सुना जाता -है। देखें, इस सम्बन्ध में उन का यह आराध्यम्रन्थ 


ओ। व्या उद्गार प्रकट कर रहा हैं। जन्मपक्षपातिय 
5 पातियों को निरा 
... हौटना पढ़ेगा। सुनिए) तो यहां से भी निराश ही 
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आदो कृतयुगे वर्णो नुणां हंस! इति स्मृतः | 
कतङृत्याः प्रजा जात्या तस्मात्‌ कृतयुगं विदुः ॥ १॥ 
` त्रताश्ुखे महाभाग ! प्राणान्‌ मे हृदयात्‌ “त्रयी- 
विद्या” प्रादुरथूत्तस्या अहमासं त्रिवृन्मखः ॥ २ ॥ 
विग्न-क्षत्रिय-विद्‌-शूद्रा, मुख-वाइ-रु-पादजा; ॥ ३ ॥ 
' ¬ धीमञ्भागवत ११ स्कं० १७ अ० | 
(६ )- अब इस सम्बन्ध में कल्पसूत्रकारों की सम्मति का भी अन्वेषण कर लेना 
चाहिए। 'संस्कारप्रकरण? देखने से पता चलता दे कि धर्मसूत्रकारों नें संस्कारलक्षण 
कम्मविशेषों, एवं यज्ञलक्षण कर्म्म॑विशेषों को ही तत्तदणों की प्रतिष्ठाभूमि माना है। इन 
सांस्कारिक कर्म्मा से पहिले एक मनुष्य सामान्य मनुष्य ही है। यदि जन्मना ही वर्णव्यवस्था 


होती, तो संस्कारादिलक्षण कम्मा से पहिली अवस्था में भी उसे ब्राह्मण-क्षत्रियादि 
माना जाता। देखिए | 


१--'जन्मना जायते शूद्र! संस्कारादृद्विज उच्यते' ॥ 

_ २-- स्वाध्यायेन, जपे, होमे, स्त्रेविद्य , नेज्यया सुते! । 
0 0002: न 

महायज्ञैश्च, यज्ञश्च ब्राह्मीयं क्रियते तनुः’ ॥ 


चूंकि संस्कारात्मक कर्म्म से ही द्विजभाव सम्पन्न होता दै, अतएव 'पतितसावित्रीकः 
( जिसका नियत समय के भीतर भीतर यज्ञोपवीत संस्कार न हुआ हो ) द्विजाति ्रात्य' 
कहलाता है, एवं इस व्रात्य द्विजाति के साथ संस्कृत द्विजातिवर्ग को भोजनादि का निषेध 
हुआ दै। प्राह्मणो मदिरां पीत्वा ब्राह्मण्यादेव हीयते' इत्यादि वचन भी कर्म की 
नानता ही सूचित कर रहे हें । 'मद्यपानकर्म ब्राह्मण का ब्राह्मणत्व नष्ट कर डालता है? यह 
कथन स्पष्ट ही सिद्ध कर रहा है कि, दविजातिवर्ग का डिज़ातित्त्व केवळ कस्मं पर ही अवलम्बित 


। संकरीकरण, मलिनीकरण आदि कमो के अं अतिरिक्त रिक्तं धम सूत्रों में कितनें एक कसम | 
जातिभ्र शकर? भी मानें गए हैं। इसी प्रकार निम्न लिखित कुछ एक वचन भी हमारे... 


| ७ 
पण-कस्मापक्ष को ही पुष्ट कर रहे हैं-- | 
७ § > | 
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भाष्यभूसिका 


द्रो ब्राह्मणतामेति, ब्राह्मणश्चेति शूद्रताम्‌ । 
क्षत्रियाज्ञातमेवन्तु विद्याहवश्यात्तथैव च ॥ १ ॥ 
यथा काष्ठमयो हस्ती, यथा चम्ममयो सुगः । 
यश्च विग्रोऽनधीयानस्त्रयस्ते नामधारकाः ॥ २॥ 
यथा षण्दोऽफलः स्त्रीषु, यथा गौगवि चाफला । 
यथा चाज्ञे फलं दानं तथा विग्रोऽनचोऽफरुः॥ ३ ॥ 
योऽनधीत्य द्विजो वेदमन्यत्र ङुरुते श्रमम्‌ । 
स जीवन्नेव शूद्र््वमाशु गच्छति सान्वयः॥ ४ ॥ 


ना रूसतय । 


(अथ योऽयमनग्निकः-स कुम्मे ठोष्टः । तद्यथा कुम्भे रोष्टः प्रक्षिप्तो नेव 
शौचार्थाय कल्पते, नेव शस्यं निवत्तयति, एवमेवायं ब्राह्मणोउनप्रिक/ । तस्य 
जाह्मणस्यानभिकस्य नेव देवं दद्यात्‌, न पित्र्यम्‌ । न चास्य स्वाध्याग्राशिषः, न यज्ञ 
आशिषः स्वर्गङ्गमा भवन्ति’ । | 

--गोपथ ब्रा० पू० २।२३ 


“ब्रह्मणोचित कम्मों से शूद्र ब्राहमण बन; सकता दै, शूद्रोचित कम्मौ से ब्राह्मण शूद्र बन 
जाता है। जो महत्त्व एक लकड़ी के हाथी का है, शुष्कचम्म से निर्मित एक मृग पुत्तलिका 
का है, एवमेव बिना पढ़ा लिखा ब्राह्मण भी नाममात्र का ब्राह्मण है। जो ब्राह्मण अपने 
ब्राह्मणोचित वेदस्वाध्याय को छोड़ कर अन्य कम्मौ में प्रवृत्त रहता है, वह इसी जीवन में 
अपने वंश सहित शूद्र बन जाता है। अग्निहोत्र न करनेवाळा ब्राह्मण सर्वथा निष्फळ ब्राह्मण 
द्दै। न ऐसा ब्राह्मण न देव कम्मं का अधिकारी है, न पित्र्य कम्म का । ऐसे ब्राह्मण के आशी- 
बाँदों का कोई महत्त्व नहीं है। ऐसे त्राह्मण की यज्ञाशी यजमान को कभी स्वर्ग नहीं पहुंचा 
सकती” इत्यादि रूप से स्पष्ट ही गुण-कम्मौ का प्राधान्य सूचित हो रहा है। 

( १० )-अब एक वेदिक प्रमाण हम पाठकों के सम्मुख और उपस्थित करते हैं, जिसके 
विद्यमान रहते हुए किसी भी दृष्टि से वर्णव्यवस्था की कर्म्मप्रतिष्ठा का; गुण-कम्मे-प्राधान्य का 
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अपछाप नहीं किया जा सकता। 'एक ब्राह्मण भी अपने दिव्य कम्म के प्रभाव से बाइ 
बन सकता है? इसी सम्बन्ध में ब्राह्मणग्रन्थों मैं सुप्रसिद्ध 'एतरेयब्राह्मण' में एक आख्यान 
उपलब्ध होता है। आख्यान का स्वरूप यों हैं | 

“एक बार सरस्वती नदी के तट पर क्रषियों ने 'सत्रयज्ञ” करना आरम्भ किया। उसी 
समय उस क्रृषिमण्डली में 'इळूष' नामक अवर्ण मनुष्य का पुत्र, अतएव 'ऐलप' इस उपनाम 
से प्रसिद्ध 'कबष' नामक शूद्रपुत्र ( यज्ञकस्म करने की इच्छा से ) उपस्थित हुआ । क्रषियों 
नं--“यह दासीपुत्र ( जारज ) है, जुआरी दै, अब्राह्मण है, भळा यह हमारे मध्य में केसे यज्ञ- 
दीक्षा छे सकता हैं? यह मन्त्रणा करते हुए इसे सोमयज्ञमण्डप से बाहिर निकाल दिया। 
बाहिर निकाळ कर ही उन्होनें विश्राम न किया । अपितु बलपूर्वक घसीटते हुए सरस्वती- 
तीथे से बहुत दूर एक रेतीले, सर्वथा तप्त, तथा निज प्रदेश में उसे डाळ द्या। “यह 
` अन्नाह्मण होकर त्राह्मणोचित कम्मं करना चाहता दै, अवश्य ही इस पापात्मा को दण्ड मिळना 
चाहिए” इसी भावना से क्रृषियों नं भूख-प्यास से तड़पा तडपा कर मारडाळने के अभिप्राय 
से कबष को उक्त प्रदेश में फंक देना उचित समझा । 

उस तप्त, एवं निज बालुकामय प्रदेश में फेंके गए कबष प्यास से व्याकुळ होकर वैदिक 
'आपोनप्त्रीय? सूक्त का स्मरण करने लगा । इस सन्त्रस्मरणलक्षण मन्त्रदर्शन के प्रभाव से 
तत्काळ वहाँ शीतल-जलधारा बह निकळी । वह निर्मळ जळ वहां से बड़े वेग से चलता 
हुआ उस सरस्वती क्षेत्र के चारों ओर व्याप्त हो गया, जिस के कि तीर पर ऋषि लोग सत्रा- 
उष्ठान.कर रहे थे। चूंकि इस जलस्रोत ने सरस्वती को चारों ओर से घेर लिया था, अतएव 
आज भी ( कबष द्वारा उद्भावित ) यह नदी 'परिसारक' नाम से प्रसिद्ध दै। 


मे यझानुष्ठान में संछ्म महर्षि इस अप्रत्याशित, तथा आकस्मिक जलस्रोत से बढ़े आश्चयं 
में पड़ गए | उन्होंने निश्चय कर लिया कि, अवश्य ही कबष पर देवता का अनुमह हुआ 
है। कृषि वहां पहुंच, जहां प्रसन्न मुख कबष बेठा बेठा जलखोत बहा रहा था। वहां 
इच कर ऋषियों नें उस का महत्व स्वीकार किया, एवं स्वयं भी आपोनप्त्रीय सूक्त का 
गमन किया?। ( देखिए-ऐतरेय ब्राह्मण, ८।१। ) | 
पाठकों को यह जानकर कोई आश्चर्य नहीं करना चाहिए कि, ये अब्राह्मण, ऐठूष 
म ही ऋग्वेद के-पप् देवत्रा अह्मणे गात०? (क सं १०३०१ ) इत्यादि आपोनप्वीय- 
* मन्त्रद्रष्टा महर्षि हो .गए हें। जहां हमारे सनातनधम्मी जन्म का पचडा लगाकर 45 
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शूद्रां को वेदाध्ययन से रोका करते हैं, वहां : अन्नाह्मण ` कबष जेसे.. शूद्र वेदसूक्तों के दष्टा तक 
हो गए हैं। क्या अब भी वर्णव्यवस्था को जन्मसिद्ध मानने का ही अभिमान 
किया जायगा ९ म रल क . 

( ११ )-- इसी प्रकार-'ब्राह्मण्यं चेव गाधिजः” ( मदः ७४१) इत्यादि - धम्मंशास्त्र . 
सिद्ध पौराणिक 'विरवामित्राख्यान' से भी कोई भारतीय अपरिचत नहीं है । विश्वामित्र 
अपने उद्धत कम्मो से आरम्भ में क्षत्रिय थे। आगे जाकर॒ ये ब्राह्मणोचित, तपश्चय्याँदि : 
कस्मौ के अनुष्ठान से ही राजषि से 'ह्य्षि' बन गए। विश्वामित्राख्यान की ही तरह 
'वीतिहोत्र, ऋषभपुत्रादि' के आख्यान भी इस सम्बन्ध में द्रष्टव्य हैं। श्रीमद्भागवत में . 
तो एक स्थान पर कम्मं के प्रभाव से सम्पूर्ण कुल का ही परिवत्तन सिद्ध किया गया * 
है। इस सम्बन्ध में निम्न छिखित वचन द्रष्टव्य है-- > 


उरुश्रवाः सुतस्तस्य देवदत्तस्ततोऽभवत्‌ । 

ततोऽग्निवेश्यो भगवानभिः स्वयमभूत्‌ सुतः ॥ १ ॥ 

'कानीन' इति विख्यातो जातूकण्यो महानुषिः | 

ततो ब्रह्मङ्लं जातमग्निवेश्यायनं नुप !॥ २॥ 
. नाभागो दिष्टपुत्रोऽन्यः कम्मंणा वैश्यतां गतः । 

भएन्दनः सुतस्तस्य वत्स्रीतिभलन्दनात ॥ ३ ॥ 


— श्रीमद्भागवत ९ रुकं० २ अ० । 


इसी प्रकार हरिबंश पुराण ने भी-'नाभागारिष्टपुत्रौ हौ बैञ्यौ ब्राह्मणतां गतौ’ 
इत्यादि रूप से कस्मेणा ही वर्णव्यवस्था स्वीकार की दै। इन सब निद्शनों को देखते हुए 
हमें निःसंदिग्ध बन कर वर्णव्यवस्था को गुण-करस्मप्रधान ही मानना पडता हे] 
वन ( १९ )--एक सब से बड़ी विप्रतिपत्ति और लीजिए | न्राह्मण-क्षत्रियादि वर्णभेद यदि 
हळ होते, तो अवश्य ही इन वणो के स्वरूप ( आकृति ) में अन्तर ( पारस्परिक भेद ). 
विद्यमान रहता । गोौ-अश्व-गज- पक्षी-मनुष्य, आदि जातिभेद योनिकृत है, अतएव इन का. 
स्वरूप भी प्रस्पर सबेथा भिन्न है। इधर आप के ब्राह्मणादि वणी में आक्कतिमूलक जन्मः | 
जात ऐसा कोई पारस्परिक भेद नहीं है, जिस के आधार पर इम इन्हें योनिमूलक मान छे । 
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यदि कोई दुराग्रही इस सम्बन्ध में यह कहने का साहस करे कि, स्वभावमेद ही वर्णमेंदों 
~ ` का परिचायक है, तो उत्तर में कहना पड़ेगा कि, यह स्वभावभेदः भी व्यभिचार मर्य्यादा से 

“नित्य आक्रान्त है । हम देखते हें कि, कितने एक शूद्र भी त्राह्मणवणौचित शीळ-सन्तोष- 
सदूबुद्धि आदि सत्‌ स्वभावों से युक्त हैं। इधर ऐसे भूसुरों की भी कमी नहीं है, जो स्था 
बुद्धिशून्य हैं, मिथ्याभाषी हैं, विनय-शील-आजेवादि सदूगुणों से वञ्चित हैं, एवं निन्द्य 


कम्म के अनुयायी हैं। फलतः इस सम्बन्ध में स्वभावभेद का भी कोई महत्त्व नहीं 


रह जाता।। 

योनिगत-व्यचस्था के पक्षपातियों की कृपा से ही आज हम अपने मनुष्यत्त्वानुवन्धी 
` नैतिक बल से गिर रहे हैं, अथवा तो गिर चुके हैं। एक जात्योपजीवी ब्राह्मण योग्य-गुण- 
कर्स्मी के अभाव से त्राह्माण-धस्म के ( ज्ञानशक्ति के ) प्रचार-प्रसार में असमर्थ दै । इधर इन्ही 
गुण-कम्मा से युक्त रहता हुआ भी शूद्र वर्णाभिमानियों के कल्पित नियन्त्रण से अपने गुण- 
कममा का .विकास . करने में असमर्थ बनाया जा रहा हे । अयोग्य ब्राह्मण समाज-शक्ति का 
नाश कर रहे हैं, योग्य शूद्र समाज-वन्धन की विभीषिका से समाज का उपकार करने में 
असमथ हो रहे हैं। इस प्रकार सर्वथा शास्त्रविरुद्ध, साथ ही उन्नति का अवरोध करने 
बाली, योनिमूला, यह कल्पित वर्णव्यवस्था आज हमारे सर्वनाश का ही कारण सिद्ध हो 
रही है । ऐसी दशा में हमें गुण-कर्म्मानुगत ही वर्णञ्यवस्था अपनानी चाहिए। क्योंकि, 
यही शास्त्रसस्मत है, एवं इसी से समाज की उन्नति सम्भव है । 


( १३ )--सनातनधम्मांवलस्बी विद्वान्‌ अपने योनिभाव को सुरक्षित रखने के लिए _ 
ब्राह्मणोऽस्य बुखमासीत्‌०' इत्यादि कतिपय सन्त्रश्चुतियां को एवं-“गायत्र्या ब्राह्मणं 


निरवत्तयत्‌' इत्यादि कतिपय ब्राह्मणश्रुतियों को आगे करते हुए कहा करते हैं कि, “वेद ने 
वर्णा की उत्पत्ति ईश्वर के सुखादि अवयबों से मानी है। वेद का यह कथन तभी 
सम्भव हो सकता है, जब कि वर्णव्यवस्था का मूल आधार योनिभाव ( जन्म ) मान 
लिया जाय” | | 

इस सम्बन्ध में भी हमें कुळ कहना दै। ब्राह्मण उसके मुख से उत्पन्न हुए हैं, किंवा 


` हण उस का मुख है? इस कथन का तात्पर्य्य केवळ यही है कि, विश्व में अपने सर्वश्रेष्ठ 


सानभाव के कारण ब्राह्मण उस का मुखस्थानीय दै, बलाधाता क्षत्रिय बाहुस्थानीय के 


के मीम सा-सम्मत A ु 
पोषक वेश्य ऊरुस्थानीय है, एवं शूद्र पादस्थानीय है। यही अथ सा-सस्मत सी. 
' भा यह कौन वैज्ञानि ब्राह्यणादि वर्ण ईश्वर के सुखादि अवयवो | 
है कान चज्ञानिक स्वीकार करेगा कि; ' वण इश्वर के मुखादि अवयवा 
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से निकल पढ़े। ईश्वर का साकार स्वरूप तो-“उपासकानां सिद्धयर्थ' बरह्मणो रूपकल्पना' 
के अनुसार केवळ उपासक को सिद्धि के लिए उपकल्पित है। इसी लिए तो--“अपाणियादों 
जवनो ग्रहीता' इत्यादि उपनिषच्छू तियाँ उस निरुपाधिक परमात्मतत्त्व को त्य 
बतळा रहीं हे । यदि अभ्युपगमवाद से थोड़ी देर के लिए उसे विग्रहवान्‌ ( शरीरधारी ) मान . 
भी लिया जाय, तब भी उसे नियत मुख-बाहू आदि से तो. कदापि युक्त नहीं माना जा 
सकता। “सवतः पाणिपादं तत्‌, सरवतो5श्षिशिरोगरुखम ही उस का विग्रह होगा । और 
ऐसा विग्रह कमी परमार्थतः ब्राह्मणादि की उत्पत्ति का कारण नहीं माना जा सकता | 

यही समाधान “गायत्र्या ब्राह्मणं निरवत्तयत्‌? इयादि ब्राह्मण श्रुतियों के सम्बन्ध में 
सममिए। गायत्री छन्द के आठ अक्षर हैं | कोई भी विचारशील कथमपि यह स्वीकार नहीं 
कर सकता किं, आठ अक्षर वाले एक शब्दरूप छन्द से ब्राह्मण उत्पन्न हो गया। ऐसी 
दशा में इन श्रुतियों का भी औपचारिक अर्थ ही न्यायसङ्कत माना जायगा । “ब्राह्मण का 
उपास्य देवता प्रधानतः गायत्री है, एवं यही इस के कर्म्म का रक्षक है” इस औपचारिक अर्थ 
से ही इन श्ुतियां का यथावत्‌ समन्वय होगा । | म 

श्रुतियों में, एवं स्सृतियो में वर्णस्ृष्टि के सम्बन्ध में जहां जहां--“उत्पन्न-जात-प्रसत' 
आदि शब्दों का व्यवहार हुआ है, वहां वहां सर्वत्र उन्हें औपचारिक मानते हुए ही उन उन 
प्रकरणों का समन्वय कर ढेना चाहिए । यदि ऐसा न माना जायगा, तो चातुवेण्ये के सम- 
धुरातळ पर प्रतिष्ठित आश्रमन्यवस्था का समन्वय असम्भव बन जायगा। चणो की तरह 


इन चारों आश्रमों की उत्पत्ति भी ईश्वर के अङ्कों से ही मानी गई है। इधर हम देखते हैं 


१ कहीं भी आश्रमव्यवस्था योनिमूछा नहीं मानी जा रही । जब कि ईश्वरावयवों से 


प्रसूत आश्सन्यवस्था इसी ओपचारिक भाव के द्वारा योनिगत नहीं मानी गई, तो तत्सम 


वर्णव्यवस्था को ही ह किस आधार पर, एवं क्यों योनिगत मान छिया जाय ९ आश्रम 
व्यवस्था भी गङ्गा से ही उद्भूत दै, इस सम्बन्ध में प्रमाण ढीजिए-- 
शहाश्रमो जघनतो, ब्रह्मचर्यं हृदो मम | 
१अस्थानाइने वासो, न्यासः शीर्षाणि संस्थितः || १ ॥ 
वर्णानामाश्रमाणां च जन्मभूम्यनुसारिणीः | | 
सन्‌ . ग्रकृतयो नृणां नीचेनींचोत्तमोत्तमैः ॥ २ ॥ 
छ ¬ धरीमङ्घागवत, ११ स्कं १० अ० । 
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क्म्मयोगपरोक्षा 


, इस प्रकार ऊपर बतलाए गए १३ अच्यर्थ कारणों के आधार पर हम इसी निश्चय पुर 
पहुंचते हैं कि, भारतीय वर्णव्यवस्था का मूलस्तम्भ गुण-कर्म्म विभाग ही $ शास्त्र 
विरोध की क्‍या कथा, अपितु हमारी इस कम्मंमूळा वर्णव्यवस्था को सिद्ध करने में श्रति, 
स्मृति, पुराण, इतिहास, लोकद्वत्त, समाजनीति, राजनीति, आदि, सभी दृढुमत पमा 
रहे हैं । फलतः इस सम्बन्ध में लेशमात्र भी संकोच न करते हुए कहा जा सकता है, 
और अवश्य कहा जा सकता हें कि--'वर्णव्यवस्था गुण-कम्मणा ही सिद्ध हे! । 

जो १३ कारण वादी की ओर से उपस्थित हुए हैं, उन कारणों की मौढिकता, तथा 
तत्वार्थता से परिचित न होने के कारण आज सर्वसाधारण ने भी 
वर्णविभाग को गुण-कम्मंप्रधानं मान लेने की भूल कर रक्खी है। 
आपातरमणीय दृष्टि से अवलोकन करने पर वास्तव में ये १३ कारण 
समीचीन से प्रतीत होने छगते हैं, एवं इन की उपस्थिति से एक शास्त्रनिष्ठ आस्तिक व्यक्ति भी 
थोड़ी देर के लिए शुण-कम्मं विभाग की प्रामाणिकता की ओर आकर्षित हो जाता है । परन्तु 
जब तात्त्विक दृष्टि से इन कारणों को निकषा ( कसोटी ) पर कसा जाता है तो, वादी का 
वाग॒जाळ सर्वथा नगण्य प्रतीत होने लगता है। वर्णसृष्टि का मूलाधार योनिभाव ( जन्समाव ) 
ही है, इस सिद्धान्त का दिग्दर्शन तो आगे कराया जाने वाला दै ही। पहिले वादी की ओर 
से उपस्थित पूर्वोक्त तेरह कारणों की मीमांसा कर लेना उचित होगा। देखे उन कारणाभासों 
में कितना तथ्यांश है ९ 


जन्मना वर्णव्यवस्था और 
सिद्धान्ती के १३ समाधान-- 


( १ )--बादी का पहिला तर्क यह है कि, “यदि वर्णव्यवस्था ईश्वरकृत होती, तो इस | 


का प्रचार प्रसार केवल भारतवर्षं में ही न होकर सर्वत्र सब मनुष्यों में होता, सकेत्र वणसृष्टि- 
मूलक वणेभेद को उपलब्धि होती” । 

उत्तर में यही निवेदन है कि,--“वणंसृष्टि केवळ भारतवर्षे की प्रातिस्विक सम्पत्ति है” यह 

आपने किस आधार पर मान छिया। आप तो भारतीय मनुष्येतर मनुष्यों की कहते हें 

हमारी इष्टि से तो प्राणिमात्र में, न केवल प्राणिमात्र में ही, अपितु यच्चयावत्‌ जड्पदाथों में सी 

यह वर्णविभाग, किंवा वर्णसृष्टि यथानुरूप विद्यमान है। संसार में “पदार्थ' नाम से सस्बो- 


घित होनेबाला ऐसा कोई पदार्थ .नहीं, जिसमें वर्णविभाग न हो। इस की इस सर्वव्याप्ति 


कारण ही तो हम इसे ईश्वरक्त, 2 तथा नित्य कहते हैं। बीजरूप से सवत्र वर्णविभाग 
सान है। स्वयं आपने भी 'सिविल' 'मिलेद्री' आदि भेदों को आगे करते हुए पश्चिसी 
मैं भी वर्णव्यवस्था स्वीकार की ह | म टक 
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भाष्यभूमिका 


उनकी और हमारी व्यवस्था में अन्तर केवळ यही है कि, हमनें ( भारतीय महर्षियों ने) 
प्रकृति के सूक्ष्म रहस्यों का यथावत्‌ अध्ययन कर उस नित्य सिद्ध वणंसृष्टि को यथानरूप 
व्यवस्थित कर उसे एक पंरिष्कृत रूप दे डाला है, एवं इसी व्यवस्था के आधार पर उसे 
'बंशानुगत' बना डाढा है। ऋषियों नें वणसृष्टि नहीं की है, अपितु वर्णव्यवस्था को है, 
जो कि वर्णव्यवस्था अपनी वंशानुगति से आगे जाकर एकमात्र भारतवर्ष की ही प्रातिस्विक 
सम्पत्ति बन गई दै। ऋषियों नें इसे वंशानुगत बताते हुए सुव्यवस्थित किया, गर्भाधानादि 
ओत-स्मात्ते-संस्कारविशेषों से उस वर्ण-बीज को पुष्पित, तथा पल्लवित किया | उधर 
स्थूछ-भूतवाद ( जड़वाद ) को ही प्रधानता देने वाळे पश्चिमी देश वर्णसृष्टि के मूल रहस्य 
को जानने में असमथ रहे। अतएव वहां वर्णव्यवस्था व्यवस्थित न हो सकी | 

उदाहरण के लिए “विद्युत! को ही लीजिए । .. प्रथिवी में ऐसा कोई पदार्थ नहीं, जिसमें 
विद्युच्छक्ति न हो। अब यदि कोई वैज्ञानिक उस का. अन्वेषण कर अपने देश में यदि उस का 


सुव्यवस्थित रूप से उपयोग करने ळग जाता है, तो क्या इसी हेतु से अन्यत्र सर्वत्र विद्युच्छक्ति : 


का अभाव मान छिया जायगा; जहां के कि निवासी .अज्ञानतावश इसके आविष्कार से 
वञ्चित हैं। ठीक यही बात “वर्णब्यवस्था' के सम्बन्ध में समम्तिए। वर्णसृष्टि विद्युतवत 
जहां सवव्यापक है, वहां वर्णव्यवस्था एकमात्र भारतवर्ष की ही प्रातिस्विक सम्पत्ति है ) 
हस मानते हैं कि, ईश्वरीयतत्व बीजरूप से सर्वत्र समानरूप से ही विद्यमान रहते हैं। 
| हर कहीं उनका विकास हो, कहीं विकास न हो, यह भी ईश्वर की ही इच्छा है । एतावता ही 
हि 2 मरोळ पक्षपात का दोष -नहीं छगाया जा सकता । यदि सर्वत्र सब भाव समान 
रह, ता सृष्टि का महत्त्व ही नष्ट. हो जाय । क्योकि विषम 
| | ] ता ही सृष्टि की स्वरूपरक्षा का 
मूल कारण माना गया है। | हु न्यु | द हज 
सब तत्त्वो का विकास सब देशों में समान रूप से रहे” यह सिद्धान्त वैज्ञानिक तात्त्विक 


साक्षा आप उर स ही क्यों नही पने कि, जिसे देशो, देश 
।। सबका पर त रयो मह॒ष्यभाषाओं, आदि में विभिन्नता क्यों उत्पन्न की ! 
ॐ के त, प्रकृति, अहक्कति आदि समान ही क्यों न-बना डाळी गईं? भागीरथी का 


377१ शाल्य़ाम शिळा :शाङम्राम' में ही कयौं प्रकट हुई ! 


ज्या 
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है? जूट की खेती का एकमात्र श्रेय बङ्गाल को ही क्यों मिला ? क्यों पवी को नीर कदर 
प्रान्त वालों की अपेक्षा. अधिक सद्दढ-सबल होता है?. कौन वस्तु कहाँ, कब, कैसी 
और क्यों उत्पन्न होती दै ९. ये सब अचिन्त्य प्रश्‍न हें, अचिन्त्य. जगदीश्वर एवं बाकी 
की अचिन्त्य; तथा विचित्र प्रकृति काः अचिस्त्य-विच्चित्र ( विषमतामूळक लास | त 
ऐसा क्यों हुआ, अन्यत्र ऐसा क्यों न हुआ! यह अनतिप्रश्न है, :. प्रश्नसय्यादा से वदिमुःत 
है। हमें जेसा है, जेसी स्थिति है, केवळ उस का बिचार करना चाहिए | - तेल से ही 
प्रकाश क्यों होता है, पानी से दीपक क्यों: नहीं जळ पड़ता 0. ये सब. अचिन्त्य भाव र 
एवं इन अचिन्त्य भावों के सम्बन्धः में तक॑ का दुरुपयोग करना .निवान्त व्यर्थ है ' | 
'स्थितस्य गतिश्चिन्तनीया' के अनुसार जेसा कुळ सम-विषम: है, हमें उसी का बिचार 
करना चाहिए। ` | - 


भारतवर्ष भूवः देश है, योरूप आदि पश्चिम देश है । यहां इत्द्रप्राण का साम्राज्य है, 


वहां वरुण देवता का आधिपत्य हे । इन्द्रदेवता 'देवसृष्टि के. अध्यक्ष हे, वरुण 'आसुरीस्रष्टिः | 


के प्रवत्तेक हैं। वर्णेध्यवस्था, तन्मूलक वर्णभेद, तन्मूलक प्रजामेद, तत्प्रतिपादक श्रुतिस्मृति- 
शास्त्र, एवं तत्प्रतिपादित सनातनधम्मं, इन सब दिव्यभावों का दिव्यभावप्रधान इन्द्रमूला 
देवसृष्टि के साथ सम्बन्ध है। आसुरीसृष्टि का पूर्व देशों में ऐकास्तिक अभाव हो, यह 


बात भी नहीं है, एवं दिव्यसृष्टि का पश्चिम देशों में सर्वथा अभाव हो, यह बात भी नहीं... 


है। बीजरूप से सर्वत्र दोनों भाव विद्यमान अवश्य हैं। अन्तर केवळ यही है कि, यहाँ ` 


इन्द्र के प्राधान्य से देवसृष्टि विकसित है, एवं. वहां वरुण की प्रभुता से ः आसुरीसृष्टि का 


१६. 


` माधान्य है। जेसा कि, “गीताभूमिका प्रथमखण्ड' के “आत्मनिवेदन? प्रकरण में भेत्रारण- 


सष्टिप्रकरण? में विस्तार से बतळाया जा चुका है । 
दिव्यस्ृष्टि-मूलक वेदशास्त्र, तन्मूलक सनातनधर्म, तन्मूलिका वर्णव्यवस्था, एवं तन्मूळक 


वर्णधम्ममेद, सब कुळ इसी देश की अपनी हीं सम्पत्ति है, इस सम्बन्ध में प्रयक्ष प्रमाण हे 
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यही है कि, नित्य-अपौरुषेय-प्राृतिक त्रयीवेद की प्रतिक्ृतिरुप “कष्णस्ग' इसी देश में स्वच्छन्द 
विचरण करता है, यही देश आर्य्य है।एवं इस की तुलना में वरुणप्रधान इतर देश इस्‌. 


भाष्यभूसिका 


प्राकृतिक वेद्सम्पत्ति से, बेदधर्म्म से प्रकृत्या बञ्चित रहते हुए 'अनाय्ये हैं। यही कारण दद 
कि, सभ्यताभिमानी इतर देशों के पूर्वज जिस युग में भूतज्ञानाभावलक्षणा अज्ञाननिद्रा में 
निमग्न थे, उसी युग में भारतवर्ष तत्त्वज्ञान की चरमसीमा पर जा पहुंचा था। वेदविद्या 
का सर्वप्रथम आविष्कार इसी भारत देश में हुआ। आत्म-परमात्म जेसे अतीन्द्रिय तत्त्वो 
का सब से पहिले भारतीयों ने हीं साक्षातकार किया । इन कुछ एक प्रत्यक्ष सिद्ध कारणों 
के आधार पर क्या हम यह नहीं कह सकते किं, वेदविद्या, सनातनधम्म, वर्णव्यवस्था, बीजरूप 
से सावेभौम बनते हुए भी एकमात्र आरतवर्ष की ही प्रातिस्विक सम्पत्तियाँ हूँ। वहां इन 
सब फे विकास का अभाव था, है, और रहेगा । भारतवर्ष की इसी वेय्यक्तिक महत्ता का 
दिग्दर्शन कराते हुए धर्म्माचाय्य कहते हैं-- 


१--निषकादि इमशोनान्तो मन्त्रेयस्योदितो विधिः 
तस्य शास्त्रे5 घिकारो5 स्मिज्ज्ञेयो नान्यस्य कस्यचित्‌ ॥ 
२--सरस्वती इपद्वत्योदवनद्योयदन्तरस्‌ । . 
तं देवनिम्मितं देशं “अज्मावत्त! प्रचक्षते ॥ 
२-तस्मिन्‌ देशे य आचारः पारम्पय्यक्रमागतः । 
वर्णानां सान्तरालानां स 'सदाचार' उच्यते ॥ 
४--कुरुक्षेत्र॑ च मत्स्याश्च पञ्चालाः शरसेनकाः 
एप ब्रह्मपिदेशो वे ब्रह्मवर्त्तादनन्तरः ।। 


१--एतह शप्रस्रतस्य सकाशादग्रजन्मनः 
स्व स्वं चरित्रं शिक्षेरन्‌ पथिव्यां सर्वमानवाः ॥ 
Soo 8 हिमबद्विन्ध्ययोमध्यं यत्‌ प्राग विनशनादपि । 


प्रत्यगेव प्रयागाच मध्यदेशः प्रकीर्तितः ।। 
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७--आसगुद्राततु' बे पूर्वादासमुद्रातु पश्चिमात । 
तयोरेवान्तरं गियोराय्यावत्ते बिदुबधाः ॥ 
८--कृष्णसारस्तु चरति मृगो यत्र स्वभावत; । 
स ज्ञयो यज्ञियो देशो म्लेच्छदेशस्त्वतः परः ॥ 
एतान्‌ द्विजातयो देशान्‌ संश्रयेरन्‌ प्रयन्नतः । 
शूद्रस्तु यस्मिन्‌ कस्मिन्‌ वा निवसेद्वृत्तिकर्षितः ॥ 
१०--एषा धम्मेस्य वो योनिः समासेन ग्रकी तिता । 
सम्भवश्चास्य सवस्य वर्णधर्म्मान्निवोधत ॥ 
"ण्मनुः २ २० १६ से २५ पर्यन्त । 


आगे जाकर तकवादी-'देवविशः कल्पयितव्या! इत्यादि ऐतरेय अति को आगे करता 
हुआ यह सिद्ध करना चाहता है कि, वर्णसृष्टि, किवा वर्णव्यवस्था काल्पनिक है। इस 
सम्बन्ध में हम उस से पृछते हें कि, उसने श्रुति के 'कल्पयितव्याः' शब्द का क्या अर्थ समक 
रखा है? । 'ाणो यज्ञेन कल्पताम!--'आयुर्यज्ञेन कल्पताम्‌? इत्यादि यजुश्रुति के 
कल्पतास्‌' का वह क्या अथ समभता है | । यदि कल्पना’ शब्द का 'मिथ्या-बनावटीः 
ही अथ है, तब तो -प्मेरा प्राण यज्ञ से कल्पित हो, मेरी आयु यज्ञ से कल्पित हो? इन वाक्यों 
का कोई तात्त्विक अर्थ नहीं होना चाहिए। 'अन्नः -उक्त-प्राण' इन तीनों के अन्योऽन्य 
परिमह का ही नाम यज्ञ दै, 'वाक' -चित्त' के उत्तरोत्तरिक्रम का ही नाम यज्ञ है, आदान- 
विसर्गात्मिका प्राकृतिक क्रियाविशेष का ही नाम यज्ञ है। इसी यज्ञ से हमारे प्राणतत्त्व 
को रक्षा होती है, एवं यज्ञह्वारा सुरक्षित यही यज्ञात्मक प्राण आयु का स्वरूप निम्माण करता 


nn 


) भारतीय सीमा का विशद भौगोलिक विवेचन 'रातपथन्राह्मण-हिन्दी-विज्ञानभाष्यः के | 
पाझमुवनकोशा” नामक अवान्तर प्रकरण सें देखना चाहिए । क 
` २ “अल्नोकप्राणानामन्योन्यपरिमहो यज्ञः” । 
२ “वाचश्चित्तस्योत्तरोत्त रिक्रमो यज्ञः” । 
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है, एवं इसी अर्थ में 'कल्पताम शब्द प्रयुक्त हुआ है। 'कल्पना' का अर्थ है- रचना, 
सम्पादन । ऐसी दशा में 'देवविशः कल्पयितव्या का भी यही अथ सीमांसा-सम्मत, 
अतएव प्रामाणिक माना जायगा कि, 'सब से पहिले प्रजापति के द्वारा देवप्रजा की कल्पना 
( सम्पादन, उत्पत्ति ) हुई, एवं अनन्तर इस देवप्रजा से मनुष्यप्रजा को कल्पना ( उत्पत्ति ) 
हुई । स्वयं मनु ने भी सृष्टि का यही क्रम हमारे सामने रक्खा है। सप्तप्राणरूप सप्तर्षिमुति 
पुरुष प्रजापति के ऋ्ृषि भाग से पितर, पितरों के समन्वय से देवासुर, देवताओं के समन्वय 
से चर-अचरसष्टि का विकास हुआ दै, जेसा कि निम्न लिखित वचन से स्पष्ट है-- 


ऋषिभ्यः पितरो जाता, पितृभ्यो देवदानवाः । 
देवेभ्यश्च जगत्सवे चरं स्थाण्बनुपूवेशः ॥ 
"ण्सनुः २१०१ 


मानस संकल्प, किवा मानस काममय व्यापार का ही नाम 'कल्पना' है। (इदं छुर्वीय- 
इद्‌ मे स्यात्‌? झयाकारक कल्पनाभाव को उपक्रम बना कर ही प्रत्येक क्म का आरम्भ 
होता है। एक चित्रकार चित्र के बाह्य-स्वरूप निम्माण से पहिले अपने मानस जगत्‌ 
( अन्तजंगत्‌ ) में उस लक्षीभूत चित्र का संकल्प द्वारा सूक्ष्मरूप प्रतिष्ठित करता है, यही सूक्षम- 
मानसचित्र-इस का काल्पनिक चित्र है। एवं यही काल्पनिक चित्र आगे जाकर स्थूळ भूतो 
के ( कागज, रङ्ग, तूलिका आदि से) युक्त होकर स्थूळ बनता हुआ बहिजंगत्‌ की बस्तु 
बन जाता है । 

मनुष्य यजमान द्वारा किए जाने वाले वेध यज्ञ में प्राकृतिक याज्ञिक भावों की ज्यों की 
त्यों कल्पना की जातो है । वहां जेसी प्राणदेवव्यवस्था है, यहाँ भी सन्त्रों के आह्वान से उन 
सब देवप्रजाओ की कल्पना की जाती है, एवं इसी अभिप्राय से ' देवबिशः कल्पयितव्याः' 
यह्‌ आदेश मिला है । देवप्रजा कल्पना का क्या कारण ९ क्यों यज्ञ में देवप्रजा का आह्वान 
होता है ? इस प्रश्‍न की उपपत्ति बताते हुए ताः कस्पसाना अनु मनुष्यबिशः कप्पन्ते' 
यह कहा गया दै। इस कथन का तात्पर्य्य यही है कि, यह यज्ञकर्म प्राकृतिक यज्ञकर्स्म 
प्रतिकृति है । अतः जो कम्मं वहां होता दै, उस सब का यहां भी होना आवश्यक दै। दम 


देखते हे कि, प्राकृतिक यज्ञ में यज्ञकर्ता संवत्सर प्रजापति पहिले तो देवप्रजा उत्पन्न करते हँ, 


एन उन देवप्रजाओं से मलुष्यप्रजा का निर्म्माण करते हैं। अतएव यजमान को भी वर्ण 
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धर्स्सानुगत मानसप्रजा ( अपना सन्ततिवग ) की स्वरूपनिष्पत्ति के लिए प्रक्ृत्यनुसार देव- 
प्रजा की कल्पना करनी चाहिए। 'यद्ठे देवा यज्ञऽङुवस्तत्‌ करवाणि ही ऐतरेय श्रुति का 
रहस्य है । 

यदि वणस्ृष्टि केवळ मनुष्यों की कल्पना ( रचना ) होती, तंब तों उक्त श्रतिं से फिर भी 
यथाकर्था चत्‌ स्वाथसाधन सम्भव था। परन्तु यहां तो आरभ में हीं देवप्रजा की कल्पना 
का स्पष्टीकरण हुआ दै। 'अग्नि-इन्द्र-विइवेदेव-पूषा' ये चार प्राणदेवता हीं मनुष्यों से 
सम्वन्ध रखने बाळी वणसृष्टि के काल्पनिक आकार ( बीजरूप ) हैं। और इस दृष्टि से तो 
आपका-- ता कल्पमाना अनु मनुष्यविशः कल्पन्ते' यह ऐतरेय वचन गुण-कर्म्म भावों 
की सवथा उपेक्षा करता हुआ वणसृष्टिमूला वणव्यवस्था को जन्ममूळा मनवाने में हीं प्रमाण 
बन रहा है। इस प्रकार इस प्रथमतक का निस्तके बन जाना भी स्वतः सिद्ध है। 


(२ )“ दूसरा तक 'एतिहयग्रमाण' से सम्बन्ध रखता है। वादी की ओर से महा- 
भारत के कुछ एक वचन ऐसे उद्धृत हुए हैं, जिन से प्रत्यक्षरूप में वर्णन्यवस्था की गुण-कम्म 
प्रधानता सिद्ध-सी हो रही है। हम अपने बिचारशीळ पाठकों से अनुरोध करेंगे कि, वे एक 
बार उन आख्यानों को आद्योपान्त देखने का कष्ट कर । युधिष्ठिर, एवं सपं ( नहुष ) के संवाद 
में जो कुछ कहा गया है, उसका एकमात्र तात्पय्य यही है कि,--“अमुक शुण-कम्मं ब्राह्मण के 
हैं, एवं अमुक गुण-कम्म क्षत्रियादि के हैं? । जो जन्मना ब्राह्मण होगा, उसमें अवश्य ही सय- 
तपो-ज्ञानादि व्राह्मण-गुण-कस्मौ की स्पष्टरूप से उपलब्धि होगी। जिन में ऐसे गुण-कम्म 
रहेंगे, वे अवश्य ही ब्राह्मणादि कहे जायंगे। एवं जिन में वर्णानुगत गुण-कम्मो का विकास 
न रहेगा, वे केबल ज्यात्युपजीबी, नाममात्र के वर्ण मानें जायंगे । 


यह तो एक प्रकृतिसिद्ध विषय है कि, यदि एक दृक्षबीज का समुचित संस्कार न होगा, 
तो चह कभी वृक्षरूप में परिणत न हो सकेगा । इसी तरह जिस में जन्म से यद्यपि ब्रह्मवीय्य, 
प्रतिष्ठित है, परन्तु दुर्भाग्य से यदि बीज-वीर्य्यविकासक ब्राह्मण्योचित संस्कार कस्म च हुए, 
तो ऐसी दशा में वह बीज ज्यों का त्यों पड़ा रह जायगा। उस समय वह ब्राह्मण ज्यात्या 
श्राह्मण रहता हुआ भी सत्य-ज्ञानादि विकास भावों से युक्त न दोगा। एख इसी दृष्टि से | 
सांस्कारिक कर्मों को ही बणौ का परिचायक माना जायगा। केवळ ब्राह्मण माता-पिता _ 
के रजो-बीय्य से जन्म लेने से ही ब्राह्मण वास्तव में ब्राह्मण नहीं बन सकता, शूह शू नहीं | 
रहता। दोनों अपने अधिकारसिद्ध कम्मो का अनुगमन करते हुए छी bese आ ° “2 
२ कन 








CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


भाष्यभूसिका 


के पात्र बन सकते हैं। “यह अझुक वर्ण है” इस का एकमात्र परिचायक उस वर्ण का “वृत्त? 
( आधिकारिक कम्मं ) ही माना जायगा। ह्विजातिवर्ग को अपने इन आधिकारिककमस्म- 
लक्षण स्व-स्व वृत्तो का अधिकार छन्दोमर्य्यादा के अनुसार क्रमशः ८ वे, ११ वें, १२ वे वर्ष 
में ही मिळता है। इस से पहिले इन के ब्रह्म-क्षत्र-विड-बीय्य मुकुलित ही बने रहते हैं। इसी 
आधार पर इस प्राकृतिक छन्दोमर्य्याढा की पूर्णता से पहिले पहिले इन्हें अच्छन्दस्क शूद्रसम 
ही माना गया है। इसी अभिप्राय को व्यक्त करता हुआ, इसी आख्यान के निम्न लिखित 
श्लोक हमारे सामने आते हैं - 


प्राइनाभिवर्धनात्‌ पुंसो जातकम्म विधीयते । 
ˆ तत्रास्य माता सावित्री पिता त्वाचाय्यं उच्यते ॥ १ ॥ 
तावच्छूद्रसमो ह्यष यावद्ददेन जायते। 
तस्मिन्नेवं मतिद्वेधे मनुः स्वायम्थ्ुवोञ्त्रवीत्‌ ॥ २ ॥ 


क असंस्कृत, अच्छन्दस्क, यथाजात मनुष्य को ही शूद्र कहा जाता हे। जो हिजातिवर्ग 
 स्ववीय्यानुत, स्वबृत्तों ( कम्मो ) से शून्य हैं, ऐसे द्विजाति में, और एक शूद्र में 
सिवाय इसके ओर क्या अन्तर है कि, यह ढ्विजयोनि में उत्पन्न हुआ है, एवं वह शूद्रयोनि 
में उत्पन्न हुआ है। केवळ यही सूचित करने के लिए, दूसरे शब्दों में “बिना कर्म के योनि- 
भाव का विकास नहीं हो सकता? यह स्पष्ट करने के अभिप्राय से ही-“यत्र तन्न भवेत्‌ सपं ! 
त शूद्मिति निदिशेत्‌? यदद कहा गया है। इस वचन -का तात्पर्य यही है कि, बृत्तशून्य 
ब्राह्मण “शूदसम' बन जाता है। परन्तु यह सिद्ध विषय है कि ब्राह्मण्यवृत्त से युक्त रहने वाला 

७ शूद्र जात्या शूदर ही रहता है। क्योंकि इस में उस ब्रह्मवीय्य का जन्मतः अभाव है, जिस 
बीय्य के कि आधार पर ब्राह्मण्य-संस्कार प्रतिष्ठित होते हैं। 


पर कक ह ८45 का स्पष्टीकरण हो रहा है। यदि कोई श्रेष्ठ पुरुष मर्य्यांदा- 
अथवा गिरा दिया हु है बैठता हे, तो तत्काल बह सामाजिक प्रतिष्ठा से गिर जाता दै, 

जज या जाता दै। परन्तु यदि कोई अवरश्रेणि का मनुष्य किसी उश्चकर्मम का 
न TT दै, तब भी वह समाज में विशेष श्रेणि का अधिकारी नहीं बनता । 
देखि च, प्रष्ठा नेताओं की इतना में अपेक्षाकृत कहीं अधिक बलिदान करने वाले उन 
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सामान्य श्रेणि के तपस्वियों का आज कोई नास भीं नहीं जानता | इसी योनिभाव को 
दृढ़मूल रखने के लिए स्वयं युधिष्ठिर को भी--तावच्छूद्समः ' कहना. पड़ा है। इस वाक्य 
का न्यायसङ्गत अथ यही दै कि, वह दृशूच्य ब्राह्मण जाति से तो जल द्दी रहेगा परन्तु | 
अपने असदूब्त्त के कारण शूद्रसमकक्ष बन जायगा (न कि शूद्र बन जायगा )। ' हु 
में परिणत नहीं होता? यही अभिव्यक्ति है । ड 

फिर यह विषय सी तो धस्मंशास्त्र का दै। आख्यान प्रकरण में प्रसङ्गवश युधिष्ठिर 
ने समाधान कर तो दिया। परन्तु वे स्वयं यह समक रहे थे कि, इस सम्बन्ध में अपनी 
कल्पना से यथेष्ट निर्णय कर डालना कोई विशेष महत्व नहीं रखता | इसीलिए आरम्भ में 
इति मे मतिः’ कहने के पीछे उन्हे भी सारा भार 'मनुः स्वायम्थुवो5ब्रवीत? कहते हुए 
मनु पर ही डालना पड़ा है। युधिष्ठिर के कथन का अभिप्राय यही है कि, इस सम्बन्ध में 
यद्यपि हम ऐसा ठीक सममते हैं, परन्तु वास्तविक निर्णय का भार तो सानवधम्मंशास्त्र पर 
. ही है। इस सम्वन्ध में उसीका कथन प्रामाणिक माना जायगा | 

प्रक्षापूबंकारी विद्वानों को यह भी विदित ही है कि, प्रकत आख्यान का मुख्य उद्देश्य 
नहुष-युधिष्ठिर का प्रासङ्गिक संवादमात्र है। वर्ण केसे, क्यों, कब, कितने उत्पन्न हुए ९ 
ये सब प्रकरणान्तर से सम्बन्ध रखने वाले प्रश्न हैं। अतः इस सम्बन्ध में महाभारत के भी 
वे ही प्रकरण विशेषरूप से प्रामाणिक माने जायंगे, जिनका धर्म्मशास्त्रनिणैय से समतुलन 
होगा, एवं जो प्रधानरूप से वर्णव्यवस्था का ही विचार करनेवाले सिद्ध होंगे। देखें, 
महाभारत ने इस सस्बन्ध में स्वतन्त्ररूप से अपने क्या विचार प्रकट किए हे । 

पूव में प्राकृतिक, देवमूळा वर्णसष्टि का दिग्दर्शन कराते हुए यह बतलाया गया है कि, 
सबसे पहिले प्रजापति के मुख से अभिरूप ब्राह्मणवर्ण का ही विकास हुआ है। अनन्तर 
इन्द्र विश्वेदेव-पृषालक्षण क्षत्रिय-वेश्य-शूद्रव्ण उत्पन्न हुए हैं, एवं इन चारों वणो का उत्पादक 
मात्र अव्यय-अक्षरावच्छिन्न वाङ्मय क्षरजह्म ही है। इसी भ्रुति-सिद्ध अर्थ का उपबृःहण है 
करते हुए महाभारतकार कहते हैं-- | | 


१-असुजद्‌ ब्राह्मणानेव पूर्व ब्रह्मा प्रजापतीन्‌ । 
आत्मतेजोऽभिनिबव चान्‌ भास्कराग्रिसमप्रभान्‌॥ [| 
२--तपः सत्यं च धम्मं च तपो ब्रह्म च शाञ्चतम्‌ । पा 
आचारं चेव शौचं च स्वर्गाय विदधेप्रथः॥.  /ढ।ढ। | 
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३-_देव~दानव-गन्धर्वा -देत्या-सुर-महोरगाः । 
'यक्ष-राक्षस-नागारच-पिशाचा-मचुजास्तथा ॥ 
४-आरह्मणाः-क्षत्रिया-चेश्याः-शूद्राच दविजसत्तम ! 
ये चान्ये भूतसंघानां वर्णास्तांश्चापि निम्ममे ॥ 


—स° शा० मो० 


उक्त वचनों में मनुष्यसृष्टि को प्रथक्‌ बतलाया है. एवं चातुवेण्यंसरष्टि को भिन्न सिद्ध 
किया गया दै। इस भेददृष्टि का तात्पर्य्यं यही है कि, सबके साथ चातुर्वण्यं का. सम्बन्ध 
.'है। मनुष्यों की तरह इतर जड़-चेतन पदाथो में भी चातुर्वण्यं विद्यमान है। तभी तो 
' वृक्षा में भी चारवर्ण बतळाना सुसङ्कत बनता है। देखिए । 


१--लघु यत्‌ कोमलं काष्ठं .सुघटं -ब्रह्मजाति'-तत्‌ । 

` दढाङ्ग लघु यत्‌. काष्ठमघटं ` 'कषत्रजाति'-तत्‌ ॥ 

* २--कोमल गुरु“यत्‌ काष्ठं “बेश्यजाति/-तदुच्यते । 
इदाङ्ग गुरु यत्‌ काष्ठं 'शूदूजाति’ ` तदुच्यते ॥ 


इसी योनिभाव के आधार पर निम्न लिखित रूप से वहां ( महाभारत में ) प्राकृतिक 
`“प्राणदेवताओं में भी चार-वर्ण बतळाए गए हैं-- 


रै आदित्याः क्षत्रियास्तेषां विशञ्च मरुतस्तथा । 
अश्विनी तु स्मतौ भूदौ तपस्युग्रे समाहितौ ।। 
२-्मृताङ्गिरसो देवा ब्राह्मणा इति निश्चयः । 
इत्येतत्‌ सबदेवानां चातुवण्य' प्रकी त्तितम्‌ ॥ 


6 ® कर्म्मंभिर्वर्णतां ; | 
प्राजापत्य प सहि सृष्ट हि कममी रणता गतम्‌ का भी यही रहस्य है। यह सव 
जापत्य-सृष्टि है । प्रजापति के अपने प्राणात्मक तपःकम्म से ही वर्णसष्टि का विकास हुआ; 
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है, यह कोन नहीं मानता । 'ब्रक्ष वा इदमग्र आसीत्‌, एकमेव | तन्न ब्यभवत । 
तच्छ यो रूपमत्यसृजत-क्षत्रम' इत्यादि रूप से 'बह्ममूलावर्णस्टि' प्रकरण में यह बिस्तार 
से बतलाया दी जा चुका दै कि, खष्ट्यारम्भ में पहिले भ्रह्म' नाम का ही एक वर्ण था। उसी 
' ब्रह्मप्रजापति ने वेभवकामना को पूर्ति के लिए स्वकर्म द्वारा चातुर्वण्यं का विकास किया । 
प्रकृत महाभारत वचन भी इसी श्रोत अथ का स्पष्टीकरण कर रहा दै। इस प्रकार वादी 
जिस वचन से कम्मंप्राधान्य सिद्ध करने चला है, वह तो योनिभाव का समर्थक बन रहा है । 
थोड़ी देर के लिए हम यह भी मान हेते हैं कि, सभ्यतारस्भयुग में कोई वर्णभेद न था। 
जब तत्कालीन विद्वानों नं परीक्षा आरम्भ की तो, उन्हें परीक्षा द्वारा प्रकृति के इस वर्णसष्टि- 
सम्बन्धी गुप्त रहस्य का परिज्ञान हुआ। उस युग में सभी वृत्तियों के मनुष्य विद्यमान थे । 
विद्वानों नें वीय्याबुसार तत्तदृत्तियों को व्यवस्थित कर प्रकृतिसिद्ध चारों बणौ को एक 
सामाजिकरूप देते हुए इस व्यवस्था को वंशानुगत बना डाळा। साथ ही स्वस्व प्राकृतिक- 
वणं की स्वरूपरक्षा के लिए तत्तद्व्णोचित कम्मंकळापों का नियन्त्रण ढगा दिया गया। वर्ण- 
साङ्कय्यं का निरोध इन्हीं कम्मो से किया गया। चंकि नित्यसिद्ध वणी की व्यवस्थिति 
स्वयं वणे-कम्मां से हुई, एवं विद्वानों के अन्वेषण कम्मं से हुई, इस अभिप्राय से भी 
'कम्मभिवेणतां गतस्‌’ कहना अन्वर्थ बन जाता दै। इस से यह केसे, किस आधार पर 
मान लिया गया कि, वणं सृष्टि जन्मोत्तर होने वाले हमारे कम्मों से हुई ? किस प्राकृतिक वर्ण 
की रक्षा किस कम्म से होती है ? यह भी वहीं स्पष्ट कर दिया गया दै। देखिए! 


१- जातकर्म्मादिभियंस्तु संस्कारः संस्कृतः शुचिः । 
वेदाध्ययनसम्पन्नः षट्सु कर्म्मस्ववस्थितः॥ १ ॥ 

२-_शौचाचारस्थितः सम्यग्विधशासी शुरुग्नियः । 
नित्यत्रती सत्यपरः स वे ब्राह्मण उच्यते॥ २॥ 

३- क्षत्रजे सेवते कम्मं वेदाध्ययनसङ्गतः । 
दानादानरतियंस्तु स बे क्षत्रिय उच्यते ॥३॥ 

४-वणिज्या पशुरक्षा च कृत्यादानरतिः शुचिः | 
वेदाघ्ययनसम्पन्नः स॒ वेश्य इति संज्ञितः ॥ ४॥ | 
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५- सर्वभक्षरति्नित्यै सर््वकम्मकरोऽशुचिः । 
त्यक्तवेदस्त्वनाचारः स वे शूद्र इति स्मृतः ॥ ४ ॥ 


"--सहा० शा० मो० १८८ अ० | 


पूवोक्त वचनों का यदि यह तात्पय्ये लगाया जायगा कि,--“जो जेसा कम्म करेगा, वह 
उसी वर्ण का बन जायगा” तब तो श्रुत्युक्त ब्रह्ममूळा नित्यवणस्रृष्टि का कोई महत्त्व न रहेगा । 
फळतः इन वर्णानुबन्धी कम्मो का वण-वीय्यरक्षासाधनपरत्व ही सिद्ध हो जाता है । यदि 
अभ्युपगमवाद से थोड़ी देर के लिए ऐसा मान भी लिया जायगा, तो धर्म्मशास्त्रोक्त, तथा 
गीताशास्त्रोक्त 'स्वधम्म? पदार्थ का क्या अर्थ होगा ९। देखिए। इस सम्बन्ध में भगवान्‌ 


क्या कहते हें 


१--बाह्मण-क्षत्रिय-विशां-शूद्राणां च परंतप! 
कर्म्माणि प्रविभक्तानि स्वभाबग्रभवेगृणेः ॥ 
२--शमो-दम-स्तपः-शौचं-शान्ति-रारज॑वमेव च । 
्ञानं-विज्ञान-मास्तिक्यं ब्रह्मकर्म स्वभावजम्‌ ॥ 
३-शौस्ये -तेजो-ति-दाक्ष्यं-युद्धे चाप्यपलायनम्‌ । 
दान-मीञ्वरभावश्च क्षात्रं कम्म स्वभावजम्‌ ॥ 

4. ४-कृषि-गोरक्ष-वाणिज्यं वेश्यकर्म्म स्वभावजम्‌ । 
परिचर्यात्मकं कम्मं शूद्रस्यापि स्वभावजम्‌ ॥ 
४--स्वे स्वे कम्मंण्यभिरतः संसिद्धिं लभते नरः । 
सकम्मेनिरतः सिद्धि यथा विन्दति तच्छृणु ॥ 


-" गीता १८ २० । ४१ से ४५ पर्य्यन्त । 


रजो-वीय्य र सम्बन्ध रखने वाली प्रकृति ही स्वभाव है । एवं इस स्वभावात्मिका प्रकृति के 
>> क्षत्रवीर््य सत्व-र॒ज-स्तमो “मैंद से तीन गुण माने गए हैं। इन्हीं से सत्वात्मक ब्रह्मवीर्य्य, सत्वरजोमय 
| ' रजस्तमोमय विड्वीय्यं, एवं तमोमय शूद्रभाव, इन चारों का विकास हुआ द्दै। 
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इस प्रकार इन स्वाभाविक कममा का महत्त्व बतलाने वाळे उक्त गीतावचन स्पष्ट ही वर्णसृष्टि 
का नित्यत्व सिद्ध कर रहे हैं। कस्म अवश्य ही उपादेय हैं। यही नहों, अपितु योनि कौ 
अपेक्षा भी कर्म्म का इसलिए अधिक महत्व माना जायगा कि, स्वभावभूत-गुणानुगामी 
कर्म्म हीं. योनिभाव को स्वस्वरूप से सुरक्षित रखते हैं। प्रक्रत आख्यान एवं 
'कर्म्ममिर्वणताँ गतयः यह. वचन केवल कम्मं-वैशिष्ठ्य का ही प्रतिपादन कर रहे दै, न कि 
इन से वर्णसृष्टि की नियता में कोई बाधा उपस्थित हो रही है। 

( ३ )- ठीक इसी पूर्वोक्त समाधान से मिळता जुळता समाधान-ध्युधिष्ठिर-यक्षसंवादः 
का सममिए। इस आख्यान से भी केवळ कम्मं की अवश्यकत्तंव्यता-लक्षण-विशिष्टता ही 
प्रतिपादित है। पूर्वकथनानुसार कम्मे ही तो जन्मभाव का स्वरूप-रक्षक है। ऐसी परि- 
स्थिति में यदि युधिष्ठिर स्वद्वत्त ( स्वभावभूत, स्वधम्मंलक्षण कम्मं ) को प्रधान वतला रहे 
हैं, तो कोनसा अनर्थ हो रहा है। “ब्राह्मण को विशेषरूप से अपने वृत्त की रक्षा करनी 
चाहिए” यह वाक्य तो स्पष्ट ही व्यवस्था का जन्म-मूलकत्व सिद्ध कर रहा है। आपके 
( वादी के ) मतानुसार तो, पहिले बह ब्राह्मणोचित कम्मं कर लेगा, तभी वह ब्राह्मण कहला 
सकेगा । इधर व्यासदेव “ब्राह्मण दत्त की रक्षा करे” कहते हुए जाति को प्रधान मान कर 
ही वृत्तानुष्ठान का आदेश कर रहे हैं। इस प्रकार यह तृतीयस्थळ भी कम्मवेशिष्ख्यमात्र का 
ही सूचक बनता हुआ गताथं है। 

( ४ )--्राह्मण- व्याधसंवाद? से सस्बन्ध रखने वाले गुणभाव का विरोध किसने किया । 
गुणभाव तो आवश्यक रूप से वणो की मूलप्रतिष्ठा बन रहा है। हम स्वयं वर्णव्यवस्था को 
( कस्मप्रधान न मान कर ) गुणप्रधान ही मान रहे हें। 'गुण” शब्द सत्व-रज-स्तमोमयी 
प्रकृति का उपलक्षण है । प्रकृति का ही नाम गुण है, प्रकृयतुसार क्रियमाण कर्म्म ही गुणानुगत 
कम्मे है। ब्राह्मण के प्रश्न करने पर व्याध ने गुणात्मिका प्रकृति को वर्णा की प्रतिष्ठा बतळाते 
हुए यही सिद्ध किया है कि, योनि-अनुगत गुण हीं वणसृष्टि के स्वरूप रक्षक हैं। सचमुच 
यह चौथा स्थळ तो हमारे जन्मसिद्धान्त का ही पोषक बन रहा दै। जो महानुभाव 
शूद्रादि वर्णी का योनि? से सम्बन्ध नहीं मानते, उन्हें व्याध के ही -“शृद्रयोनो तुजातस्य०' 
स्त आरम्भ वाक्य से शिक्षा ग्रहण करनी चाहिए । “शूद्रयोनि भी एक प्राकृतिक योनि दै, 
“ने उस से उत्पन्न होने वाळा शूद्र अवश्य ही जात्या शूद्र है”, इस वाक्य का यही तात्पय्य है हि. 

( ५ )-वाल्मीकिरामायण का “असरेन्द्र ! सया बुद्ध या०' इत्यादि श्डोक भी आपके 


कम्माभिनिवेश को सुरक्षित नहीं रख सकता। “समानशोरू-वर्ण-व्यसन-भाषा वाली | 
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भाष्यभूमिका 


' एक वणे की प्रजा उत्पन्न की” यह वाक्य केवळ तत्कालीन पारस्परिक संघठन, तथा 
सोहाई का परिचायक है। यदि किसी कुळ के बन्धु-बान्धव परस्पर सद्भाव बनाए 
रखते हैं; सब की यदि एक सम्मति रहती है, तो उस कुछ के सम्बन्ध में यह लोकोक्ति प्रचलित 
है कि--“अजी ! क्या बात दै, इन में तो कुळ भी भेद नहीं है। एक बाप के बेटों की तरह 
सब हिळमिळ कर ऐसे रह रहे हैं, मानों कोई मेद ही नहीं है। सब की बोली एक, रहन-सहन 
एक, पक्षपातमूळक मेद का लेश भी नहीँ”। बस ठीक इसी पारस्परिक -सौहाई को प्रकृत 
रामायण वचन व्यक्त कर रहा दै। यदि 'एकवर्णा:” का यह तात्पर्यं होता कि, “उस समय 
ब्राह्मण-क्षत्रियादि वर्णविभाग न था), तो उस दशा में-“समाभाषाः'-- “एकरूपा;' 
इत्यादि विशेषणों की कोई आवश्यकता न थी । यह सभी जानते हैं कि, देशभेद से आकृति, 

ओ व्यवहार, प्रकृति, शीळ, भाषा आदि सब में भेद हो जाता है। यहाँ तक कि, भाषा का परि- 

. वेनतो १२ कोस की सीमा के बाहिर ही हो जाता है। इन सब कारणों को देखते हुए हमें 

' मानना पड़ेगा कि, प्रकृत वचन.उस शान्त युग के राग-देषादिराहित्य को ही सूचित करने 

में अपना तात्पर्य रखता है। सब वर्ण विभिन्न होते हुए भी, भिन्न भिन्न कर्म करते हुए 

परस्पर ऐसा प्रेम, ऐसा सौहाई रखते थे कि, देखने बाळा इन के इस सामूहिक जीवन में राग- 

. ह्वेषसूळक प्रतिदवन्द्वीभावो के दर्शन तक नहीं कर सकता था । 

थोड़ी देर के लिए _ अभ्युपगमवाद्‌ से यदि यह मान भी लिया जाय कि, 'एकवर्णाः 


_. समाभाषाः' बचन एकवर्ण की ही सत्ता मान रहा है, तब भी कोई विशेष क्षति नहीं है। 


` जब मानवसष्टि आरम्भ युग में पनप रही थी, तो उस समय अवश्य ही वर्णभेद विकसित 
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न था|. उस समय मनुष्यत्वेन सब मनुष्य समान-शील-व्यसन थे। आगे जाकर जब 
ps विद्वानों नें प्रकृति के गुप्त रहस्यों का पता गाया, तब उस प्राकृतिक देव-बर्ण विभाग के अनुरूप 
5 ` बीजरूप से पहिले ळे से ही मनुष्या में प्रतिष्ठित वर्णव्यवस्था व्यवस्थित की । प्रकृत वचन इसी. 
जर न दु आरस्म दशा को रूपरेखा का प्रदृशंक दै। _ इस वचन से यदि योनिगत वर्णव्यवस्था का 
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१ (६ विशेष उपकार नहीं हो रहा, तो | यह कर्म्मानुगत व्यवस्था का समर्थक 2 केसे बन गया ? | 
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'युग में हुआ, यह मान लेने से प्रकृत वायवीय पुराण के साथ भी कोई विरोध नहीं रहता। | हा. र > | 





कर्मयोगपरीक्षा 


का “गप्पसंग्रह' शाख है, अतएव उसकी दृष्टि में यह सर्वथा अप्रामाणिक दै | अपने सर्वधिय प्र 2 
बेदशास्ज को ही सामने रखिए। वेदशाश्न अनादि है, ईश्वरक्कत है, अथवा अङ्किरादि | चारः टर 
महर्षियों हारा च्ष्ट-श्वत हे, इस सिद्धान्त में वादी पूण रूप से सहमत है । साथही में वाढी . 2 
को यह स्वीकार कर लेने में भी सम्भवतः कोई आपत्ति न होगी कि, £ खाइणोज्स २. 
गुखमासीत्‌०” ( यज्ञः सं० ३१११ ) इत्यादि वचन उसी की अभिभित चार संदिताओ में 
से सुप्रसिद्ध “यजुवद्‌” नामक मूलसंहिता ( मूलवेद, असलीवेद ) का मूल मन्त्र दे) अब ` 
बतळाइए ! सत्ययुग पहिले था, अथवा वेदशास्त्र । यदि वेदशास्त्र पहिलेथा,तब तो वेदः 
सिद्ध वर्णव्यवस्था से ( पश्चादूभावी ) सत्ययुग को वञ्चित नहीं माना जा सकता। यदि | 
कृतयुग पहिले था, तो वेदशास्त्र का अनादित्त्व सिद्ध नहीं होता, जो कि वादी को अभीष्ट | 
नहीं है । यु 
इधर श्रृति-स्मृति पुराणवादियों के लिए तो किसी प्रकार की विप्रतिपत्ति दै ही नहीं। 
वर्णविभाग योनिगत दै, जन्मसिद्ध है, फिर चाहे इनकी वंशानुगत व्यवस्था किसी युग में हुई. 
हो। योनिगत वर्णविभाग स्वीकार कर लेने से तो अनादि वेदशास्त्र केउस अनादि वचन | 
की प्रामाणिकता में कोई सन्देह नहीं रहता, एवं व्यवस्था का कुलक्रमाबुगत-पूर्णविकास त्रेता | 











वस्तुतस्तु चारों वर्णा का विकास कृतयुग में ही हो चुका था। कारण, पुराणादि 
में तथुरा के सम्बन्ध से ही वर्णाश्रम-धम्मो का प्रतिपादन हुआ है। स्वयं गीताशा् मी 
एवं परम्पराग्राप्मिमं राजषेयो विदुः?.( गी० ४२) कहता हुआ इसी पक्ष का समर्थन 
कर रहा है। विवस्वान्‌ सूर्य्यवंश के मूळ प्रवर्तक सानें गए हैं, एवं इनकी सत्ता कृत्युगसे . 
सम्बन्ध रखती है। उधर भगवान्‌ इन्हें 'राजर्षि! नाम से सम्बोधित कर रहें हें। इसी से . 
यह्‌ स्पष्ट है कि, उसी युग में -राजषि”-ब्रह्मषि' आदि मूलक क्षत्रिय-्ह्मणादि वर्ण सुव्यवस्थित प 
बन चुके थे “४ आम 

इस में तो कोई सन्देह नहीं कि, उस युग में सामाजिक नियन्त्रण के हटु न था। क 
इस का यही था कि, उस युग की प्रजा स्वयं ही स्व-स्व-कत्तेव्य कस्सो का महत्व सस 
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____ थी। बिना किसी की प्रेरणा के स्वस्वकम्मो में प्रवृत्त थी, वहां नक क 
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ब्राह्मण सदा वीतशोक रहते थे, क्षत्रिय सदा प्रसन्न चित्त रहते थे, कस्य 0. 
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भाष्यभूमिका 


उदृत वायवीय वचन इसी स्वाभाविक-सत्यलक्षण: नियतिस्वरूप-स्वधस्मपथ का स्पष्टीकरण 
कर रहे हैं। यह भी ध्यान रखने की बात है कि, पुराण ने सत्ययुग में वर्णप्रजा का अभाव 
नहीं बतळाया दै, अपितु--*वर्णा श्रमव्यवस्थाइच न तदासन्‌? कहते हुए नियन्त्रणमूला 
व्यवस्था का ही अभाव बतलाया है। नियन्त्रण का मूल कारण प्रजावग का उत्पथगमन ही 
माना गया है। वर्णसाङ्कय्ये को रोकने के लिए ही नियन्त्रणमूला व्यवस्था की अपेक्षा रहती 
है। जब कि कृतयुग में स्वभावतः ही सभी वर्ण अपने अपने नियत कम्मो में प्रवृत्त थे, तो उस 
युग में कटु-व्यवस्था की आवश्यकता ही क्या रह जाती है। र 

( ७ )- आगे जाकर वादी यह विप्रतिपत्ति उठाता दै कि, “गुण-कम्मंमूलक इस वर्णविभाग 
का जन्म वायुपुराण के मतानुसार त्रेतायुग में हुआ, अतएव इस विभागव्यवस्था को गुण- 
कम्मं प्रधान ही माना जायगा”। उत्तर में कहना पड़ेगा कि, वादी महाशय भूल कर रहे 
हैं। वर्णविभाग तो श्रुति-स्वृति-पुराणादि प्रमाणों के अनुसार अनादिसिद्ध है। त्रेतायुग 
में तो सकूरदोष. से प्रजावर्ग .को बचाने के लिए इसे केवल मर्य्यादित बनाया गया है। 
“पूबेकाळ से चढी आने वाली वर्णप्रजाविभक्ति में मर्य्यादा स्थापित की” ( 'मर्य्यादाः स्थाप- 
. यामास यथारब्धाः परस्परम्‌ ) यह वचन स्पष्ट ही वर्णविभाग की शाश्वतता सिद्ध कर 
रहा है । कालव्यतिक्रम से जब प्रजावगं सत्यमर्य्यांदा से वश्चित होकर वर्णधस्मं विरुद्ध पथ 
का अनुगमन करने लगा, तभी त्रेतायुग में अनृतभाव से प्रजावर्ग को बचाने के लिए ही 

मर्य्यादा का नियन्त्रण आवश्यक समझा गया। इस प्रकार वर्णव्यवस्था की मर्थ्यादामात्र 
सूचित करने वाले ये वायवीय वचन भी वर्णव्यवस्था की नित्यता ही सिद्ध कर रहे हैं । 

( ८ )=ज्जो तात्पर्य्यं वायुपुराण का है, वही तात्पर्य्य श्रीमद्भागवत का ससझिए। 'हंस! 
शब्द वायु का वाचक दै, जेसा कि--'तृतीयश्र हंसम्‌? ( अथर्व० १०।८।१७ ) इत्यादि मन्त्र- 
वर्णन से स्पष्ट दै। हंसवायु सोमसम्बन्धी बनता हुआ पावकतत्त्व है, एवं इसी पविच्नवृत्ति को 
व्यक्त करने के लिए यहां वर्णप्रजा के लिए “हंस” शब्द्‌ प्रयुक्त हुआ है | “उस युग में ( कृतयुग में ) 
सभी वर्ण हंसात्मक थे” इस कथन का तात्पय्य यही है कि, चारों वर्ण सत्यपूत बनते हुए 
सवेथा पवित्र थे, सङ्करदोष से रहित थे। उस युग का प्रजावर्ग कृतकृत्य था, किसी जाति 
(वर्ण ) में कोई विरोध न था। “क्ृतकृत्याः प्रजा जात्या! यद कथन ही सिद्ध कर रहा 
है कि, ऋतयुग में हीं बणौ का पूर्ण विकास हो चुका था। युगधम्म के परिवर्तन से आगे 
कर प्रजावर्ग जब सत्यभाव से विमुख हो गया, तो त्रेतायुग के आरम्भ में इस पर दृढ़ निय- 
चवण छगाना आवश्यक समझा गया। रद्दी बात वणौ की नित्यता के सम्बन्ध में | इस सम्बन्ध 
४६२ 
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कम्संयोगपरीक्षा 
को 5 हा कि, स्वयं पुराणकार आगे जाकर--'मुखबाहूरूपादजा:' कहते हुए 
व शवरावयचा सं उत्पन्न बतछाते हुए वर्णविभाग की नित्यता सिद्ध कर रहे हैं। 
इस प्रकार प्रछत भागवत स्थळ भी योनिमूळा-वर्णन्यवस्था का ही समर्थक बन रहा है। 

(६ )--कल्पसूत्रकारों की सस्मति से भी यह कथमपि सिद्ध नहीं हो सकता कि, “वर्ण- 
सत्ता केवळ कर्म्मानुगामिनी ही है? । “जन्म से सभी मनुष्य शूद्र है? यह वचन केवळ कमा 
की अवश्यकत्तव्यता ही सूचित करता दै। “यज्ञादि कम्मौ से द्विजाति का शरीर ब्रह्ममय बन 
जाता है” इस कथन का तात्पर्य्यं भी यही है कि, औत-यज्ञकम्मौ से द्विजाति का वीय्यै शरीर- 
कान्ति का स्वरूप समपंक बन जाता है, यज्ञिय ब्राह्मण की झुखकान्ति प्रदीप्त रहती है। यदि 
यह यज्ञकस्मं न करेगा, तो इसका स्वाभाविक ब्रहमवीर्य्य मुकुलित बना रह जायगा, एवं उस 
दशा में इस का मुख हतप्रभ, श्रीशून्य रहेगा । यदि वादी के मतानुसार कल्पसुत्रकार 
योनिभाव के पक्षपाती न होते, तो शूद्र के लिए उनकी ओर से वेदाध्ययनादि ब्राह्मण्य-कम्मों 
का निषेध क्यों होता ?। कल्पसूत्रकारों नें स्पष्ट शब्दों में शूद्रवर्ग, को अयज्ञिय साना है। 
यही नहीं, श्रुति ने तो यज्ञकस्म में व्यवहाय्य सच्छूद्रवग का प्रवेश तक निषिद्ध साना है। ऐसी 
परिस्थिति में कल्पसून्नकारों के--'जन्मना जायते शूद्र; इत्यादि वचनों को केवल कर्स्मवेशि- 
ष्ठ्यसूचनापरक मानना हीं स्यायसङ्कत बनता है। कु 

जिनका नियत काल में यज्ञोपवीतसंस्कार न हुआ, वे 'पतितसावित्रीक' कहलाए। 
संस्काराभाव से इन का योनि-अनुगत वणंदेवता अभिभूत हो गया। ऐसे प्रात्य ब्राह्मणादि 
यदि संस्कार-संस्क्ृत ब्राह्मणादि से संसग रक्खंगै, तो इस से इन घ्रात्यों का तो कोई उपकार 
होगा नहीं, हां, इन संस्कृर्तों का वीय्यं अवश्य ही देबसमीकरण से निबेळ हो जायगा। संस्कृत 
द्विजाति में देवप्राण विकसित दै, असंस्कृत द्विजाति में देवप्राण मूच्छित दै। एकमात्र इसी 
इष्टि से इन दोनों का पारस्परिक सम्बन्ध निषिद्ध माना गया है। चूंकि कल्पसूत्रकारों की 
दृष्टि मे शूद्रवर्ग अच्छुन्दस्क बनता हुआ सदा के लिए असंस्कृत दै, एवं असंस्कृति चूंकि अन्यः 
बहार्य्यं है, इस से भी योनिभाव का ही समर्थन हो रहा है। | 

“मद्यपान से ब्राह्मण का ब्राह्मणत्व नष्ट हो जाता है” यह कथन भी केवळ जातिपराभव 
का ही सूचक है । इस से बतलाना यही दै कि, मद्य से ब्राह्मण में 'साटव्य' नाम की अस्थिर 
वृत्ति का उद्य हो जाता है, परिणाम में ब्राह्मण्योचित धुति' वृत्ति उच्छिन्न हो जाती हा 
घृति के उच्छेद से ब्रह्मवीय्यं दोषाक्रान्त बन जाता है। केवळ यही बतलाने के लिए | 
ब्राह्मण्यादेव हीयते' यह कहा गया है।. अवश्य ही मद्यपानादि कितने एक कम्मं कल्प- 2. 
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भाष्यभूमिका 


सूत्रकार की दृष्टि में जातिभ्र शकर हे, परन्तु इन से यह किस आधार पर मान लिया गया कि 
वर्णविभाग केवल कम्मंप्रधान दै, जब कि स्वयं सूत्रकार पदे पदे 'जातिभाव” का समर्थन 
कर रहे हैं। . 
यही अवस्था -'शूद्रो ब्राह्मणतामेति’ इत्यादि अगले बचनों की समझिए। यह- वचन 
किस प्रकरण का दै ९ यह विचार कीजिए, अपने आप समाधान हो जायगा। मनु कहते 
- - हं कि “शूद्र जाति की स्त्री में यदि ब्राह्मण के वीय्य से सन्तान उत्पन्न होती है, तो वह 
शृद्रगभजा, तथा ब्राह्मणवीर्य्यजा सन्तान सातवें जन्म में ब्राह्मण हों जाती दै, एवं ऐसा ब्राह्मण- 
वर्ण 'पारशव” कहलाता दै। लीजिए, गर्भाशायमात्र शूद्रा का, वीय्य ब्राह्मण का, फिर भी 
सातव जन्म में ब्राह्मणवर्ण की प्राप्ति, वह भी 'पारशव” नाम का एक स्वतन्त्र ही ब्राह्मणवर्ण | 
इसी सम्बन्ध में आगे जाकर मनु कहते हैं कि,--“पूवे कथनानुसार शाद्रागर्भज, ब्राह्मणवीय्येज 
व्यक्ति सातवे जन्म में 'पारशव? चाम का ब्राह्मण बन जाता है। यह पारशव ब्राह्मण यदि 
शूद्रा के साथ विवाह सम्बन्ध करता:दै, इस से यदि पुत्र सन्तान उत्पन्न होती दै, वह भी 
यदि पुनः शूद्रा से ही विवाह करता दै, तो इस परम्परा से सातवें जन्म में ब्राह्मणवीर्य्य के 
आत्यन्तिक निरसन से शूद्र बन जाता दै”। वीर्य्य ब्राह्मण का है, परन्तु गर्भाशय शूद्रा का 
है, केवळ इसी हेतु से सप्तजन्मानन्तर ब्रह्मवीर्य्य शूद्रभाव में परिणत हो जाता है, 


तात्पय्य है। इसी अनुगम के अनुसार क्षत्रिय-बैश्य से शद्रागर्भ से उत्पन्न सन्तान पांचवें 


जन्म में क्षत्रिय वश्य बनता दै। इस प्रकार अनेक जन्मों में वर्णविपर्य्यय बतळाते हुए 
राजषि मजु स्पष्ट ही वणी को योनिप्रधान मान रदे हैं। “शद्र ब्राह्मण बन जाता है, ब्राह्मण 
शद्र बन जातां दै” यह ठीक दै। परन्तु कब ? कितने जन्मों में? मुकुलित नयन बन कर 





विचार कीजिए। 

oe 'यथा काष्ठमयो हस्ती इत्यादि श्छोक भी कर्म्म की आवश्यकता मात्र के ही 
उपोदूबळक बन रहे हैं।। यह पूर्व में कहा ही जा चुका दै कि, बिना कर्म्म के वीर्य्यं का विकास 
सम्भव नहीं हे, एवं बिना स्ववीर्य्यविकास के अवश्य ही हिजाति नाममात्र का ( जाति 
मात्रका) द्विजाति रहता है। | 





____ होते। अवश्य ही कबष अन्राह्मण था । यह भी नि:संदिग्ध है कि, आपोनप्त्रीय सूक्त का द्रष्टा 
_____ यही बना है। 
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(१०) 'कबपऐेल्ए-आख्यान से भी स्वार्थसिद्धि के कोई लक्षण दृष्टिगोचर नहीं 


बहा पिकार इसके साथ ही यदह भी हढ़तमरूप से प्रमाणित दै कि, अब्राह्मणवर्ग 
> fe से वञ्चित हे) स्वयं आख्यान ही. यह सिद्ध करने के लिए पर्य्याप्त प्रमाण दै। _ 
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कमजोर 
यदि उस युग में वर्णव्यवस्था कर्म्मप्रधान ही रही होती, तो सत्रानुष्ठान में प्रविष्ट कबष का 
महर्षि कभी तिरस्कार न करते। कभी वह यज्ञमण्डप से वाहिर न निकाला जाता । 
कबष को तिरस्कारपूर्वेक बाहिर निकालना ही यह सिद्ध कर रहा है कि, वैदिकयुग में 
योनिगत वर्णव्यवस्था दृढ़मूछ बन चुकी थी। कबष भें जन्मान्तरीय दिव्यसंस्कारों 
समावेश था। इन्हीं के प्रभाव से वह आपोनप्त्रीय सूक्त का द्रष्टा बन गया। गविने 
देखा कि, कबष एक शूद्रयोनि में उत्पन्न होने पर भी जन्मत यह दिन्यसंस्कारों से युक्त है। 
फलतः सामान्य नियम अपवाद मय्याँदा से बाधित हुआ, एवं ्ृषियों नें स्वयं आना रो | 
से कबष को उच्चासन प्रदान किया | न 
गत शताब्दियों में भी कबीर, रेदास, चेता आदि महापुरुषों को उनके जन्म-सम्बन्धी . 
यसंस्कारों की अपेक्षा से आर्यजाति ने उन्हें उच्चासन प्रदान कर अपनी गुणमाहकता का 
परिचय दिया ही है । परन्तु यह भी सर्वविदित है कि, इन महापुरुषों ने सामाजिक उच्च | 
प्रतिष्ठा प्राप्त कर लेने पर भी अपने स्वस्ववणौचित कृत्तेव्य-कम्माँ का यावजीवन अनुगमन 
करते हुए आषप्रजा के सामने यही आदर्श उपस्थित किया कि, भले ही कोई: अवरवर्ण अपने | 
जन्मान्तरीय दिव्यसंस्कारों से उच्च प्रतिष्ठा प्राप्त कर ले, परन्तु उसे समाज की सामान्य | 
व्यवस्था को सुरक्षित रखने के लिए स्ववणोचित कम्मौ का ही अनुगमन करना चाहिए! 
यही चर्णधम्मे की सच्ची रक्षा दै, यही सिद्धि का अन्यतम द्वार है । व: 
वक्तव्य यही है कि, कुछ एक अपवादस्थलो के आधार व्यवस्था को आमूलचूड गमूछ बूड़ 

















कलङ्कित कर देना मूखंता दै । अपवाद सदा अपवाद ही रहेंगे, कभी उन्हें सामान्य नियम प 


नहीं माना जायगा ।. क्योंकि सामान्य नियमों के नियन्त्रण के बिना कभी <समाजव्यवस्था व्यवस्था | 
का सुचारुरूप से सभ्चाळन नहीं हो सकता । अपवादस्थल काचित्क हैं, इन्हें आदर्श मानना 
भयङ्कर भूल है, जेसा कि आगे जाकर स्पष्ट होनेवाळा है। इस प्रकार अपवादभूत, फिर सा रन ग र 
योनिभाव का समर्थक कव्रष-ऐढुषाख्यान भी वादी का स्वार्थसाधन करने में सवथा असमथ . 
हट 


( ११ )-“विश्वामित्राख्यान' के सम्बन्ध में इसलिए विशेष वक्तव्य नहीं हे कि, विदानो | 


: की ओर से आटोप के साथ कई बार इस विप्रतिपत्ति का निराकरण गर राः 
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भाष्यभसिका 


हुए सामान्यबिधि पर कोई आक्रमण नहीं कर सकते। , तपोनिष्ठ समर्थपुरुषों के वर-प्रभाव 


से यदि क्ाचित्क वर्णपरिवत्तन हो भी गया, तो यह उस वर्ण के कम्म की महिमा नहीं मानी . 


जा सकती, अपितु यह तो विशुद्ध वर-माहात्म्य है। जाति-परिवत्तन क्या, तपोमूछ वर के 
प्रभाव से, एवं तपःप्रभाव से तो सृष्टि के अनेक नियमों में विपय्य्य' देखा-सुना गया है | 
किसी महात्मा के वर से यदि किसी छुष्ठी का कुष्ठ दूर हो जाता है, तो केवळ इसी आधार 
प्र कुष्ठचिकित्सा की सामान्यव्यापि का अपलाप नहीं किया जा सकता | एवमेव 
 “जन्मान्तरीय संस्कारों से, महात्मा-परदत्त बरप्रभाव से, ओर ओर भी कतिपय विशेषकारणों 
से यदि कहीं कभी किसी का वर्ण विपय्यय हो गया, तो एतावता ही वर्णव्यवस्थानुबन्धी 
सासान्य-योनिभाव का कभी अपलाप नहीं किया जा सकता । और केवल इसी अपवाद 

के आधार पर कम्मं को कभी प्रधानता नहीं दी जा. सकती | 
( १२ )-बारहवीं विप्रतिपत्ति वादी की ( वादी की दृष्टि में सब से बड़ी विप्रतिपत्ति है । 
उसका कहना दै कि,--“यंदि चार वर्ण योनिमूलक होते, तो गौ-अश्व-गजादि की तरह. इनकी 
 आङृतियोमें अवश्य ही भेद रहता”। उत्तर में कहना पड़ेगा कि, वादी महोदय अभी 
£ केवल स्थूडजगत्‌ के ही उपासक बन रहे हैं। उन्हें अभी तात्विक-सूक्ष्म-अन्तर्जगत्‌ के गप 
रहस्यों का अणुमात्र भी बोध नहीं है। हम उन वादियों से प्रश्‍न करते हैं कि, भेद का 





समानता से मनुष्यमात्र समानश्रेणि में हीं प्रतिष्ठित मानें जाने चाहिएं। परन्तु स्वयं वादी 


परिचायक उन्होंने किसे मान रक्खा है ? क्या केवळ आकतिभेद ही भेद का परिचायक - 
है?। यदि केवल आंकृतिभेद से ही पदाथा में भेद होता है, तब तो मानवसमाज का के 
अणि-विभाग कोई अर्थ नहीं रखता। फिर तो आंख-कान-नाक-मुख-आदि अवयवो की 


भी ऐसा मानने के लिए तय्यार नहीं है। उसकी दृष्टि में भी विद्वान्‌, तपस्वी, लौकिक आदि ` 














। कम्म नामक भेद तो स्वयं वादी भी मान ही रहा हे, और इस कर्म्ममेद के 


र ह ल gs ही वह श्रेणिवि म णावभारा की महत्ता, उपयोगिता, तथा आवश्यकता स्वीकार कर 
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कर 3 तुयो में भेद दै। . वह भी किसी को महापुरुष कहता है, किसी को सामान्य व्यक्ति | क्या :- 
है भेद व्यवहार केवळ आकृतिमेद मान ठेने से सुसङ्गत बन. सकता है ९ . असम्भव । क 
बै ४4८: गा ही वादी को भेद्प्रेतीति के लिए आकृतिमेद्‌ से अतिरिक्त भी कोई भेद स्वीकार करना | 


` कर्म्मयोगपरी ¢ म ४ । क्षा 


| पहल केद का द, एवं सर्वाधिक मह हेह. लहत (आकि) बे हो 
एकमात्र भेद का परिचायक है, प्रकृतिभेद नहीं” क्या वादी इस सम्बन्ध में कोई शास्त्रीय- 
प्रमाण, अथवा छोकव्यवहार प्रमाण उद्धृत कर सकता. हैः? एक वैज्ञानिक की दृष्टि में तो 
स्वरूपभेद की अपेक्षा प्रकृतिभेद ही विशेष महत्त्व रखता है। देखने में सुत्दर-सन्य-वेशमूषा | 
से युक्त एक सौम्य मनुष्य प्रकृति से महाक्रूर सिद्ध हुआ है।. उधर देखने में महाक्र्र व्यक्ति 
भी प्रकृति से महास्दु उपलब्ध हुआ है। सपंपरीक्षक ( काढ्नेलिए ) आकृति के आधार पर 
सपों की परीक्षा नहीं करते, अपितु वे प्रकृतिमेद से ही सर्जाति का श्रेणिविभाग करते है। .:. 


आकार में महाभयावह प्रतीत होनेवाला भी एक स प्रकृया महानिस्तेज होता है। 
आकार से स्वल्प होता हुआ भी एक क्षुद्रसप प्रकृत्या महाभयानक सिद्ध हुआ है । 


उधर | 7 


. सामान्य अज्ञ जनों की दृष्टि जहां स्वरूपभेद पर विश्रान्त है, वहां वेज्ञानिकों का लक्षय 


` प्रक्ृतिमेद हे 4. :यही प्रकृति 'स्वभाव' कहलाती है, एवं यह स्वभावसेद हीं वर्णमेद का 
परिचायक माना गया है। फिर यहां प्रकरण भी .वणसृष्टि का चल रहा है। स्थूळ 


मुख्य ` 
शरीरो 


से सम्बन्ध रंखने वाले, आकृतिमेदों का तो: वर्णमेद के साथ कोई भी सम्बन्ध नहीं है। 
'आङृतिग्महणाजातिः? यहं जाति का एकदेशी लक्षण दै, एवं इसका एकमात्र स्थूलशरीर से . 
सम्बन्ध दै। जिस योनिभेद को आगेकर वादी महोदय आकृतिमेद का उद्घोष कर रहे 
` हैं, सम्भवतः वे अभी इस योनिमेद के रहस्य से भी अपरिचित हैं। जीवात्मा, किवा कस्सांत्मा 

की योनि कोन दै ? वादी ने क्या कभी इस का अन्वेषण किया १। सामान्यतः शुक्रशोणित के 
समन्वित रूप को “योनि? माना जाता है, इसी भेद को मेदक मान लिया जाता है । वस्तुतः योनि 

उस महान का नाम है, जो कि पारमेष्ठ्य सोमतत्व से अपने स्वरूप का आरेस्भक बनता दै | 
जिस में कि आकृति, प्रकृति, अहंकृति ये तीन भाव बीजरूप से नित्य प्रतिष्ठित रहते हें। आकृति . 


प्रृति-अहंकृतिभावापन्न महान्‌ हीं शुक्र में बीजरूप से प्रतिष्ठित होकर ओपपातिक कर्म भोक्ता 


९ 


कर्म्मात्मा की योनि बनता है, इसी महद्योनि में कम्मांत्मा राभघारण करता हे जैसा 
'मम'. योनिर्महदू्रह्म तस्मिन्गर्भं दघाम्यहस्‌ः इत्यादि गीतासिद्धात्त से प्रमाणित 


° १ सम योनिमहदजनह्म तस्मिन्‌ गभ दुधास्यहस। «` ` 
सम्भचः सवेभूतानाँ ततो भवति भारत॥ १॥ ह कण छ र 
सर्वयोनिषु कौन्तेय | मूत्तेयः सस्भन्ति याः । . ० की 
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तासां ब्रह्म महद्योनिरहं बीजप्रदः पिता॥ २॥ ( गी० १४२४) | 
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भाष्यभूमिका 


योनिरूप महान्‌ का आकृतिभाव बाह्य ( शरीर ) आकारमेद की प्रतिष्ठा बनता है, प्रकृति- 
' भाव आभ्यन्तर गुणानुगत वणंभेद की प्रतिष्ठा बनता है, एवं अहंकृतिभाव अन्तमुख ऐन्द्रियक 
कम्ममेद की प्रतिष्ठा बनता है । इस प्रकार आकृतिमूछक आकारभेद प्रकृतिमूलक वर्णभेद, एवं 
अहंकृतिमूलक कम्मंभद, ये तीन भेद वस्तुभेद के ( यथास्थान ) भेदक बनते हैं। तीनों हीं भेद 
चूंकि महान्‌ के हैं, महान्‌ चूंकि योनि है, अतएव प्रलक्षदृष्ट आकृतिभेद को भी योनिमेद 
माना जायगा, प्रत्यक्षदृष्ट कम्मेभेदे को भी योनिमेद ही कहा जायगा, एवं अनुमेय 
` चणेभेद्‌ को भी योनिभेद ही माना जायगा । वादी! महोदय केवल आकारभेद्‌ को ही 
__ योनिभद मानते हुए अनुमेय वर्णभेद को योनिभेद--मर्य्यादा से बाहिर निकाल कर आक्षेप 
उठा रहे हैं। 
वादी को यह नहीं भुढा देना चाहिए कि, जिस ब्राह्मण-क्षत्रियादि वर्णभेद का निरूपण ` 
चल रहा है, उस का आकुतिलक्षण योनिभेद के साथ सम्बन्ध नहीं है, अपितु प्रक्ृतिलक्षण 
` योनिमेद से सम्बन्ध है। दोनों सेदों का लक्ष्य ही सर्वथा विभिन्न है। आकृति से सम्बन्ध 
रखने वाढा जातिमेद अवश्य ही स्थूळ दृष्टि का विषय बन रहा है। परन्तु प्रकृति से सम्बन्ध 
रखने वाले योनिमेद का कभी चम्मचक्षुओं से प्रत्यक्ष नहीं किया जा सकता। कर्स्मद्वारा 
इस का अचुमानमात्र लगाया जा सकता है। | | 
कारण इस का यही है कि, वणेसृष्टि का प्रकृति से सम्बन्ध है, एवं क्षरन्रह्म का ही नाम 
प्रकृति है। भूतरूप से बहिभूत, किन्तु भूतस्वरूपसम्पादक इस शक्षरत्रह्म से वणरूपा जो प्राण- 
देवस्ष्टि हुई है, वह भी अमूतसृष्टि है। प्राणदेवता प्राणात्मक होने से 'रूप-रस-गन्ध स्पर्श- 
शब्द? इन पाचों से अतीत बनते हुए सर्वथा इन्द्रियातीत हैं। इन्द्रियातीत ये ही वणंदेबता 
तत्त शुक्रविशेषों में ( महदचुगत प्रकृति के द्वारा ) बीजरूप से प्रतिष्ठित होते हुए ब्राह्मण- 
क्त्रियादि-वणतूष्टियं के प्रवर्तक बनते दै, यह पूर्व में विस्तार से बतळाया ही जा चुका है। 
मनुष्यों में रहने वाळा यह वर्ण तत्त्व विशुद्ध प्राणात्मक है, शक्तिरूप है, जासत है! 
इस का आकृतिभेद से क्या सम्बन्ध ? जब आकृतिसेद्‌ से इन वर्णमेदों का कोई सम्बन्ध नहीं, 
त कि प्राणात्मकत्वेन वर्णतत्व इन्द्रियातीत बनता हुआ केवळ अनुमान गम्य है, तो वादी 
र भद के आक्षेप का क्या मत ? बहुत हुआ। वादी को विदित हुआ 
व्य १ के, 02? पकृत्यनुबन्थी वर्णभेद के. सम्बन्ध में आकृति सेद का प्रश्न उठाना 
अपनी अज्ञता का ही परिचय देना है । उ 
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यदि वादी इस सम्वन्ध क यह प्रश्‍न करे कि. “हम ब्राह्मण-क्षत्रियादि वणा में परस्पर 
प्रकृति विपय्यय दुखते हैं। कितने एक त्राह्मण प्रकृति से महा हैं मन्दवुद्धि हें, शोचाचांर- 
विहीन हैं, सेवाधस्मंपरायण हैं। उधर कितने एक शूद्र प्रकृति से शान्त हैं, प्रखर प्रतिभा- 
शाळी हैं। ऐसी दशा में प्रकृतिभेद भी वर्णमेदमूलक योनिभेद का कारण नहीं माना जा 
सकता” । तो हमें मान लेना चाहिए कि आक्षेप यथार्थ है। कालदोष, अन्नदोष,. शिक्षा- 
दोष, आलस्यदोष, संस्कारछोप, आदि अनेक दोषों से आज यद्यपि वास्तव में वणी को 
स्वाभाविक प्रकृतियों का आंशिक विपर्य्यय हो गया है जिसका कि-'“शदाइच त्राह्मणा- | 

९ शास्त्रों ७ ०८ 

चाराः’ 'इत्यादि रूप से स्वयं शास्त्रों में भी स्पष्टीकरण हुआ है। वास्तव में आज ब्राह्मणवर्र 
अधिकाँश में शूद्रप्रकृति ( सेवाधस्म ) के अनुगामी बन रहे हैं, एवं ठीक इसके विपरीत तक्षा, 
` नापित, मूत्तिकार आदि कितने एक सच्छूद्र स्वप्रकृतिमूलक स्वधर्म का परित्याग कर ब्राह्मण 
बनने का प्रयासं कर रहे हैं। इन सब दुरवस्थाओं का अनुभव करते हुए भी इस सम्बन्ध में 
यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि, यदि एक ब्राह्मण सदन्नपरिग्रह, दिव्यशिक्षा, 
शास्त्रीयसंस्कार, कम्मेठजीवन आदि विभूतियों के अनुग्रह से स्वप्रकृतिस्थ है, इसको पत्नी 
भी प्रकृतिस्थ दै, तो इस विशुद्ध प्रकृति वाले विशुद्ध दस्पती के विशुद्ध रजो-वीय्य से उत्पन्न 
होने वाळी सन्तान अवश्य ही प्रकृत्या ब्राह्मण होगी। जेसा बीज होगा, वेसा ही फळ 
ळगेगा । कटुबीज कटुफळ का जनक, मधुर बीज मधुरफळ का जनक, जननप्रक्रिया के इस | 
प्राकृतिक नियम का कभी विरोध नहीं किया जा सकता। एवं इसी प्राकृतिक नियम के 
आधार पर हमारी वर्णव्यवस्था, एवं तत्स्वरूपरक्षक धस्ममेद प्रतिष्ठित है। 

यदि किसी सांक्रामिक दोष के अनुग्रह से इस महा-महोपकारिणी व्यवस्था में किसी प्रकार 
को अव्यवस्था आ भी गई हो, तो देशहितेषियाँ का यह आवश्यक कत्तव्य होना चाहिए कि, 
वे आगन्तुक दोषों को सप्रयन्न दूर कर विश्वशान्तिमूलिका इस व्यवस्था को सुरक्षित बनाए 
रक्खें। वह तो देश के सर्वनाश का प्रयास होगा, जो कि इस व्यवस्था को ओर भी अधिक 
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उन अतीत युगं में तत्काढीन समाज-नेताओं ने सामयिक-प्रावाहिक भज्मावातों के उन 
प्रबळ तूकानों का इढ़तापूवक सामना करते हुए, स्वयं सामयिक, प्रवाह में न पड़ते हुए प्राणपण 
से अपने इस सवेस्वभूत वर्णाश्रम को बचाया दै। उसी का यह परिणाम है कि, सहस्न-सहस् 
शताब्दियों से निरन्तर पराक्रमण सहती हुई भी हिन्दूजाति आजतक श्वास प्रश्वास छे रही 
है। क्या हम उन देशप्रेमियो से यह आशा रकखें कि, वे पश्चिमी-शिक्षा-संसग से उत्पन्न 
भ्रान्तियों के प्रवाह में न पड़ वर्णाअममर्य्यादा की रक्षा द्वारा आर्य्यजाति को स्स्रृतिगर्म में 
विलीन होने से बचाने वाढी सदूबुद्धि को अनुगमन. करगे ९ 

५ (१३)- वादी महोदय ने 'ब्राह्मणोउख सुखमासीत्‌० “गायत्र्या ब्राह्मणं निर- 
वत्तत्‌’ इत्यादि मन्त्र-ब्राह्मणात्मिका श्रुतियों को औपचारिक मानते 'हुंए, यह सिद्ध करने का 
प्रयास किया है कि, वर्णव्यवस्था कम्मंप्रधान ही है। परन्तु देखते हैं कि, औपचारिकभाव 
को इष्टापत्ति मान लेने पर भी उस का अभिप्राय सिद्ध होता नहीं दिखाई देता । औपचारिक 
मानिए, कोई क्षति नहीं है। हमनें यह कहा ही कब है कि, प्रजापति के भी हमारे जैसे 
सुखादि हे, एवं उन से ब्राह्मणादिवर्ण निकल पढ़े हैं। किंवा गायत्री आदि छन्दाँ के अष्टा- 
क्षरादि से मनुष्यविध ब्राह्मणादि वणो का आविर्भाव हो गया है। हम स्वयं भी इन मन्त्र- 
ब्राह्मण श्रुतियों का यही तात्पर्य्यं समझ रहे हैं कि, अभितत्व प्रजापति का सुखस्थानीय है, 
एवं इसी से ब्रह्मवीय्येछक्षण दिव्यभाव द्वारा ब्राह्मणवर्ण का विकास हुआ है। अष्टाक्षर 
( अष्टावयव ) छन्द ( अथ-छन्द से छन्दित अग्निदेवता ) ब्रहमवीर्य्यस्वरूप हैं, एवं इन्हीं के 
समन्वय से ब्राह्मणवरणं उत्पन्न हुआ है। यही अर्थ पूर्व के 'वर्णोत्पत्तिरहस्य? में स्पष्ट भी 
हुआ है। इस प्रकार औपचारिक अर्थ का समादर करते हुए ही जब हमनें वर्णव्यवस्था की 
प्राकृतिक-नित्यता सिद्ध की है, तो समझ में नहीं आता, वादी ने उसी उपचारभाव को 
आगे कर कोनसा पुरुषार्थ कर डाला ? उपचार भाव के आधार पर कैसे उस ने वर्णव्यवस्था 
का कृतकत्व स्वीकार कर लिया ? इस प्रकार वादी का यह अन्तिम तर्क भी अन्ततोगत्वा 


विशुद्ध तर्काभास ही रह जाता दै, और रह जाता है उस का सम्पूर्ण कारणतावाद 
एक ओर सुशोभित | | 
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वादी की ओर से जन्माचुगता वर्णव्यवस्था पर ree 
रतव दी व्यापकता" संक्षिप्त समाधान करने की दा न्य न है 
[ को व्यापकता इ । यद्यपि इस सम्वन्ध में अभी 
जडत अझ वक्तव्य था, परन्तु विस्तारभय से दिङ्मात्र पर ही विश्राम 
कर लिया गया है। अब स्वतन्त्ररूप से इस ब्यवस्था की संक्षिप्त मीमांसा पाठकों के 
सम्मुख रक्खी जाती दै | - 

“वर्णविभाग के साथ, किवा वर्णव्यवस्था के साथ कर्म्म का कोई सम्बन्ध नहीं है” यह 
हना तो सवेथा दुस्साहस है। अवश्य ही योनिवत्‌ ( जन्मवत्‌ ) कम्मेभाव भी इस व्यवस्था 
का महा उपकारक है। यही नहीं, योनिभाव को स्वस्वरूप से सुरक्षित रखने के कारण ही 
कम्मंतत्व कितने हीं अंशों में योनि से भी उच्चासन पर प्रतिष्ठित मान लिया गया है, जेसा 
कि वांदी की ओर से. बतछाए गए कम्मं-वेशिष्ट्य सूचक कुछ एक ऐतिह्य, तथा पौराणिक 
निदशनों से स्पष्ट हे । इस प्रकार कम्मं का वैशिष्ट्य स्वीकार कर लेने पर भी योनिभाव 
का किसी भी दृष्टि से उन्मुलन नहीं किया जा सकता । 

वर्णविभाग का मुख्य आधार प्रकृतिमुलक जन्मभाव ही है, इस सम्वन्ध में सबसे बड़ा 
हेतु वेदोक्त 'बणविभाग की सर्वव्यापकता' ही माना जायगा। वेद ने देव-मचुष्य-पितर- 
गन्धवे-असुर-ब्क्ष-ओषधि-पशु-पक्षी-आदि आदि चर-अचर यच्चयावत्‌ पदाथों में वणविभाग 
माना है। एवं ऐसा सानना सवंथा न्यायसङ्गत भी है, जब कि चर-अचर सृष्टि के 
उपादानकारणरूप प्राणदेवता स्वयं चार वणी में विभक्त हैं। ' कारणगुणा; कायगुणानारभन्ते' 
न्याय सर्वसस्मत हे । जब कि कार्य्यात्मक विश्वप्रपश्व ( विश्व के पदांथो ) के कारणात्मक 
प्राणदेवता चार वणो में विभक्त हैं, तो इन वर्णात्मक कारणों से उत्पन्न कार्य्यात्मक विश्व- 
' पदार्थों में वणेविभाग न रहै, यह कैसे सम्भव हो सकता है। एकमात्र इसी अन्यथ, तथा 
प्रधान हेतु के आधार पर हम बिना किसी संकोच के यह कह सकते हे कि, चातुवेण्यसस्पत्ति 
अवश्य ही योनिप्रधान, किंवा जन्मप्रधान है। कर्म्मभाव इसका उपोद्बलक भले ही बना 
रहे किन्तु वर्णसृष्टि की व्यवस्थिति केवळ कर्म्म के आधार पर ही नहीं मानी जा सकती । 
यदि कस्मंशब्द से जन्मान्तरीय, सांस्कारिक, सञ्चितकम्म अभिप्रेत हँ, तब तो कोई आपत्ति 
नहीं है। क्योंकि -'जात्यायुर्भोगाःः इस सिद्धान्त के अनुसार जाति (योनि ) आयु 


( उम्र ), तथा भोग ( भोगसामग्री, अन्न-वित्तादि ) तीनों प्राणी के जन्मान्तरीय संस्कारों के 
अनुसार ही मिलता करते हैं। परन्तु ऐसा सञ्चित कर्म तो जन्मभाव का समर्थक बन हह 


© 

(| 6 >. स सांस्कारिक न ) कस्म 

' एवं कम्मेणा वर्णव्यवस्था माननेबाले वादी की दृष्टि के कस्मशब्द से ये सांस्कारिक क 
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भी अभिप्रेत नहीं है। जो महानुभाव जन्मोत्तरकालीन .कम्मों को इस वर्णविभाग का मूल 
मानते हैं, उनसे हम साम्रह निवेदन करेंगे कि, वे अपने इस विशुद्ध कस्मवाद के आधार पर 
आगे उद्धृत होनेवाले श्रोत-स्मात्त-पौराणिक वचनो के समन्वय करने की चेष्टा करे, अथवा 
तो कृपा कर वे हमें ऐसा कोई मार्ग बतळावें, जिसका अनुगमन करते हुए हम स्वयं योनिभाव 
को माने बिना उन वचना का समन्वय कर ळें । | 
“अज ( बकरा ) पशु ब्राह्मण है, अश्वपशु क्षत्रिय है” इत्यादि रूप से आगे के वचन पशुओं 
को भी ब्राह्मण-क्षत्रियादि बतला रदे हैं। हम उन कर्म्मांभिमानियों से यह पुंछते हैं कि, क्या 
अजपशु ब्राह्मण्योचित वेदाध्ययन, यज्ञ, दान, कम्मो की कृपा से ब्राह्मण कहा गया है ९ क्या 
सत्य-अहिसा-शोच-आजवादि गृणमूलक ब्राह्मणत्त एक अजपशु में विद्यमान है ? यदि नहीं तो 
' श्रुति ने किस आधार पर अजपशु को ब्राह्मण कह डाछा 0 । इसी प्रकार कहीं दिन को ब्राह्मण, 
रात्रि को क्षत्रिय, वसन्तत्तु को ब्राह्मण, गरीष्मत्तु को क्षत्रिय, वर्षा को वेश्य, पलाश को ब्राह्मण, 
काश्मर्य को क्षत्रिय कह देना किस आधार पर सुसङ्गत बना ? | जो वैज्ञानिक वर्णव्यवस्था को 
योनिमूळा मानते हैं, उनके लिए तो ऐसे ऐसे सभी औत-स्मात्तं व्यवहार सुसङ्घत बने हुए हैं । 
अजपशु के उपादानकारणभूत शुक्र-शोणित में ब्रह्मवीर्य्यसस्पादक प्राणाग्नि प्रतिष्ठित है। 
अतएव तत्प्रधान अजपशुवणे ब्राह्मणवर्णलक्षण इस प्राणाग्नित्रह्म के सम्बन्ध से अवश्य ही 
त्राण कहळा सकता है। इस प्रकार कम्मेप्रपच्व के अतिरिक्त वर्णतत््व की व्यापकता की 
दृष्टि से अवश्य ही कुळ एक स्वाभाविक, प्राकृतिक, योनिलक्षण धम्मौ की सत्ता स्वीकार 
करनी पड़ती है । एवं उन विशेषधस्मा को ही इस व्यवस्था के मूलाधार मानना पड़ता है । 
चातुवेण्य का ईश्वरीयसंस्था से अविच्छिन्न सम्बन्ध है, दूसरे शब्दों में ईश्वर-प्रजापति 
चाठुवर्ण्यापेत प्राणदेबताओं को उपादान बना कर ही विश्व, एवं विश्व में रहने वाळी चर- 
अज्जा की उत्पत्ति के कारण बनते हैं। यही कारण है कि, सर्वत्र सब में तारतम्य से 
वर्णविभाग विद्यमान दै। चातुर्वर्ण्यं विभाग सर्वव्यापक है” यह सिद्धान्त उस समय अली- 
भांति हृद्यङ्कम हो जाता दै, जब कि हम यत्र-तत्र-सर्वत्र उसके विविध रूपों का साक्षात्कार 
कर लेते हैँ। पाठकों की सुविधा के लिए यहां कुछ एक ऐसे उदाहरण उद्धत किए जाते हैं, जिन 
के अवलोकन से वे स्वयं इसी निश्चय पर पहुंचेंगे कि, भारतीयवर्णन्यवस्था न तो मानवीय 
कल्पना दी दै, न मानवकर्स्म इसका जन्मदाता ही है । अपितु यह तो सनातन ईश्वर का सनातन 
. भ्रय्यादा सूनर है, जिस के कि भोग का एकमात्र उसी देश को ईश्वर की ओर से एकाधिकार 
 ©ग्रा्त है; जिस देरा में कि वेद्धम्ममूत्ति कृष्णा स्वच्छन्द विचरण किया करता दै । 
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१--देवताओं के चार वर्ण-- 
१-अमिः ( ब्रह्म )- ब्राहमणः “अग्ने ! महां असि ब्राहमण भारतेति” ( यज्ञः सं० ) 
२- इन्द्रः ( क्षत्रस्‌ ॥-क्षत्रियः--“क्षत्र वा इन्द्रः” ( शत्त० २।५।२।२७ ) | 
३--विरवेदेवः ( विट्‌ )--वेश्य--“वेखदेवो हि वेस्यः” ( ते० ब्रा० २७२२) 
४--पूषा ( शद्ठः )- शद: “शौद्र वर्णमसजत पूषणम्‌" ( श० १४६३३) 





२-पितरों के चार वर्ण- | २--दिक्सापेक्ष चार वर्ण - 
१--सोमपाः-- ब्राह्मणः १--उत्तरादिक्‌- ब्राहमणः 
२ हविर्भुजः कषत्रियाः २--दक्षिणादिक- क्षत्रियः 
३--आज्यपाः-- वझ्याः ३ प्राचीदिक्‌ वेश्यः 
४ = सुकालिनः शः ध ४- प्रतीचीदिक्‌ -झूहः 

३-वेदों के चार वर्ण- ७--कालसापेक्ष चार वर्ण- 
१--सामवेद - ब्राह्मणः १--वर्तमानकालः- ब्राहमणः | 
२--यजुवेदः-क्ष त्रियः २--भूतकालः--क्षत्रियः 
३-- कुग्वेदः-- वेऱ्यः ३--सविष्यत्कालः -- वस्यः 
४--अथवेवेद्‌ः-- शुद्र: ध ४--सवेकाल!- शूद्रः | 

४-छन्दःसापेक्ष चार वर्ण - ८-वणंसापेक्ष चार बणे - 
१- गायत्री -ब्राह्मणः १--दवेतवणेः--ब्राह सणः 
२-- त्रिष्टुप्‌ क्षत्रियः २--रक्तवर्णः- कषत्रियः 
३ - जगती --वेव्यः ३--पौतवणे:--चेऱ्यः | 
४->अलुष्टुपू--शुद्वरः ध ४--कृष्णवणेः- शः E क 

५-सवनसापेक्ष चार वर्ण -- ६--यजञसापेक्ष चार बण | 02: 
१--प्रातःवनम्‌--ब्हूमणः १-सोमबागः-जाण 
२--माध्यन्द्नंसवनम्‌- कषत्रियः णक 
३-- तेजोमयंसायंसवनम्‌- वेश्यः र 
४ तमोमयंसायंसवनम्‌- ञः 

३° ४७३ 
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१०--प्रकृतिसापेक्ष चार वर्ण-- 
१-सत्वप्रकृतिः-त्राद्दमणः 


२--सत्वरजः- प्रकृति:-- क्षत्रियः 


३--रजस्तमः--प्रक्कृति;--वेश्यः 
४--तम:--प्रकृतिः--शूहः 


११--बलसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--विद्याबलमू---बाह्मणः 
२--ऐश्वय्येंबलम - क्षत्रिय: 
३-- वित्तनलम्‌-- वस्यः 
४--शरौरवलमू--शूह्रः 
१२--शक्तिसापेक्ष चार वर्ण-- 
 १- ज्ञानशक्तिः--त्राह्मणः 
२---क्रियाशक्तिः--क्षत्रियः 
३--अथशक्तिः-वेर्यः | 
४--पशुशक्ति:--शुद्रः 
| १३--स्वरसापेक्ष चार वर्ण-. 
१-- उदात्तः- ब्राह्मणः 
२--अनुदात्तः--क्षत्रियः 
३-- स्वरितः--बेस्यः 
४--विकंस्वर:- शूद्र: 


१४--शब्दब्रह्मसापेक्ष चार वर्ण-- 


१--स्फोट:--ब्राह्मण: 
२--सवरः-क्षत्रियः 
३--वणे;--वेद्यः 


भाष्यभूमिका . 


४७४ 


१५ - पखह्मसापेक्ष चार वण -- 
१-०अव्यय.--बाह्ममणः 
२--अक्षरः--क्षत्रियः 
३-- आत्रक्षरः--वेश्यः 
४--विका रसंघ:-- शूहः 


१६--अध्यात्ससापेक्ष चार वर्ण-- 
१--श्रज्ञात्मा--ब्राह्ममण; 
२--तैजसात्मा- क्षत्रिय; 
३--वेखानरात्मा- वेश्यः 
४--पाश्वभौ तिकंशरोरमू-शूद्रः 


१७-- अधिदेवतसापेक्ष चार वर्ण-- 
१-—-सर्वेज्ञः--ब्राइमणः 
२-- हिरण्यगर्भः क्षत्रियः 
३ - विराट--वेश्यः 
४--पाश्चभौ तिकंचिक्रम्‌- शूद्रः 
१८-प्राकृतात्मसापेक्ष चार वर्ण-- 
१- शान्तात्मा (अव्यक्तम) बाह्मणः 
२--महानात्मा (महत) क्षत्रियः 
३-- विज्ञानात्मा (बुद्धिः) -- वेश्यः 
४--अज्ञानात्मा ( मनः ) शद्रः 


१६--भूतसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--वाय्वाकाशौ-बाहुमणः 
२--तेजः- क्षत्रिय; 


३--जल्म-- वेदयः 
९. वि सतू शद्रः 
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२०--ज्ञानसापेक्ष चार वण-- २१--आनन्दसापेक्ष चार वर्ण... 
१--आत्मञ्ञानम्‌--त्राह्मणः १--आान्तानरदा- बह: 
२-सजूज्ञानमू--क्षत्रियः २--आमोदाननदः- नियः 
३--विरुद्ञानम्‌- वैरः . रै--मोदानन्दः--चैस्यः 
४-० अज्ञानमू-शहः 25) ४--हर्षानन्दः-- शत: 

२९-कम्मंसापेक्ष चार वर्ण-- २३- प्रपच्चसापेक्ष चार वर्ष. 
१—भात्मकम्मे-_त्राह्मणः १--आध्यात्मिकप्रप्--बाह्मण 
२--सतूकम्मे--क्षत्रियः २--आधिदेविकप्पश्ठ- क्षत्रिय: 
३--विरुड्कम्मं--वैश्यः र--आधिओतिकप्रपश्च--वैस्यः 
कसा रर pe ४--प्रवस्यप्रप्च- रः 

२२--दृष्टिसापेक्ष चार वर्ण-- २७--शरी रसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--परमाथेहष्टिः-ब्राह्मणः १—कारणशरीरम्‌- बाह्मणः 
२ व्यवद्दाररष्टिः क्षत्रियः २--सुक्ष्मशरीरस्‌--श्षन्रियः 
३--प्रातिभासिकीहृष्टि--वैह्यः ३--स्थूळशरीरम्‌--वेस्यः 
४---अदष्टिः-- श्र: ४--किट्टशरीरम--शहः 

२३-गतिसापेक्ष चार वर्ण-- क २८-बिद्यासापेक्ष चार वण 
१सुक्तिगतिः--्राह्मणः १--शञातमू-ज्राहमणः 
२-- देवस्वर्गगतिः--क्षत्रियः २--ऐश्लय्यं:--क्षत्रियः 
३-- पितृस्वर्गग तिः--बे जय: है 5 फू ३--वेराग्यः-वेस्यः 
४---दुर्गतिः-- शूद्र: रः न ४--धम्मः- ञः 

२४--उपवेदसापेश् चार वर्ण-- ` ° २६--अवियासापेक्ष चार वर्ण - न 
१-- गन्धर्ववेदः - ब्राह्मणः १--अविया--बाहमणः च 
२-- धनुवंद:--क्षत्रियः २--अस्मिता--क्षत्रियः ga : मर Es 
३--आयुरवेद:--वैश्यः [el 
४-- स्थापत्यवेदः जः 
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३०--प्रमाणसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--आप्तप्रमाणम्‌- बाहूमणः 
२--अबुमानप्रमाणम्‌- क्षत्रियः 
३-प्रत्यक्षप्रमाणम- वेश्यः 
४-युक्तिप्रमाणम- शृदः 

३१--विवाहसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--ब्राहमविवाहः---बाहूमणः 
२---खयंवरः--क्षत्रियः 
३--गन्धर्वविवाहः- वेस्थः 
४--पेशाचिकः-दरः 


३२--अधिकारिसापेक्ष चार. वण- ` 


. १-ज्ञनौ-बाहमणः 
_-२--जिज्ञाइः--क्षत्रियः 
३--अर्थाथी-वेस्यः 
४ आत्तेः-द्दरः 


३३-्वृत्तिसापेक्ष चार वण-- | 
१-मेत्रो—त्राहमणः 
२--करुणा- क्षत्रियः 
३-- सुदिता-वेस्यः 
४-उपेक्षा-श्चदरः 


३४--युगसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--सत्ययुग:--बाहमणः 
२--श्रेतायुगः--क्षत्रियः 
३--द्वापरयुगः--वेह्यः 
४--कलियुगः--शुद्रः 


४७६ 


उदा सरि १ 
रसिका 


३५-रात्रिसापेक्ष चार वणे-- 
१-णकालरात्रिः ( शिवरात्रिः )-बाहमणः 
२--महारा त्रिः ( दीपावली )-क्षत्रियः 
३*-मोहरात्रिः ( जन्माष्टमी )--वेश्यः 
४- दारुणरात्रिः ( होलिका )- शत्र: 


३६--रिपुसापेक्ष चार वर्ण-- 
१- काम: त्राइमणः 
२--क्रो घः-- क्षत्रियः 
३--लोभः--बेस्यः 
४--भोह*-- झाः 
३७--अवस्थासापेक्ष चार वर्ण-- 
१ ङतकृत्यावस्था-ग्राहुमणः 
२--कम्म विस्था--क्षत्रियः 
३--जाग्रदवस्था--वेश्यः 
४- सुघुप्त्यवस्था--शाद्द! 


३८-—वाकसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--परावाक्‌- ब्राह्मण: 
२--प्यन्तीवाक--क्षत्रियः 
३--मध्यमावाक्‌--वेच्यः 
४--वेखरीवाकू--शुद्रः 

३९--शब्दप्रपव्वसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--छन्दांसि--ब्राहमणः 
२--वाक्यानि--क्षत्रियः 
३--पदानि--वेस्यः 
४--चर्णा: ¬ शाह 


| CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


` कम्मंयोगपरीक्षा 


'४०--हाससापेक्ष चार वर्ण- | ४५-प्राणिसापेक्ष चार वर्ण-- 
' १--कलहास४--ब्राहमणः १--जरायुजः--ब्राह्मणः 
२-मन्दहासः-क्षत्रिय . २--अण्डज:--क्षत्रिय: 
३--अतिद्दासः- वैश्य; ३--स्वेदजः- वेश्यः 
४--अट्टाट्टहासः -- दः 5B  ४--उदूभिज्जः- सादरः 
४१--पुरुषसापेक्ष चार वर्ण-- ४६-नीतिसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--शशलक्षण:--त्राहमणः १--धर्म्मनी तिः--आह्मणः 
२--हयलक्षणः--क्षत्रियः २--राजनीतिः--क्षत्रियः 
३--ङुरङ्गलक्षणः- वेस्यः ३--समाजनीतिः-वेस्यः 
४--वृषभलक्षणः- ददरः ड | ४-च्यक्तिनौतिः शद्रः 
४२--अपरामुक्तिसापेक्ष चार वण ४७- अर्थसापेक्ष चार वर्ण- 
१--सायुञ्यसुक्तिः--ब्राहमणः ` १-- परमार्थः-त्राहमणः 
२--सारूप्यसुक्तिः-क्षन्रियः २--परार्थः-्षत्रियः 
३--सामीप्यसुक्तिः-वेश्ः ` . : ३--स्वार्थः-वेस्यः 
४--सालोक्यसुक्तिः-शाद्रः ४--परमस्वार्थ-शुद्रः 
OR वण 
४३-देवसापेक्ष चार वर्ण-- ४८५ पशुषु चातु्वण्यंस्‌ 
१--म्रह्मा--ब्राहूमणः १-- अजप्शुः--जाह्णः 
- २--रूद्ध/--क्षत्रियः २--अज्पशुः--क्षत्रियः 
३-विष्णः-वेस्यः ` ३--गौपछः-ैस्यः 
४--गणपतिः- शाह ४--अविपशु:-- शूद्र 
४४-सश्सिपेक्ष चार वर्ण- ६७ ४६--सर्पेष चातुवेण्येस्‌ 
_ ६--मानसोसष्टि--ब्राहूमणः. १--छवर्णासाः पन्नगाः--ब्राह्मणाः | 
२--गुणस्ठिः- क्षत्रियः २--स्निग्धवर्णा सृशकोपनाः-कत्नियाः 
३--विकारसष्िः-वेस्यः | ३--लोहिताधूम्राः पारावताः--वैश्याः 
४--मेथुनीसधि-शूह *--मिन्नानेष्यगा स 
वक म 
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४०--वनस्पतिष चांतुवेण्येसू- ४२-पक्षिषु चातुवेण्येसू-- 
१--अत्रत्य-बट-पलाश-विल्वादयम्त्राह्मणाः १---बक्रवाक-कपोतादयः-ब्राहमणाः 
२--देवदारु-श्रीपणि-कारमर्य्याद्यः-क्षत्रियाः २---शरभ-बकादयः-<क्षत्रियाः 
३--फल्पुष्पप्रदातारः सर्वे दृक्षा:--वेद्याः शः ३-- हंस-मयूरादयः--वेस्याः 
४-- वंश-तूछिकाद्यः- शूद्रा ४-० काक-गृद्धादयः-- शाः 

५९--कीटेषु चातुवण्यम्‌-- ५३--शरीरावयवेषु चातुर्वण्यम्‌-- 
१-पुष्पादिगताः कीटाः--ब्राहमणाः १--शिरोमण्डलम्‌--वाहमणाः 
२--सप्तधातुस्थाः कौटाः--क्षत्रियाः >. २ सह वायः 
३--कौशेयसून्ननिम्मातारः--वेर्याः ३--उदरम्‌--वैज्नः 

` ४-िष्ठा-प्कादिषु स्थिताः द्वाः ४--पादौ -- ञः 


वर्णविभाग के सम्बन्धं में बतळा गए पूर्वोक्त कतिपय निदर्शनों के मौलिक रहस्य-परिज्ञान 
के लिए एक स्वतन्त्र-प्रन्थ अपेक्षित है। विज्ञपाठकों को स्वयं ही 
वणेव्यवस्था, और ९ सस्वर + 
क त्राह्मणग्रन्थोक्त पदाथविद्या के तारतम्य से स्थ रखने वाले इन 
Rs विभागों का तात्त्विक समन्वय कर लेना चाहिए। अब पूर्व- 
प्रतिज्ञानुसार वे श्रोत-स्मार्तादि कुछ एक वचन उद्धत किए जाते हैं, जिनका समन्वय 
७ 
पूवेकथनानुसार वणव्यवस्था को प्रकृतिसिद्ध माने बिना सर्वथा असम्भव हो जाता दै । 


_ १ त्राह्मणोञ्स्य मुखमासीत्‌, बाइ राजन्यः कृतः । 
उरू तदस्य यद्वेश्य;, पढ्भ्यां शूद्रो अजायत ॥ 
| --थयजुभसं० ३१।११ 
ह धा इस ( प्रजापति ) का मुख था, क्षत्रिय ( इसके ) बाहू से निष्पादित है, उस समय 

प्रजापति का जो उरू भाग था, बही वैश्य बना, एवं पेरो से शूद्र उत्पन्न हुआ” इस श्रुति का 
तात्पय्ये यही है कि, त्रैलोक्य व्यापक विराट्‌ पुरुष के मुखस्थानीय प्राणाम्नि से प्राह्मणवर्ण का, 
बाहूस्थानीय मरुत्वानिन्द्र से क्षत्रियवण का, ऊरूस्थानीय विश्वेदेवों से वैश्यवर्ण का, एवं 
पादस्थानीय पूषा से शूद्रवर्ण का विकास हुआ है। इस प्रकार मन्त्रश्नति स्पष्ट ही वर्णोत्पत्ति 
कौ प्राकृतता-नित्यता सिद्ध कर रही दै । न. 


४७८ 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


कम्मयोगपरीक्षा 


२--प्रजापतिरकामयत--'प्रजाबेय' इति । स ग्रुखतस्रिवृत॑ निरमिमीत, तमन्वः 
शिदेवता अन्बसुज्यत, गायत्री छन्दः, रथन्तरं साम, ब्राहमणो भनुष्याणां, 
अजः पशूनाम्‌ । तस्मात्त शुर्याः, ग्रुखतो द्यसुज्यन्त ॥ १ ॥ 
उरसी, वबाहुस्यां पंश्चद॒शं निरमिमीत, तमिन्द्रो देवता अन्वसृज्यत, 
्िष्टुपूछन्दः, बृहत्साम, राजन्यो मजुष्याणां, अविः पशनाम्‌। तस्मात्त 
बीथ्यंबन्त, वीर्य्याद्धचहुज्यन्त || २ ॥ 
सध्यत; सप्तदशं निरमिमीत, त विश्वेदेवा देवता अन्वसृज्यन्त, जगतीछन्दः, 
वेरूपं साम, वेश्यो मनुष्याणां, गावः पशूनां, तस्मात्ते आद्याः । अन्नधानाद्भय- 
सृज्यन्त, तस्माद्‌ भूयांसोऽन्येस्यः । भूयिष्ठा हि देवता अन्वसृज्यन्त ॥ ३॥ 
पत्त एकविंशं निरमिसीत, तमचुष्टुएछन्दोऽन्बसृज्यत, वराज साम, शूद्र 
मनुष्याणां, अश्वः पशूनाय्‌ । तस्माच्छुद्रो यज्ञेऽनवक्रूप्तः । न हि देवता 


अन्वसुज्यत । तस्मात्‌ पादाबुपजीवतः । पत्तो हयस्रज्येताम्‌ ॥ ४ ॥ 
-शत्त० ब्राह्मण । 


५( सृष्टिकामुक ) प्रजापति ने ( यह ) कामना को कि, में प्रजारूप में परिणत हो जाऊ- 
( प्रजा उत्पन्न करू )। ( मनोव्यापारळक्षणा ) अपनी इस 'प्रजापतिरूपा' कामना को सफल 
बनाने के लिए प्रजापति ने प्राणन्यापारळक्षण 'तपःकम्म-अन्तव्यापार-किया, तप के अनुरूप 
वागृन्यापारलक्षण 'अमकम्मः-बहि्यापार-किया । इस प्रकार 'काम-तप-श्रस' इन तीन 
सृष्ट्यनुबन्घों के समन्वय से प्रजापति ने (अपने) मुख से ( सर्वेप्रथम स्तोसों में )-- 
'त्रिवृतृस्तोम-8&” उत्पन्न किया; त्रिवृतस्तोम के अनुरूप (देवताओं में) 'अझ्निदेवता' 
उत्पन्न किया, छन्दों में 'शायत्री छन्द! उत्पन्न किया, (सामो में) 'रथन्तरसाम' | 
उत्पन्न किया, मनुष्यों में 'ब्राक्मण” उत्पन्न किया, एव पशुओं में 'अजपशु' ( बकरा ) उत्पन्न 
किया। इसलिए ये (ब्राह्मण और अज ) 'सुख्य' कहराए क्योंकि इन्हे (प्रजापति ने व 


अपने ) मुख से उत्पन्न किया है ॥ १॥ 
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(प्रजापति ने अपने) उरख्थान, . तथा बाहू से ( स्तोमों में ) ( पंचदशस्तोम- १५! 
उत्पन्न किया, पच्चदशस्तोम के अनुरूप ( देवताओं में ) 'इन्द्रदेवता' उत्पन्न किया, 
(स्वो में ) “त्रिष्टुपुछन्द उत्पन्न किया, ( सामों में) 'बृहत्साम उत्पन्न किया, मनुष्यों मे 
(राजन्य' ( क्षत्रिय ) उत्पन्न किया, एवं पशुओं में 'अविपशु! ( भेड़ ) उत्पन्न किया । इसलिए 
ये ( क्षत्रिय ओर अविपशु ) वीर्य्यवान्‌! ( प्राणबळ्युक्त ) कहलाए, क्योंकि इन्हें ( प्रजापति 
ने अपने ) वीय्य से ( वीर्य्यात्मक उर, तथा बाहू से ) उत्पन्न किया है॥ २॥ 

( प्रजापति ने अपने) मध्यस्थान से ( मध्यस्थानोपलक्षित उद्रीथ केन्द्र से ) स्तोसो में 
(सृप्ददशस्तोम- १७” उत्पन्न किया, सप्तदशस्तोम के अनुरूप ( देवताओं में ) 4 विश्वेदेव' 
नामक देवता उत्पन्न किए, (छन्दां में) 'जगतीछन्द्‌' उत्पन्न किया, ( सामों में ) 
'वेरूपसाम' उत्पन्न किया, मनुष्यों में वेश्य' उत्पन्न किया, एवं पशुओं में 'गौपञुः 
उत्पन्न किया, । इसलिए ये ( वैश्य, और गौपशु ) 'आद्य' ( भोग्य ) कहलाए, क्योंकि इन्हे 
( प्रजापति ने अपने) अन्नधान ( अन्न को धारण करनेवाले उद्रस्थानीय मध्यभाग ) से 
उत्पन्न किया है । इसलिए ये ( वेश्य और गौपशु इतर वणो की अपेक्षा ) संख्या में अधिक हैं, 
क्योकि ( प्रजापति ने ) इन्हें ( विश्वेदेबरूप ) बहुसंख्यक देवताओं से उत्पन्न किया है।। ३॥ 

( प्रजापति ने अपने ) पाद भाग से ( स्तोमों में ) धकविशस्तोम-- २१! उत्पस्न किया, 
एकविशस्तोम के अनुरूप (छन्दों में) 'अनुष्टुपछन्द' उत्पन्न किया, (सामों में) 
'वेराजसाम' उत्पन्न किया, सलुष्यों में 'झुद्‌” उत्पन्न किया, एवं पशुओं में “अय? उत्पन्न 
किया । इसलिए शूद्र यज्ञकम्म में अनधिकृत है। ( क्योंकि ) इसे किसी ( यज्ञिय ) देवता 
के अनुरूप उत्पन्न नहीं किया दै। इसलिए ये ( शूद्र और अश्व ) पैरों से ही अपनी जीविका 
चलाते है, क्योंकि ( प्रजापति ने ) इन्हें ( अपने ) पैरों से ही उत्पन्न किया हे॥४॥ 
३--सोज्कामयत-यज्ञं सुजय' इति । स ग्रुखत एव त्रिवतमसुजत । तं गायत्री 

छन्दोउन्वसुजत, अभ्निदवता, ब्राह्मणो मनुष्यः, वसन्त ऋतुः । तस्मात्‌ "त्रिवृत्‌ 
स्तोमानां मुखं, गायत्री” च्छन्दसां, अग्नदेवतानां, ब्राह्मणो, मनुष्याणां, वसन्त 
` ऋतूनाम्‌ । तस्मादू-जाह्मणो सुखेन वीय्यङ्करोति | मुखतो हि सृष्टः ॥ १ ॥ 


४८० 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


` कम्मयोगपरीक्षा 


अ उरस्त उब वाहुभ्यां पश्चद्शमसृजत । तत्त्रष्टुपछन्दो5न्वसजत, इन्द्रो- 
देवता, राजन्यो मनुष्यः, ग्रीष्म ऋतुः तस्माद्राजन्यस्य पञ्चदशस्तोमः, 
त्रिष्टुप्छन्दः इन्द्रो देवता, ग्रीष्म ऋतुः । तस्मादु बाहुवीर्य । वाहुभ्यां 
हि सृष्ट! ॥ २.॥ 


'स मध्यत एव प्रजननात्‌ सप्तदशमसुजत । तञ्जगतीछन्दोऽन्वसुज्यत, 
विश्वेदेवा देवताः, वैश्यो मनुष्यः, वर्षा ऋतुः । तस्माद्वैश्योऽद्यमानो न क्षीयते । 
प्रजननाद्धि सृष्टः । तस्मादु बहुपशु; । वैश्वदेवो हि। जागतः, वर्षाह्यस्यत्तः 
तस्माद्‌ ब्राह्मणस्य च राजन्यस्य चाद्यो5धरो हि सृष्ट? ॥ ३ ॥ 


स पत्त एव प्रतिष्ठाया एकविशमसुजत। तमनुष्टुपछन्दो5न्वसज्यत, 
काचन देवता, शूद्रो मनुष्यः । तस्माच्छद्र उत बहुपशु!-अयज्ञियः । विदेचो हि । 
न हि तं काचन देवता5न्वसुज्यत । तस्मात्‌ पादाबनेज्यन्नाति वर्डते । पत्तो 
हि सृष्टः । तस्मादेकविशः स्तोमानां प्रतिष्ठा । प्रतिष्ठाया हि सृष्ट: । तस्मादानु- 
ष्टुम छन्दांसि नानु व्यूइन्ति॥ ४॥ 


-—तायड्य ब्राह्मण, ६।१।६-८-१०-११ क० । 


“प्रजापति ने कामना की कि, ( में सवंसाधक 'अगिष्टोम' नामक ) यज्ञ उत्पन्न करू । 


( इस कामना की पूर्ति के लिए ) उसने अपने मुख से 'त्रिबृतस्तोम' उत्पन्न किया, त्रिववत्‌- 
स्तोम के अनुरूप 'गायत्रीछन्द्‌? उत्पन्न किया, त्रि० के अनुरूप (ही) “अग्नि देवता! 
उत्पन्न किया, त्रि० के अनुरूप ( ही ) ब्राह्मण मनुष्य” उत्पन्न किया, एवं त्रि० के अनुरूप (ही) 


'वसन्त ऋतु” उत्पन्न की । (चूंकि त्रिबवृतस्तोमादि भावों को प्रजापति ने अपने सुख से 


उत्पन्न किया ) अतएव स्तोमों में ( अयुग्मस्तोमों में ) त्रिवृत्स्तोम सुख कहलाया, छन्दो में 
गायत्री छन्द सुख कहळाया, देवताओं में अग्नि देवता सुख कहळाया, मनुष्यों में-ब्राह्मण 
मनुष्य मुख कहलाया, एवं ्ूतुओं में वसन्त भृतु मुख कहळाई । अर्थात्‌ सुख से उत्पन्न होने 
के कारण ये मुख्य कहळाए। इस लिए ब्राह्मण अपने मुख से ही ( स्वाध्यायादि द्वारा ) वीय्यं 
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.भाष्यभूमिका 


ओ। करता है, अर्थात्‌ ब्राह्मण की ब्रह्मशक्ति वागृवीय्य से ही सम्बन्ध रखती है, वाणी ही ब्राह्मणवर्ष 
ओ। का मुख्य बढहै ( वाचि वीर्यं द्विजानासू)। क्योकि ब्राह्मण प्रजापति के मुख से ही उत्पन्न 
. हुआ है” ॥ १॥ 
। “प्रजापति ने अपने उर, तथा बाहू से 'पंचदशस्तोम' उत्पन्न किया, पश्चद्शस्तोम के 
। अनुरूप “त्रिष्ठुपूछन्द” उत्पन्न किया, पत्च० के अनुरूप (ही) (इन्दू देवता? उत्पन्न 
किया, पश्च० के अनरूप (ही) राजन्य ( क्षत्रिय ) मनुष्य उत्पन्न किया, एवं पत्च० के 
अनुरूप (ही) 'ग्रीष्म ऋतु”. उत्पन्न की। इस लिए राजन्य का पच्चदशस्तोम है, इन्द्र 
देवता है; तिष्ट्पून्द हे, एवं ग्रीष्म भृतु दै। चूंकि राजन्य प्रजापति के बाहू से उत्पन्न हुआ 
इई, अतएव यह बाहुवीय्य माना गया है। बाहू से ही राजन्य के स्ववीर्य्य का विकास होता 
Eo  है_( बाहोवींय्य यत्तु तत्‌ क्षत्रियाणाम्‌ )? ॥ २॥ 







ओ सम्पत्ति) से युक्त रहता दै। अपिच वर्षा इस की अपनी क्रु है, एवं वर्षा ही पशुसम्पत्ति की 


अधिष्ठात्री BR 


र म _ अधिष्ट य मानी गई है; इसलिए भी वेश्य बहुपशुसम्पत्तिशाली रहता है। चूंकि प्रजापति 


सध्यभाग क 
१७, 


oi 7 से'्यह्द वेश्यवर्ग श्राह्मण-क्षत्रियवर्ग के पीछे उत्पन्न हुआ है, अतएव दोनों का 
ओ। यहउपजीवनौय बना रहता दै। अर्थात्‌ ब्रह्म-क्षत्र भोक्ता हैं, अन्नाद हैं, वैश्य भोग्य दे . 
 जआादह। वश्य को सम्पत्ति उस की अपनी भोग्य सम्पत्ति नहीं है। वैश्य केवळ सम्पत्ति 
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को देखते हुए कोन वेदनिष्ठ वेद-प्रमाण से प्रमाणित वणव्यवस्था 
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“प्रजापति ने अपने प्रतिष्ठारूप पादों से एकर्षिशस्तोम' उत्पन्न किया, एकविशस्तोम डी 
सार में) कोई णा चव घासा र की 
न्न नहीं किया । ( देवसम्पत्तिशून्य ) एकविंशा के अनुरूप | 
शुद्वमजुष्य' उत्पन्न किया । चूंकि इसके उपादान में देवता का अभाव था, अतएव ( वेश्य- ज्र 
वत्‌ ) बहुपशुसम्पत्ति से युक्त रहता हुआ भी यह अयज्ञिय माना गया । अपिच चूंकि यह 
प्रजापति के पाद भाग से उत्पन्न हुआ है, अतएव . त्राह्मण-क्षत्रिय-वेश्यवर्ग के पादप्र्ालन 
( सेवा ), के अतिरिक्त ओर इसका कोई दूसरा स्वधर्म नहीं है। साथ ही में यह भी स्मरण 
रखने की बात है कि, प्रजापति ने इसे प्रतिष्ठा से उत्पन्न किया दै, अतएव एकर्बिरास्तोसात्सक | 
शूद्रवर्ग ( सेवा, बाह्मकम्म, शिल्प-कळा आदि धम्मा से) इतर तीनों वर्णो की प्रतिष्ठा | 
बना हुआ है। श्रुति का अभिप्राय यही है कि, यद्यपि पाद भाग से उत्पन्न होने के कारण 
शूद्र को यज्ञादि कस्मा में अवश्य ही अधिकार नहीं दै। एतावता ही द्विजाति को इसे | 
अनुपयुक्त नहीं मान लेना चाहिए । जेसे मस्तक-बाहू-उदर आदि उत्तमाङ्क केवळ पैरों के आधार - 
पर प्रतिष्ठित हैं; एवमेव तीनों वणो की प्रतिष्ठा पादस्थानीय शूद्र ही है। शूद्र की उपेक्षा एसे . 
तीनों वर्णा की .प्रतिष्ठा उखड़ जाती है । शूद्रवण के उत्पथ गमन से समाजानुबन्धिनी 
वर्णव्यवस्था में शिथिलता आ जाती है” ॥ ४॥ 0. 
इस प्रकार पूर्वोक्त शतपथ-श्रुति, तथा ताण्ड्य श्रुति ने स्पष्ट ही प्रजापति के द्वारा ही वर्ण 
सृष्टि का उद्गम बतळाया है। वणसृष्टि से सम्बन्ध रखने वाळा यह प्रजापति : प्र 
प्रजापति ही है, जिस का कि पूर्व के--अदिति-दिति अवर्णसृष्टि 
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उपादान बतलाए गए हें । ये सब उपादान ईश्वरीय कम्म से उत्पन्त हुए ह। _ न 
कम्मा से स्वयं प्रजापति ही वणेसृष्टि के प्रवत्तक बने हैं। इन सब ति विस्पष्ट पष "प्‌ स्थि 
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१__ त्रिवृत्स्तोमः । १--पञ्चदशस्तोमः | सप्तदशस्तोमः _१--एकविंशास्तोसः 
२--अमिदेवता | २-इन्द्रो देवता २--विर्देदेवादेवताः + + के न 
३--गायत्रीछन्द | ३ ब्रिष्ठुपूछन्दः ३--जगतीहन्दः | ९--अनुष्टुपूछन्दः 
४- रथन्तर साम | | ४---वृद्त्साम . ४--वैहपं साम | ३--वेराजं साम 
५-प्रातः्सवनम्‌ | ५-माध्यन्दिनंसवनम्‌ | ५--सायंसवनम्‌ (६. Hr हम दो 
६--त्रह्मणौ ममुष्यः ६--राजन्यो मनुष्य: | ६--बेस्यो मनुष्यः | ४-ण शूद्रो सञुष्यः 
७--अजः पशुः ७--अविः पशु! ७-गौः-पशुः | ५ = अस्व, पशुः 
८-- युख्याः ८— वीर्यवन्तः ८---आदाः । ६--प्रवर्स्याः 
तझे नला माईला; | त झो आत्या कण्या | त हले बाला वैय [तले इमे जात्या ब्राह्मणा; | त इमे जात्या कत्रियाः | त इमे जात्या वेश्याः | त इमे जात्या शूद्राः 
अन्वाद्वयंः - भोक्तवर्गः | अन्न्वर्ग:---भोग्यवर्गेः 





४--“अभिषचनीयानि पात्राणि भवन्ति, यत्रैता आपोऽभिषेशनीयानि भषन्ति । 
पाराशं भवति, तेन ब्राह्मणोऽभिषिश्चति। ब्रह्म वे पछाश!। यैग्यग्रोधपादं 
भवति। तेन मित्र्यो राजन्योऽअभिषिश्चति । पढ्भि्ै न्यग्रोधः प्रतिष्ठित; । 
मित्रेण वे राजन्यः प्रतिष्ठित! । आश्वत्थं भवति, तेन वैञ्योऽअभिपिश्चति” । 


--घात्त० ब्रा ५।३।५।१३ 


राजसूययज्ञ में पूर्द्राभिषिक्त राजा का “सरस्वती'- 'स्यन्दमाना' - प्रतीपस्यन्दिनी- 

8 अपयती a द्‌ छ धः e १० ११ 
'अपयती - नदीपति- निवेष्य- स्थावरहद्‌- आतपचर्ष्या - बेशन्ती - ङूप्या- प्रुस्वा - 
मधुशविष्ठा “गोरुरूया - पयः- घृत - मरीचि-हे ऊर्म्मी' इन सत्र तरह फे जर्छो से 
अभिषेक किया जाता है। शत्विक ब्राह्मण, मित्रराजा, तथा वैश्य ही तत्तद्भिषेचनीय पात्रों 
मॅ रक्खे हुए; तत्तदिशेषशक्ति-बीर्य्य-गुणक, तत्तद्भिषेचनीय जळो से मूद्धांभिषिक्त राजा का 
अभिषेक करते हैं। इसी सम्बन्ध में प्रकृत शति ने यह व्यवस्था की है कि,-“वे अभिषेचनीय 
पात्र कहलाते हँ, जिन में कि अभिषेचनीय जळ रक्खे रहते हैं। इन पात्रों में पलाश छकड़ी 
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के पात्र में रक्खे हुए अभिषेचनीय जल से. ब्राह्मण अभिषेक करता है। चर्कि पलाश ब्रह्म . 


( ्रहमवी्य युक्त होने से ब्राह्मण ) दै, अतः ततूसम ब्राह्मण इसीसे अभिषेक करेगा । जिस 
पात्र को बठक बटवृक्ष की लकड़ी की होती है, नेस्यग्रोधपादलक्षण उस पात्र के जळ से मित्र- 


राजा अभिषेक करता दै । पादभाग से ही स्यग्रोध प्रतिष्ठित रहता है, एवं मित्रराजाओं के. 


बळ से ही मूद्धोभिषिक्त सम्राट्‌ प्रतिष्ठित रहता दै। पिप्पढपात्र से वैश्य अमित्नेक करता है” । 

श्रुति ने पात्रों का भेद बतळाते हुए तत्तदूदक्षविशेषा में भी प्रह्व-क्षत्र-विड-वीय्यी की भद 
से अवस्थिति सिद्ध की दै। भळा वतलाइए तो सही, पलाश ब्राह्मणोचित दन से कम्मं 
करता है, जिनके आधार पर इसे ब्रह्म कह दिया गया? अवश्य ही प्रह्म-क्षत्रादिभाव 
ईश्वरीयकस्मं से सम्बन्ध रखते हैं। एवं इसी आधार पर सनावनघस्मांवळस्बियों ने 


वर्णव्यवस्था को योत्रिमूछा साना दै । 
४--( क )--्रह्मवे ब्राह्मण:” ( ते० ब्रा० ३।६।१४।२ )-“श्रह्व (अक्षवीय्य) ही ब्राह्मण (वर्ण) 
का स्वरूपनिर्म्माता दै । 


( स )--गायजछन्दा वे ब्राह्मणः? ( ते० ब्रा १।१।९।६ ) “ब्राह्मण अष्टाक्षर गायत्री- 
छन्द से युक्त रहता हुआ “गायत्रछन्दा” कहलाया है” | 

( ग )--“आग्नेयो वे ब्राह्मण; ( ते० त्रा ७३१ )-€वणी में ब्राह्मण वर्ण प्राणाग्नि 
ब्रह्म की प्रधानता से 'आग्नेय' है” । 

( घ )--देब्यो वै वर्णो ब्राह्मण: ( ते० श्रा० १२।६७ )-“दिव्यभाव की प्रधानता से 
वणी में ब्राह्मण वणे “देब्यव्ण माना गया है” । 

(ङ )--'सोमो वे ब्राह्मण!” ( ताण्ड्य श्रा० २३।१६।१। )--“सोम तत्व प्राह्मण ठै । 


( चः )--'यद्‌ ब्राह्मण एव रोहिणी' ( ते० २।७६।४ )-“श्राह्मणनक्षत्रो' में समाविष्ट 
रहने से 'रोहिणी' नक्षत्र भी अप्रिप्रधान बनता हुआ श्राह्मणनक्षत्न? दै । 


Toro vo 


१ “सप्र सप्त क्रमाजज्ञेया विप्राद्याः कृत्तिकादयःः इस ज्योतिःशात्र-सिद्धान्त के अनुसार 'कृत्तिका' 


नक्षत्र से आरम्भ कर "अश्लेषा? नक्षत्र तक सात नक्षत्र बराह्मण हैं, 'सघा' से आरम्भ कर “विशाखा” पर्यन्त | 
सात नक्षत्र क्षत्रिय हैं, 'अनुराधा? से आरम्भ कर 'श्रवण? नक्षत्र पर्यम्त सात नकषनन.वेस हैं, एवं 'वनिष्ठा' 


से आरम्भ कर रेवती” पर्यन्त सात नक्षत्र शूद्र हैँ । इस नाक्षत्रिक वर्णव्यवस्था के मूल भी अभि आदि से सम्बद्ध 


ग्रझादि प्राकृतिक वोय्ये ही सममं चाहिए । 
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(छ )--मह्म वा अजः’ ( शत० ब्रा? ६।४।४।१५ )--“पशुओं में अजपशु- 
ब्राह्मण है” | `” 

. (ज )--त्रह्मणो वा एंतदूपं, यदहः’ ( शत० घ्रा’ १३१॥४।४ ) -- “दिन-रात, दोनों 
| में दिन ब्राह्मण है” । 

( झ )--'गायत्रं वे प्रातःसवनं, ब्रह्मं गायत्री, त्राह्मणेपु ह पशवोऽभ विष्यन्‌? 
( शात० ब्रा० ४४४११८। ) “प्रातःसवन गायत्र है, गायत्री ब्रह्म है, ब्रह्म ब्राह्मण 

| `. है, ( प्रातःसवनीय कम्म से ) ब्राह्मणों में पशु सम्पत्ति प्रतिष्ठित होगी” । 

( ञ )-- सैवेषां वा एष वनष्पतीनां नियत्‌ पलाशः? ( ऐ० ब्रा» २।१।) 
“यच्चयावत्‌ वनस्पतियों की यह योनि है, जो कि पलाश है”। श्रति का 
तात्पय्य यही दै कि, पलार ब्रह्म ( ब्राह्मण ) है, एवं ब्रह्म ही सब की योनि है । 
अतः तद्रूप पछाश को अवश्य ही इतर वनस्पतियों की योनि कहा जा 

सकता है। | 
(ट )-- रह्म हि वसन्तः, तस्माद्‌ ब्राह्मणो वसन्ते आदधीत’ ( शत० २१४३४ ) 
“बसन्त ग्रृठु ऋतुओं में ब्रह्म ( ब्राह्मण दै, अतः तत्सम ब्राह्मण को वसन्त 
भूतु में ही अग्न्याधान करना चाहिए ।” ; 

( 5 )--'सामवेदो ब्राह्मणानां प्रस्नतिः’ ( ते० ३।१२।६।२। ) “भ्राह्मणवर्णात्मक साम- 
वेद्‌ से त्राह्मणवर्ण उत्पन्न हुआ है” 

--( क )-“श्षत्रस्य वा एतद्र प, यद्राजन्यः” ( शत० ब्रा? ३।१।१।३। )--“यह प्राकृतिक 
क्षत्र ( क्षत्रियवणे ) का ही दूसरा (भौतिक ) रूप. है, जो कि मनुष्यों में 
क्षत्रियवण ह” 


( ख )--'आदित्यो व दवं क्षत्रम्‌' ( ऐ० घ्रा० ७२० )--“देवताओं में आदित्य जाति 
का देववग क्षत्रियवण है” 


(ग )--' य इन्द्र! ( को० ब्रा० १२८ )--“देवताओं में इन्द्रदेवता क्षत्रिय- 
वर्ण है” 


(घ )~ त्रिष्ठुपछन्दा ष राजन्यः’ ( श० ब्रा० १।१।६। ६) )--“क्षत्रियवर्ण विष्टपू- 
छन्द से छन्दित है” 


४८६ 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


कम्मयोगपरोक्षा 


( ङ )--'एऐन्द्रो वे राजन्यः’ (तै० ब्रा ३। ।२३।२। )--“अ्षत्रियवर्ण इन्द्रक्षत्रप्रधान 
बनता हुआ ऐन्द्र! है” | | 
(च) ज हि राजन्यः, तस्माद्‌ राजन्यो ग्रीष्मे-आदधीतः ( शत० २।१।३।४। ) 
ऋतुओं में ग्रीष्म ऋतु क्षत्रिय हैं, अतएव ततसमानवर्ण क्षत्रिय को ग्रीष्म 
ऋतु में ही अग्न्याधान करना चाहिए” । 
( छ )--एंन्द्र माध्यन्दिनं सवनं, क्षत्रमिन्द्र, क्षत्रियेषु ह वे पशवोऽभविष्यत्‌' 
( रात० ब्रा० ४।४।१।१८। )-“माध्यन्दिन सवन ऐत्द्र है, इन्द्र क्षत्र है, 
__ ( साध्यन्दिन सवनीय कम्मं से ) क्षत्रियो में पशु सम्पत्ति प्रतिष्ठित होगी” | 
( ज )-- '्षत्र वा अश्वः, विडेतरे पशवः” ( ते० ब्रा० ३।६।७।१ )-“पशुओं में अश्‍व 
क्षत्रिय दै, इतर पशु वेश्य हैं? | 
६ च - [ 
( झ )-- क्षत्रस्यतद्र पं, यद्धिरण्यम्‌' ( शत० १३।२।२।१७ )-“यह साक्षात्‌ क्षत्रिय 
का रूप है, जो कि सुवर्ण है” | दु 
(ज )--क्वत्रं वा एतदारण्यानां पशूनां, यद्‌ व्याघ्र! ( ऐ० ब्रा० ८।६ )--«“आरण्य 
पशुओं में यह क्षत्रिय है, जो कि व्याघ्र है” । 
( ट )-“'क्षत्रं वे प्रस्तरः, विश इतरं बहिः’ ( शत० १।३।४।१० ) “यज्ञ में उपयुक्त 
कुशसुष्टि क्षत्रिय है, इतर बिखरे हुए कुश वेश्य हैं” । | 
७--( क )--'जगतीछन्दा वे वेश्यः’? ( ते० त्रा ११६।७ )--“वैश्यवर्ण जगतीछन्द से 
छन्दित है” | ल ३ 
( ख )--'अन्नं वे विशः’ ( शत० २१३८ )-“अन्न (भोग्य) का ही नाम 
वेश्य है” । | 
( ग )--'विडेव वर्षाः, तस्माद्‌ वेश्यो वर्षास्वादघीत' ( शत० २११६ ) “अूतुओं 
में वर्षा्ृतु वेश्य दै, अतएव तत्समानवर्ण वेश्य को वर्षा भृतु में ही अग्न्या- 
धान करना चाहिए” | | 
देव यसन ववि ल 
( घ )--'वेस्ेदेवं वै तृतीयसवनं, सवमिदं विश्वेदेवाः, तस्मात्‌ सवत्रेच पशवः' 


( शत० ब्रा० ४॥४।१।१८ )-सायंसवन वेश्वदेव दै, सभी पदाथ वेश्वदेवा- _ 


त्मक वेश्य हैं, ( सायंसबनीय कम्मं से ) सर्वात्मक वेश्यों में पशुसम्पत्ति प्रति- 


ष्ठित होगी” । 
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८--( क )--स शौद्र वर्णमसृजत पूषणम्‌? ( शत० १४।४।२।२।२५. )--“प्रजापतति ने 
'पूषा' नामक शाद्रवर्ण उत्पन्न किया” । 
( ख )--'असतो वा एष सम्भूतो यच्छुद्रः? ( ते० ३।२।२।३।३।९ )--श्रज्ञापतति के 
असत्‌ ( मलिन-किट्ट ) भाग से ही शूद्र उत्पन्न हुआ है? 
( ग )--'असरय्य; शूटर ( ते० ब्रा० १।२।६।७ )--शूद्वर्ण तमोगुणप्रधान बनता 
हुआ अपुर्य ( ज्योति से हीन ) है। 
३- चत्वारो व वर्णाः-ज्राह्मणः, राजन्यः, वेश्यः, शूद्‌ः' ( शत० ४५४६ )-- 
“ह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र भेद से चार वर्ण प्रसिद्ध हैं? । 
अब कुछ एक श्रुत्यनुगत पोराणिक-स्मार्त वचनो पर भी दृष्टि डाळ लीजिए, जिस से यहद 
आराङ्का निकल जाय .कि, वर्णव्यवस्था कर्म्मानुगत हो सकती है क्या 0 विस्तारभय से 
बचनों का अर्थ उद्धृत न करतें हुए केवळ मूळरूप ही उद्धत कर दिया जाता है--- | 


१--छोकानां तु विदृद्धवर्थ गुख-बाह-रु-पादेत; । 
8 र क्षत्रिय "र 8४8, 
ब्राह्मण क्षजियं-वश्य-गृद्व च निरबत्तयत्‌ ॥ १ ॥ 
--मनुः १।३१ 
0 0 ९ 
सवस्यास्य तु सगस्य गुप्त्यण स महाद्य तिः । 
गुखबाह्वरुपज्ञाना पथक कर्म्माण्यकल्पयत्‌ ॥ २ ॥ 
| -ण्सनुः १८७ 
२ “जैमक्षत्रियविद्यूद्रा मुखबाहूरुपादजा! । 
' पराजातू पुरुषाजाता य आत्माचारलक्षणाः || 
“भागवत ११।५७ 
` रै--वक्‍्ताद्यस्य भाह्मणा; सम्पसूतास्तद्वक्षत; क्षत्रियाः पूर्वभाग । 
भश्याश्चोर्वो यस्य पदभ्यां च भूदा; सर्वे वर्णा गात्रतः सम्र्ता; । 
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४--तेतः कृष्णो महाभाग ! पुनरेव युधिष्ठिर ! | 
श्राह्मणाना शत भ्रष्ठं जुखादेवासुजत्‌ प्रभु: ॥ १॥ 
बाहुभ्यां क्षत्रियशतं वश्यानामूरुतः शतम्‌ । 
पद्भ्यां शूद्शतं चेव केशवो भरतर्षभ !॥२॥ 
स एव चतुरो वर्णान्‌ सञचत्पाद्य महातेपाः । 
अध्यक्ष्यं सवभूतानां धातारमकरोत्‌ स्वयम्‌ ॥ ३ ॥ 


“म० शा० २०७ अ० | 


५-युखतोऽवत्तत ब्रह्म पुरुषस्य कुरुदह ! 
यस्तून्छुखत्त्वादवर्णानां मुख्योउभूदू ब्राह्मणो शुरुः ॥ १ ॥ 

बाहुभ्योऽवत्तत क्षत्रं क्षृत्रियस्तदतुत्रतः 
यो जातस्त्रायते वर्णान्‌ पौरुषः कण्टकक्षतात्‌ ॥ २ ॥ 

विशोऽवत्तन्त तस्योर्वोलोकवृत्तिकरीविभोः । 
'वश्यस्तदुद्धवो वार्ता नृणां यः समवत्तत ॥ ३॥ 

पद्भ्यां भगवतो जज्ञे शुभ्रुपाधम्मं-सिद्धये । 
तस्यां जातः पुरा शूदो यद्‌ दृत्या तुष्यते हरिः ॥ ४ ॥ 
भागवत ३।६। 


उक्त श्रौत-स्मात्त-पौराणिक वचनों का समन्वय कर लेने के अनन्तर अवश्य ही वादी 
यो वर्णविभाग--- महोदय को वर्णविभाग की योनिमृछकता में कोई सन्देह न रहेगा । 
य और उसे यह अनुभव होगा कि, में जिन पौराणिक वचनों को 


कर्म्म प्रधान मानने की चेष्टा कर रहा हूं, वे सब वचन केवळ कर्म्मातिशय के द्योतक हें। 
वायवीय पुराण के जिन वचनों को वादी ने उद्धृत करते हुए-.वणव्यवस्था का 'त्रतायुग' से 


सम्बन्ध बतळाया था, उसका प्रत्युत्तर यद्यपि वहीं दिया जा चुका दै, तथापि वादी के पूण 


परितोष के लिए यहां भी एक दूसरी दृष्टि से समाधान कर देना अनुचित नहोगा। वर्ण- | प 
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विभाग, तथा तन्मूळा वर्णव्यवस्था, दोनों हीं अनादि हैं, इस में तो कोई सन्देह नहीं । फिर 
भी वायुपुराण ने त्रेता सम्बन्ध से व्यवस्था का जो विधान बतलाया है, उस का एकमात्र यही 
तात्पर्य्यं दै कि, त्रेतायुग में वणौ में स्वधम्मै परिपालन की उपेक्षावृत्ति का समावेश हो गया 
था, अतएव उस युग में मर्य्यादासूत्र के ढ़ बन्धन छगाया गया था । स्वयं मर्य्यादापुरुषो- 
तम भगवान्‌ राम का अवतार भी इसी इट बन्धन का सूचक बना हुआ है। रही बात 
वर्णव्यवस्था के अनादित्व की, वह निम्न लिखित उसी वायुपुराण के वचनों से स्पष्ट ही है-- 


ततः सर्गे ब्यवष्टब्धे सिसक्षोत्र ह्मणस्तु वै। 
प्रजास्ता ध्यायतस्तस्य सत्यभिध्यायिनस्तदा ॥ १ ॥ 
मिथुनानां सहस तु सोऽसुजद्वै गुखात्तदा । 
जनास्ते श्लु पपद्यन्ते सत्वोदिक्ताः सुचेतसः ॥ २॥ 
सहस्रमन्यद्वक्ष्तो मिथुनानां ससज ह । 

ते सर्वे रजसोदिक्ताः शुष्मिणश्वाप्यशुष्मिणः ॥ ३ ॥ ` 
सुष्ट्वा सहस्रमन्यत्त इन्द्रानामूरुतः पुनः । 
रजस्तमोभ्याञ्ुद्क्ता इंहाशीलास्तु ते स्मृताः ॥ ४ ॥ 
पद्भ्यां सहस्रमन्यत्त मिथुनानां ससज ह। 
उद्क्तास्तमसा सर्व निःश्रीका झर्पतेजसः ॥ ५ ॥ 

=चायुपुराण ८ अ० । ३६ से ४० पर्य्यन्त । 


इसी प्रकार वही पुराण कुछ आगे जाकर--'तेषां कर्म्माणि धर्म्मास्च ब्रह्मा तु व्यद- 
घात्‌-अञ्चः “संस्थितौ ग्राकृतायां तु चातुवण्येस्य सर्वशः” यह कहता हुआ स्पष्टरूप से 
| वर्णविभागानुबन्धिनी घम्म-कम्मे-व्यवस्था की नित्यता सिद्ध कर रहा है। स्वयं भागवत ने 
भी इसी पक्ष का समर्थन किया है, जैसा कि पूव वचना से स्पष्ट है । श्रुति ने जिस भांति 
प्रजापति के ब्रह्म-क्षत्र-विट्‌-शौद्र-वीय्यों से चारों वणौ की उत्पत्ति बतलाई है, ठीक उसी का 
_ स्पष्टीकरण इन ऐतिह्म-स्मात्ते-तथा पौराणिक वचनों द्वारा हुआ है । | 
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अथवा थोड़ी देर के लिए वादी ही के कथन को सिद्धान्त-पक्ष मानते हुए हम यह स्वी- 
कार कर लेते हें कि, वर्णव्यवस्था कम्मांनुसारिणी ही है। यह स्वीकार करते हुए हम कर्म्म- 
वादी वादी से प्रश्न करते हैं कि, वणी से सम्बन्ध रखने वाळा यह कर्म्म-मेद किस आधार 
पर, किन के हारा उत्पन्न हुआ ? । समाजशास्त्रियों नें समाज की सुव्यवस्था के लिए 
कस्ममेद्‌ व्यवस्थित किया, यदि आप इस प्रश्न का यह उत्तर देंगे, तो पुनः हम प्रतिप्रश्न 
करगे कि, बिना किसी कारण के ही समाजशास्त्रियो नें कुछ एक व्यक्तियों को तो वेदाघ्यय- | 
नादि जेसे उत्कृष्ट कम्मो में किस आधार पर प्रतिष्ठित कर दिया? कुळ को राजसिद्दासन 
का अधिकार क्यों दे दिया, एवं कुछ एक को सेवा जेसे निम्न कम्मं में क्यों नियुक्त कर दिया 0 
जब कि सभी मनुष्य समान-आदर के पात्र थे। भला समाज में ऐसा वह कौन व्यक्ति 
होगा, जो उत्तम कम्मो को छोड़ कर निम्न कम्मो का अनुगामी बनेगा। अगत्या आप को 
यही समाधान करना पड़ेगा कि, जिस की जेसी प्रवृत्ति देखी, जिसे जिस कम्म के योग्य पाया, 
उसे उसी कम्मे में नियुक्त किया गया । लीजिए, मान लिया आपने जन्मभाव का प्राधान्य । 
सीधी तरह से न सही, द्रविड़ प्राणायाम से ही सही, प्रबृत्ति को कारण मानते हुए आपने भी 
जन्स-प्राधान्यवाद स्वीकार कर ही तो लिया | प्रवृत्ति का मूळ प्रकृति है, प्रकृति का तूळ रूप 
दी वर्ण, किंवा जाति दै, और निश्चयेन यही कम्मेव्यवस्था का भी मूळाधार है। वास्तव में 
वर्णविभाग ही करम्मंविभाग का मूळ है। आप प्रयत्लसहस्नों से भी कस्मंविभारा को वर्ण- 
विभाग का मूल सिद्ध नहीं कर सकते । वणो की योग्यता, प्रवृत्ति, प्रकृति, स्वभाव, शक्ति, 
गुणविशेषों के आधार पर ही कर्म्मा का विभाजन हुआ है; न कि कम्मंविभागानुसार वर्ण- 
विभाग । देखिए, इस सम्बन्ध में गीताशास्त्र क्या कहता दै-- 


त्राहमण-क्षत्रिय-विशां-शूदाणां च परन्तप! 
कर्म्माणि प्रविभक्तानि स्वभाबग्रभचेगुणेः ॥ 
“गीता १०४१ 


वादी की ओर से इसी सम्बन्ध में एक विप्रतिपत्ति ओर उपस्थित होती है। वह कहता 

है कि, “हम थोड़ी देर के लिए यह मान लेते हे कि, ब्राह्मण- क्षत्रियादि जातिभेद स्वभाव सिद्ध 

हैं, प्राकृतिक है, नित्य हैं । जन्मकाल से ही वोय्यो में प्रतिष्ठित रहने वाळा देवप्राण-मेद ही जाति- 
भेद का कारण है, देवमेद की यह विलक्षणता ईश्वर से ही सम्बद्ध है, फछतः वर्णभेद का कर्ता 
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भी एकमात्र ईश्वर ही है। यह सब कुछ ठीक है। फिर भी वर्णव्यवस्था को वंशानुगत नहीं 
माना जा सकता, अथवा सामाजिक हित को ध्यान में रखते हुए इसे वंशानुगत नहीं मानना 
चाहिए” । क्यों ९ सुनिए ! | 
“ब्राह्मण के अमुक कत्तव्य हैं, क्षत्रिय के लिए अमुक कर्मं नियत हैं, अमुक वर्ण के आहार- 
विहारादि अमुक प्रकार के होने चाहिए” इस प्रकार की कम्मभेदरूपा जो व्यवस्था हमें यत्र 
तत्र उपलब्ध हो रही दै, उसके सम्बन्ध में यह तो निर्विवाद है कि, प्रकृतिरहस्यवेत्ता भारतीय 
समाजशाङ्षियों नं हीं व्यवस्था को ऐसा सुव्यवस्थित रूप प्रदान किया है। यही कारण है 
कि, बीजरूप से सवंत्र विद्यमान रहती हुई भी यह व्यवस्था केवळ भारतवषं में ही पुष्पित- 
पल्लवित हुई है। प्राणदेवताओं के तात्त्विक ज्ञान में पारङ्कत, प्रकृति देवी के गुप्त रहस्यों के 
तात्त्विक परीक्षक भारतीय महर्षियों नें अपने इस भारत देश में प्रकृत्यनुकूळ कस्मौ का विभाग 
कर, उन कम्मो के अनुरूप ही आहार-विहारादि का नियमन करते हुए वर्णविभाग को एक 
सुव्यवस्थित रूप दे डाळा है। और यही सिद्धान्त सिद्धान्तवादी ने भी पूर्व में 
'कम्मेभिवर्णतां गतम! का समाधान करते हुए स्वीकार किया है । चूंकि भारतेतर देशों 
में ऐसे दिन्य-परीक्षकों का अभाव था, अतएव स्वाभाविक विभाग के रहने पर भी उन देशों 
में इसे ऐसा स्थूलरूप व्यवस्थित न हो सका । इसी से यह भी साधु संसिद्ध है कि, मूळ वर्ण- 
विभाग के जन्मसिद्ध होने पर भी, ईश्वरकृत होने पर भी, साथ ही में वर्णकम्मौ के भी प्राकृत 
होने पर भी यह स्थूल वर्णव्यवस्था भारतवर्ष में महुर्षियों के द्वारा कर्म्मविभाग के आधार 
पर ही व्यवस्थित हुई दै। इस प्रकार अन्ततोगत्वा वर्णव्यवस्था का कतृ त्व समाजानुबन्थी 
ही बन जाता है । 
ऐसी दशा में यही उचित दै कि, जिस व्यक्ति में ब्राह्मणवर्णानुकूल स्वभाव, कर्म्म, गुण देखे 
जायं, उसे ही ब्राह्मण कहा जाय । एक ऐसा व्यक्ति, जो ब्राह्मण-दस्पती से उत्पन्न हुआ हो, 
परन्तु जिस का स्वभाव, गुण, कम्म ब्राह्मणत्व से सवथा विपरीत हो, ससे ब्राह्मण मानना तो 
सवेथा प्रकृतिविरुद्ध ही कहा जायगा । एवमेव एक ऐसे शूद्र को, जिसका स्वभाव ब्राह्मण 
जसा दै, शूदर कहना-प्रकृति-विरुद्ध माना जायगा । इस दृष्टि से ( वर्णविभाग को प्रकृतिसिद्ध 
मानते हुए भी ) वर्णव्यवस्था का कम्मंप्रधानत्व ही न्यायसङ्गत कहा जायगा । फढतः इस 
सम्बन्ध में वंशानुगति का अभिनिवेश रखना कोई महत्व नहीं रखता। यह किसी भी दृष्टि 
से आवश्यक, तथा उचित नहीं हे कि, एक ब्राह्मण का पुत्र ्राह्मण्यधम्मं-कम्मा से वञ्चित रहता 
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हुआ भी ब्राह्मण कह कर ही समाज में प्रतिष्ठित माना जाय, उधर एक शूद्रपुत्र व्राह्मण्य-भाव से 
युक्त रहता हुआ भी शूद्र ही कहा जाय” | 
वादी की विप्रतिपत्ति अवश्य ही “चारु-वाक्‌' बनती हुई “चार्वाक' ( नास्तिक) मत का 
पोषण कर रही है। अपने कर्म्माभिनिवेश में पड़ कर वादी यह भूल जाता है कि, बिना 
वंशानुगति स्वीकार किए वर्णव्यवस्था का तात्विक स्वरूप ही सुरक्षित नहीं रह सकता। 
वादी के कथनानुसार हम मान लेते हूँ कि, इेशवरकृत वर्णविभाग के आधार पर समाज- 
शास्त्रियो नें त्रेतायुग में हीं इस व्यवस्था को जन्म दिया। परन्तु इस के साथ ही वादी को 
यह भी नहीं भुछा देना चाहिए कि,-'कारणगुणाः काय्यंगुणानारभन्ते' के मर्म्मज्ञ सहर्षियों ने 
व्यवस्था के साथ साथ ही इसे वंशानुगामिनी भी बना डाला था। अथवा बना क्या डाला 
था, वर्णतत्व स्वयं अपने हीं रूप से वंशानुगत बना हुआ है। कृषि तो वंश प्रवृत्ति के 
( नियमबन्धन द्वारा ) रक्षकमात्र रहे हें। 'सवण भ्यः सवर्णासु जायन्ते हि सजातयः' 
सिद्धान्त सव॑मान्य, एवं विज्ञान सम्मत है। यह निःसंदिग्ध विषय है कि, यदि माता-पिता 
का रजो-वीय्य शुद्ध है, तो ( बिना किसी विशेष प्रतिबन्ध के आए ) अवश्य ही इन के मिथुन 
से सवर्ण ही सन्तान उत्पन्न होगी, एवं बह प्रकृया तदूवणोचित कममा में हीं अपनी प्रवृत्ति 
रकखेगी । मधुर बीज से कटुफल, तथा कटुबीज से मधुर फळ उत्पन्न हो, यह भी तो संथा 
प्रकति-विरुद्ध ही दै । अवश्य ही प्रकृति-विपय्येय के कोई विशेष कारण होने चाहिए । जिनके 
कि आ जाने से जन्मतः विद्यमान रहते हुए भी ब्राह्मणत्वादि उसी प्रकार अभिभूत हो जाते हैं, 
जैसे कि मेघावरण से रहता हुआ भी सौर प्रकाश अभिभूत हो जाता दै। यदि वणो में ऐसा 
प्रकृतिविपर्य्य॑य देखा जाय, तो परीक्षक को विश्वास करना चाहिए कि, या तो रजो-चीय्ये के 
मिथन में साङ्कय्यं है, अथवा देशदोष, शिक्षादोष, अन्नदोष, ङुसङ्क, संस्काराभावादि कारण 
हैं। परन्तु ऐसे अपवाद प्रकृतिसिद्ध 'सवर्ण नियम” को बाधित करने में सवेथा असमथ हैं । 
अवश्य ही तद्ण की सन्तान तद्णं ही मानी जायगी । जिस प्रकार वर्णविभाग प्रकृतिसिद्ध 
है, उसी प्रकार समाजशाखियों द्वारा व्यवस्थित वंशानुगत वर्णपरम्परा भी प्रकृति सिद्ध ही दै, 
एवं दोनों का मूल योनिभाव ही है । 
इस पर यदि आप यह्‌ आपत्ति उठावे कि, वर्णव्यवस्था की योनिमूळकता में तो प्रमाण दै, 
परन्तु यह वंशानुगत भी है, इस में क्या प्रमाण ९। उत्तर में निवेदन करना पड्गा कि, पुन 
आप को आत्मविस्मृति हो रही है। आपने अपने सिद्धान्त की पुष्टि के जिस 'कबषएंलषा- 
ख्यान' को उद्धृत किया था, वही इस सम्बन्ध में प्रमाण दै। “ब्राह्मण का पुन्न भी ब्राह्मण 
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ही होता दै, शूद्र का पुत्र भी शूद्र ही होता दै, चाहे ब्राह्मणपुत्र विरोधी कम्मों का अनुगामी 
हो, अथवा चाहे शूद्रपुत्र ब्राह्मण्य का अनुगामी हो” यदि यह सिद्धान्त प्रकृति सम्मत न होता 
तो, ब्राह्मणस्वभावोचित यज्ञकम्म की भावना लेकर ऋषिसत्र में आने वाले कबष को श्रुति कभी 
“अब्राह्मण? न कहती, न वह यज्ञमण्डप से बाहिर निकाढा जाता, एवं न उस के इस ज़ात्य- 
धिकार विरुद्ध कम्म के लिए दण्डविधान होता। वंशानुगति के विरोधियों से हम पंछते हे 
कि, यदि वर्णव्यवस्था का केवल व्यक्ति से ही सम्बन्ध था, तो क्रृषियों नं यज्ञकर्म्म की इच्छा 
रखने वाले कबष का तिरस्कार किस आधार पर कर डाछा ९ क्‍यों नहीं उन्होंने यज्ञकर्म 
को प्रवृत्ति देखकर उसे सानन्द, साभिनन्दन ध्राह्मण मान छिया। अपने जन्मान्तरीय, 
अत्युत्कट विशेष संस्कारों के प्रभाव से आगे जाकर कबष यदि आपोनप्त्रीय सुक्त के द्रष्टा बन 
भी गए, तो इस अपवाद स्थळ के आधार पर वंशानुगति का आमूळचूड विरोध करना किस 
शास्त्र की पद्धति दै ९ 

किन्ही विशेष कारणों से यदि कहीं प्रकृतिविपय्येय हो भी जाता है, तो भी ऐसे अपवादों के 
आधार पर प्रकृति के सामान्य नियम कभी शिथिल नहीं मान जा सकते। हम जानते हैं 
कि, प्रकृत्यनुसार मनुष्यदस्पती से मनष्यसन्तान ही उत्पन्न होती है। अब किसी दैव-कारण 
से यदि किसी स्त्री के गभ से द्विमुख शिशु, सर्पाकृति शिशु, अजाकृति शिश, आदि विकृत 
सन्तानं उत्पन्न हो भी जातों हैं ( जेसा कि, कई बार ऐसी घटनाएं प्रत्यक्ष में देखी, सुनी गई 
इं), तो क्या इन कुछ एक प्रकृतिविपर्य्यात्मक अपवादों से प्रकृति के सामान्य नियम का 
अभाव मान लिया जायगा ९ 

विष्ठा सवेथा निकृष्ट पदार्थ है, गोमय विष्ठात्वेन विष्ठा होता हुआ भी किसी विशेष उत्कर्ष 
से पवित्रतम मान लिया गया है। "अस्थि? स्पर्शमात्र से जहां धम्मांचार्य्य सचेलस्नान का 


विधान करते हैं, वहां शट्नास्थि ने किसी अळोकिक गुण से देवोपासना जैसे पूततम कम्मे में 
. स्थान पा रक्खा दै। “चर्म अपवित्र दै, परन्तु यज्ञ जैसे श्रेष्ठतम कम्म में 'कुष्णसृगचर्म्मे! का 
. ग्रहण है। केश सर्वथा अस्पृश्य हैं, परन्तु चमरीगाय के केश ( चामर-चमर-चॅवर ) देव- 
पूजन क्म में ग्राह्य मानें गए हैं। इस प्रकार विशेष गुणोत्कर्ष से सम्बन्ध रखने वाले गोमय- 


कृष्णस्राचस्मे-केश आदि कतिपय अपवादो के आधार पर विष्ठा-अस्थि-चम्म-केशमसात्र 


न को पवित्र | सान र बठचा क्या प्रकृतिसिद्ध कहळाएगा ?। ठीक यही अवस्था कबषाख्यान की 
. सममिए। किसी विशिष्ट कारण से विशेषगुण का अधिष्ठाता बनता हुआ कबष प्रकृतिसिद्ध, 





वर्णव्यवस्था की सामास्यघारा का कभी विघातक नहीं माना जा 
४९४ 
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कर्म्मयोगपरी क्षा 


सकता । प्रकृत में वक्तव्यांश केवळ यही है कि, 'एतरेयब्राह्मण ऋग्वेद का ब्राह्मण है। हमारे 
उक्त आख्यान का सम्बन्ध इसी प्राचीनतम ब्राह्मणग्रन्थ के साथ है। उस में जब वंशानगति 
का स्पष्ट उल्लेख दै, तो फिर किस आधार पर इसे कल्पना कहा जा सकता है | 


जिस “विश्वामित्रार्यान' पर वादी महोदय अभिमान कर रहे हैं, वह भी तत्ततः हमारे 
ही सिद्धान्त का समर्थक बन रहा दै। विश्वामित्र ने वसिष्ठ के ब्रह्मबळ से परास्त होकर 
यह प्रतिज्ञा की कि, “में इसी जन्म में ब्राह्मण बनंगाः। अपने इस संकल्प की सिद्धि के लिए 
विश्वामित्र ने वर्षा ऐसी घोर-घोरतम तपश्चर्या की, जिसके स्मरणमात्र से उन महानुभावों 
की हृदूगति अवरुद्ध हो सकती है, जो कि आज इच्छामात्र से ब्राह्मण बनने के लिए ढाढायित 
हो रहे हें। विश्वामित्र फूत्कारमात्र से, संकल्प के अव्यवहितोत्तरकाल में हीं ब्रह्मषि नहीं 
बन गए थे। यदि वादी के मतानुसार यह व्यवस्था बंशानुगता न होती, केवळ कम्मंप्रधान 
ही होती, तो विश्वामित्र कभी ऐसे तपोऽनुष्ठान में प्रबवत्त न होते। अपितु ब्राह्मणोचित कर्स्मा- 
नुष्ठान के साथ ही वे ब्राह्मण मान छिए जाते। यदि वादी यह कदे कि, तप से ही ब्राह्मणो- " 
चित योग्यता का आविर्भाव होता है, तो यह कथन और भी अधिक उपहासास्पद माना 
जायगा। विश्वामित्र की योग्यता इस सम्बन्ध-में चरम सीमा पर पहुंची हुई थी, 
उन्हे इस के लिए विशेष तप की अपेक्षा नथी। योग्यता के रहने पर भी जन्माभिभव 
की कृपा से वसिष्ठादि समाजनेताओं नं विश्वामित्र को तब तक “ब्राह्मण! उपाधि से अल्डकृत | 
न किया, जब तक कि लोकोत्तर तप से उन्होंने चरुविपय्यय सस्बन्धी जन्मासिव को हटाकर | 
वीय्य का शोधन न कर लिया । इस प्रकार उत्कट तपोमूळ, उसपर भी केवळ जस्माभिव | 
सम्बन्धी, अपवाद रूप विश्वामित्र का वर्णविपय्यय भी प्राक़्तिक-सामान्य नियस का बाधक | 
नहीं बन सकता | हि 
पाठकों को यह विदित ही है कि, विश्वामित्र ऋग्॑वेद के अनेक सुक्तों के दृष्टा हैं। यह 
भी सिद्ध विषय है कि, ऋग्वेद हमारा प्राचीनतम, प्राचीनतम ही क्यो अनादि मोढिक 
साहि है। यदि तभी से इमारी यह वर्णव्यवस्था कुलक्रमानुगता थी, तों इस के अनादित्व _ 
में भी क्या सन्देह रह जाता दै। अपवाद रूप से उपलब्ध होने वाले कुछ एक उदाहरण 
के आधार पर (जो कि अपवाद भी पूर्वेकथनानुसार तत्त्वतः सामान्य नियम के ही उपोदक 
बन रहे हैं, एवं जब कि इस व्यवस्था को, तथा इसको वंशानुगति को, दोनों को योनिसूळक 
सिद्ध करने वाळा सम्पूर्ण आषेसाहित्य विद्यमान है;) ऐसे विशाळ आषसाहिय को | ना बिना . 
सोचे समझे कम्म-पक्षपाती मान बेठना, एवं वर्णेन्यवस्था, तथा इस की ही वंश नुगति पर 
I अक क कल अर : 
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भाष्यभूमिका 


आक्षेप-प्रत्याक्षेप कर बेठना कौन सी शास्त्रनिष्ठा हे ? यह उन्हीं शास्त्रमम्मंज्ञा से पंछना 
चाहिए। “हम तो केवल श्रुति को ही प्रमाण मानते हैं” का उद्घोष करने वालों का 
सन्तोष पूर्वोक्त श्रुति-वचनों से हुआ होगा । यदि नहीं, तो आज उन के सामने एक ऐसा 
श्रोत वचन उद्धूत होता है, जो स्पष्ट रूप से जन्म-भाव का ही समर्थन कर रहा है। दृष्टि 
डालने का अनुग्रह कीजिए | 


“तद्य इह रमणीयचरणा, अभ्याशो ह यत्ते रमणीयां योनि- 
मापद्य रन्‌-आझणयोनिं वा, क्षत्रिययोनिं वा, वेश्ययोनि 
वा, अथ य इह कपूयचरणा, अभ्याशो ह यत्ते कपूयां 
योनिमापद्य रन्‌- श्वयानि वा, शुकरयोनि वा, चाण्डाल- 
योनि वा” | 


-छान्‍्दोग्य-उपनिषत्‌ ५।१०।७। 


“श्रुति का तात्पय्ये यही है कि, इस जन्म के परित्याग के अनन्तर दूसरा जन्म लेने वाला. 
कम्मभोक्ता प्राणी अपने शुभाशुभ सञ्चित संस्कारों के अनुसार ही शुभाशुभ योनियों में जन्म 
छेता है। जिन के आचरण ( सञ्चित संस्कार ) रमणीय ( उत्तम ) होते हैं, निश्चयेन वे 
ओपपातिक आत्मा कम्मेतारतम्य से ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, तीनों में से किसी एक रमणीय 
योनि में जन्म लेते हैं। जिनके आचरण कपूय ( दूषित ) होते हैं, वे श्वान, शूकर, अथवा 
चण्डाछ, तीनों में से किसी योनि में जन्म हेते हैं” | श्रुति ने ब्राह्मणादि को स्पष्ट ही "योनि! 
बतळाया है। जो महानुभाव केवळ मनुष्य-पशु-पक्षी आदि को ही योनि ( जाति ) मानते 
हैं, ओर फिर भी वेदअक्ति को सुरक्षित रखना चाहते हैं, सम्भवतः उक्त छान्दोग्यश्वति से 
वे कुछ शिक्षा प्रहण करगे | क 

'कस्मे करने से ही योनि बदल जाती है? इस सिद्धान्त के अनुयायी सम्भवतः 'हरिश्चन्द्रा- 
ख्यान' से अपरिचित हैं। सलप्रतिज्ञा की रक्षा के लिए कुछ समय के लिए “चाण्डाल 


कम्मं में नियुक्त राजर्षि हरिश्चन्द्र कभी चाण्डाल न माने गए, अपितु सदा ही उनकी क्षत्रिय 


प व रही | इसी प्रकार आज भी यदि कोई ब्राह्मण समाज की अविवेकता से, 
_ अथवा तो अपनी अयोग्यता से 'दास्य' आदि कम्मौ का अनुगामी बन जाता है, तब भी 
४९६ ' | 
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जाया वह ब्राह्मण ही माना जायगा । एवं इतर वणौ की अपेक्षा उसकी जाति- श्रेष्ठता अक्षुण्ण 
ही रहेगी । इम देखते ई कि, मदान्ध धनिकों की अविवेकता से, साथ ही में अविद्या के- 
अनुग्रह से पाक-कम्मं में रत रहते हुए भी ब्राह्मण उन अनिवेकियों द्वारा “महाराज” शब्द के 
अधिकारी वनते हुए कुलक्रमानुगता व्यवस्था के समर्थक बन रहे हैं। 'गुरू-देवता महाराज- 
पण्डित-' आदि शब्द आज भी इन जात्युपजीवी ब्राह्मणों का सत्कार व्यक्त कर रहे हैं । 


विशेषुणाधायक, अतएव काचित्क, उपलब्ध होने वाले जो कतिपय उदाहरण चादी की 
ओर से उपस्थित हुए हैं, पहिले तो अपवाद्मर्य्यादाक्रान्ति से इस सम्बन्ध में उन्हें उदाहरण 
हीं नहीं माना जा सकता। दूसरे वे सब उदाहरण तात्त्विक दृष्टि से अवलोकन करने पर 
योनिभाव के ही समर्थक बन रहे हें। और कुलक्रमानुगता इस ध्यवस्था की सब से बड़ी 
विशेषता तो यह दै कि, अपवादात्मक ये परिगणित उदाहरण भी कुळ ही काळ में स्मृतिगर्भ में 
विलीन हो गए हैं। हजार-दो हजार वर्षा पहिले नहीं, अपितु त्रेतायुग में हीं, जिस युग में 
कि वादी समाजशास्स्त्रियों द्वारा वणव्यवस्था की उत्पत्ति मानता दै। अपवाद नियन्त्रण 
का मुख्य कारण यही था कि, कृतयुग में अवश्य ही विशेष-शक्ति-सामथ्यं रखने वाले पुरुष 
कभी कभी प्रकृति के साथ द्वन्द्व करते हुए भी विजयलाभ कर सके हैं। उस युग में बणंप्रजा 
विशेष बळ-वीय्यं-पराक्रमों से युक्त थी, अतएव काचित्क अपवाद बन जाने पर भी वह उस 
के लिए विशेष दोषावह न होता था, साथ ही में स्वधम्म-स्वमर्य्यादा का स्वयमेव महत्त्व 
समझने वाळी तत्कालीन प्रजा ऐसे अपवादो को अपना आदश भी नहीं मानती थी। परन्तु 
आगे जाकर युगपरिवत्तेन से शक्ति हास हुआ। प्रजा में अनृतभाव विशेषरूप से प्रबळ 
बन गया । फलतः उन अपवादों पर भी समाजशास्त्रियों की ओर से इढ़ बन्धन लगाया 
गया, साथ ही योनिधम्मं के विरुद्ध आचरण करने वाले का पप्याप्त शासन किया गया । 
कृतयुगानन्तर त्रेतायुग में प्रजा की शक्ति शिथिल हो गई थी, एकमात्र इसी हेतु से व्यवस्था 
का दृढ़ नियन्त्रण हुआ था, यह भी उसी वायुपुराण से स्पष्ट है। देखिए । 


संस्थितौ प्राकृतायान्तु चातुर्वण्यस्य सर्वज्ञः । 
पुनः प्रजास्तु धर्म्माश्च ब्रह्मा तु व्यदधात्‌ प्र: ॥ १ ॥ 
वर्णधम्मेरजीवन्त्यो व्यरुध्यन्त परस्परम्‌ । 
पुनः प्रजास्तु ता मोहात्‌ तान्‌ धम्मान्तानपलापयन्‌ ॥ २॥ 
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क्षत्रियाणां बलं दण्ड युद्धमाजीवमादिशत्‌ । 

- याजनाध्यापनं चेव तृतीयं च परिग्रहम ॥ ३ ॥ 
ब्राह्मणानां विशचस्तेषां कर्म्माण्येतान्यथा55दिशत । 
पाशुपाल्यं च बाणिज्यं कृर्षि चेव विशां ददौ ॥ ४॥ 
शिल्पाजीवं भ्रति चेव. शूदाणां व्यदधात्‌ प्र! ॥ ४॥ 


-वायुपुराण ८ अ० । १६८ से १७१ प०। 


मय्याँदा पुरुषोत्तम भगवान्‌ राम का अवतार त्रेतायुग में हुआ है, यह सर्वविदित है । 
इस युग में उक्त व्यवस्था केसी दृहमूछा बन चुकी थी, इस में वाल्मीकिरामायण ही प्रमाण 
है। योनिधम्मं विरुद्ध तपोऽनुष्ठान करने वाळे “शम्बूक' के पाप से असमय में ही एक 


त्राक्षणपुत्र की मृत्यु हो जाती है। ब्राह्मण के--“आप के राज्य में अवश्य ही कोई पाप कर्स्म 
हुआ दै, अतएव असमय में हीं मेरे पुत्र का निधन हो गया है” यह कहने पर अन्तर्य्यामी 
भगवान्‌ राम शम्बूक का पता ढगा कर उस का वध कर डालते हैं, फल स्वरूप ब्राह्मणकुमार 
जीवित हो जाता है| 

उसी युग के दूसरे उदाहरण भगवान्‌ परशुराम हें । क्षत्रिय में जो उम्र वृत्तियाँ, जो क्षात्र- 
धम्म होने चाहिएं थे, वे.सब परशुराम में विद्यमान थे। क्षत्रियवृत्युचित परश॒धारण करना 
इन की स्वाभाविक वृत्ति थी। समय समय पर इन्होने शस्त्रब का बड़ी सफलता के साथ 
उपंयोग भी किया था, जेसा कि भीष्म के साथ होने वाळे युद्ध से, एवं निःक्षत्रियभाव के उद्रेक . 
2 द्दै। | इन ह नो के रहने पर भी राम द्वारा परशुराम ब्राह्मण” कह कर ही 

गए । 'शस्त्रग्राहा ब्राह्मणो- दान्ते १? 
Np तासात दान्ते कास्तुतिस्तस्य राज्ञः? ( उत्तरराम 

आज से झगअग पांच सहस्र वर्ष पहिले महाभारत संग्राम हुआ था,। धनुर्विद्या में पार- 
त हर द्रोणाचाय, कृपाचार्य आदि ने महाभारत युद्ध में क्षुत्रियोचित सेनापत्य कम्मं किया, ट 
दबा 308६ कटी, कोई आपत्ति न सममी गई। महाभारत के जिन कतिपय 
स कस्म का प्राधान्य सूचित करना चाहा था, उसी महाभारत के 

॥ष्म-युधि पर दृष्टि डालिए, समाधान हो जायगा | 


४९८ 
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कम्मेयोगपरीक्षा 
युविष्ठिरः--नान्यस्त्वदन्यो लोकेषु प्रष्टव्योऽस्ति नराधिप ! 
त्रिय यदि वा वेश्यः झूद्रो वा राजसत्तम ! ॥ १ ॥ 
त्राहण्य आप्लुयाद्य न तन्मे व्याख्यातमईसि । 
तपसा वा सुमहता वा कर्म्मणा वा श्रतेन वा॥ २॥ 
त्राझ्मण्यमथ चेदिच्छत्तन्मे जू हि पितामह !॥ ३॥ 


मष्मिः-न्राह्मण्यं तात ! दुष्प्राप्यं वरणे; क्षत्रादिभिस्त्रिमि: । 
परं हि सवभूतानां स्थानमेत्य घिष्ठिर !॥ १ ॥ 
बद्दीस्तु संसरन्‌ योनीर्जायमानः पुनः पुन! । 
पय्याते तात! कस्मिंश्चिद्‌ ब्राह्मणो नाम जायते ॥ २ ॥ 
लीजिए, अनेक जन्मों के अनन्तर, फिर भी किसी सौभाग्यशाली को ही ब्राह्मणयोनिं की 
प्राप्ति। यदि केवळ कम्मं ही वर्ण का जनक होता, तो भीष्म के उत्तर का क्या महत्व । 
इसी सम्बन्ध में भीष्म ने युधिष्ठिर के सामने 'मतङ्गोपार्यान' रक्खा है। मतङ्ग जाति से 
शूद्र था, परन्तु उस में ब्राह्णणोचित सदूकृत्त विद्यमान था। इसने ब्राह्मण बनने की इच्छा से 


घोर तपश्चय्या द्वारा इन्द्र को प्रसन्न किया । जब इन्द्र सामने उपस्थित हुए तो इसने अपनी - 
कामना प्रकट करते हुए कहा किः-- | | 


द “८ १ नत 
इद वर्षेसहस व ब्रह्मचारी समाहितः | 
अतिष्ठमेकपादेन ब्राह्मण्यं नाप्नुयां कथम ॥ १ ॥ 


अहिंसा-दममास्थाय कथं नाईमि विग्नताम्‌ ! 
--म० आदि०.२९ अ० | 


इन्द्र ने क्या उत्तर दिया ? यह भी सुन छीजिए | 


श्रेठतां सर्वभूतेष तपोज्थ नातिवर्ते । 
तदग्र्यं प्राथानस्त्रमचिराद्‌ विनशिष्यसि॥ 


४९९ 


मब. , आका 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri न a a 


Bards 
बाट 


भाष्यभूमिका 


“तेरा प्रयास व्यर्थ है। यदि इस सम्बन्ध में तू और प्रयास करेगा, तो अपना स्वरूप भी 
खो बेठेगा” उत्तर सुन कर मतङ्ग अपना सङ्कल्प छोड़ देता है। यह तो हुआ पौराणिकबृत्त | 
अब धम्मंसूत्रकारो की सम्मति का विचार कीजिए। इस .सम्बन्ध में तो कुछ भी वक्तव्य. 
नहीं दै । परितोष के लिए दो चार उदाहरण उद्धूत करदेना ही पर्य्याप्त होगा-- 


१--सवेनणेषु तुल्यासु पल्नीष्वक्षतयोनिषु । 
आनुलोम्येन सम्भूता जात्या ज्ञयास्त एव ते॥ १॥ 
२--उत्पत्तिरेव वि्रस्य मूर्तिर्धर्मस्य शाश्वती । 
स हि घर्म्माथमुत्पन्नो ब्रह्मभूयाय कल्पते ॥ २॥ 
३--ब्राह्मणो जायमानो हि एथिव्यामधि जायते । 
ईश्वरः सर्वभूतानां धर्म्मकोशस्य गुप्तये ॥ ३ ॥ 
कल 
४--बराक्मण्यां ब्राह्मणनेव उत्पन्नो ब्राह्मणः स्मृतः । 
हारीतः 
५- जन्मना ब्राह्मणो ज्ञेयः संस्कारेद्विज उच्यते । 
विद्यया याति विप्रत्वं श्रोत्रिय स्त्रिभिरेव च ॥ 


इसी प्रकार भगवान्‌ मनु ब्राह्मणों में विद्वान्‌ ब्राह्मण को श्रेष्ठ ब्राह्मण कहते हुए अविद्वान्‌ को 
भी श्राह्मण ही कह रहे है -( देखिए, मनुः १६७ ) । इसी तरह यदि एक अवरवर्ण उत्कर्ष की 
इच्छा करता है, ब्राहमण बनना चाहता है, तो इस सम्बन्ध में भी मनु नियन्त्रण आवश्यक 
समते है ( देखिए, मनुः १०६७ )। पराशर ने तो स्पष्ट ही इस नियन्त्रण की प्राक्ृतता- 
EE हे, जो कि परांशरस्मृति विधवावेदन के पक्षपातियों की इष्टि में प्रमाणमूद्धत्य 
बन रही है-- 


दुःशीलोऽपि द्विजः पूज्यो न श्रो विजितेन्द्रियः । 
कः परित्यज्य दुष्टां गां दुहेच्छीलवतीं खरीम्‌ ॥ 


ना पराशर? 
Yoo 
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स्सृतिशास्त्र शिरोमणिभूत स्वयं मानवधर्मशास्त्र की यही सम्मति है-- 


१-अबिद्वांश्चेव विद्वांश्च ब्राह्मणो दैवतं महत । 
प्रणीतश्चाग्रणीतश्च यथाभिदेवतं महत्‌ ॥ 
२--श्मशानेष्वपि तेजस्वी पावको नैव दुष्यति । 
हूयमानश्च यज्ञेषु भूय ए्वामिवद्धते॥ 
३--एवं यदप्यनिष्टेषु वर्चन्ते . सर्वकम्मेसु । 
सबथा ब्राह्मणाः पूज्याः परमं देवतं हि तत्‌ ॥ 
--मनुः ९।३१७-१८-१९ 


उक्त मीमांसा से पाठकों को विदित हुआ होगा कि, जिस प्रकार वर्णव्यवस्था शाश्वत 
है, योनिमूळा दै, तथेव उस का कुलक्रमानुगतत्व भी प्रकृतिसिद्ध, अतएव जन्मसिद्ध ही है। 
कस्म का विरोध तो कोन कर सकता है। अवश्य ही कम्मयोग्यता वर्णस्वरूप के विकास 
का -कारण बनती है। इसीलिए तो-“योनि-विंद्या-क्म चेति त्रयं ब्राह्मण्यकारणम्‌ 
इत्यादि रूप से योनि ( जन्म ), विद्या ( वेदतत्त्वपरिज्ञान ), कम्मं, तीनों को ब्राह्मणवर्ण की 
मूलप्रतिष्ठा बतळाना अन्वर्थ बनता दै। कम्मंशून्य ब्राह्मण जात्या ब्राह्मण रहता हुआ भी 
निन्दनीय माना गया दै। स्वयं शास्त्र ने ऐसे ब्राह्मण को 'श्राह्मणत्र व' कहते हुए उसकी 
भर्त्सना की है। इसी लिए भगवान्‌ व्यास ने कस्म-संस्कार-विद्याशून्य द्विज को शूद्र-स्त्रीकोटि 
में रखते हुए द्विजबन्धु माना दै, एवं शाद्र-सत्रीवत्‌ वेदाधिकार से इन्हे वच्चित रक्खा है 
'स्त्रीशूद्रद्विजबन्धूनां त्रयी न श्रुतिगोचरा' । 

एक नहीं, दो नहीं, सैकडों वचन स्वयं स्मृतिशास्त्र में ऐसे उपलब्ध होते है, जो 
स्पष्ट शब्दों में कस्म की अवश्यकत्तेव्यता का विधान कर रहे दैं। साथ ही कृस्मं- 
शून्य द्विजाति को शूद्रसम बतळा रहे हैं। और वास्तव में ऐसा कथन है भी यथाथ। 
जिसने वर्णातुसार कम्मं नहीं किया, उस का क्या महत्व | केवळ जात्यभिमान ही 


तो वर्ण का वर्णत्व विकसित नहीँ कर देता। हमें तो इस सस्बन्ध सें यह ् 
कहने में कोई संकोच नहीं होता कि, जो छिजाति वणांचुसार कस्मे नहीं करता, 


उसका जायभिमान भी एकान्ततः व्य्थ दै। न ऐसे महापुरुषों से समाज का ही कोई _ 


५०१ 
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भाष्यभूमिका 


कल्याण हो सकता, न ये स्वयं अपना ही कुछ हित साधन कर सकते | यही नहीं, अपितु ये 
समाज के लिए केवळ भार ही बने रहते हैं। “वयं ब्राह्मणा! वयं आहणा:? ( इस ब्राह्मण हें, 
हम ब्राह्मण हैं ) का चीत्कार करने वाले इन जात्युपजीवी ब्राह्मणों के अनुग्रह से ही आज वर्ण- 
व्यवस्थासूत्र शिथिल बनता जा रहा दै। किट्टावरण से आब्वृत एक वज्ज (हीरा ) स्वस्वरूप 
से बज्र रहता हुआ भी जेसे निरर्थक है, एवमेव वीर्य्यत्वेन जात्या ब्राह्मण रहता हुआ भी 
कम्म-विया शून्य ब्राह्मण एक निरर्थक ब्राह्मण दै, यह मान छेने में हमें कोई आपत्ति नहीं करनी 
चादिए। विद्या-तप-कम्मं हीं जाति के बढ हैं। बळशून्य को आत्मबोध कभी नहीं हो 
सकता। जो स्मृतिशाख् योनिभाव का पूर्ण समर्थक है, वही कर्म्मांचरण का कैसा पक्षपाती 
है, यह वादी के पूर्वोद्धत बचनों से तो स्पष्ट है ही, अब हम अपनी ओर से भी कुछ एक 
वचन इस सम्बन्ध में इस अभिप्राय से उद्धृत करना चाहते हैं कि, जिन द्विजातियों को जाति 
का अतिशय अभिमान है, जो ब्राह्मण केवल ब्राह्मण कुछ में जन्म लेने मात्र से ही अपने आपको 
कृतकृत्य मान बेठे हँ, जिन्होंनें जातिभाव को केवल उद्रपोषण का साधक बना जिया है, वे 


उन चचनों को आंखे खोळ कर देखें, ओर यह देखें कि, उन्हीं का शास्त्र कम्मं-विद्यादि के 
अभाव में इन की कसी भर्त्सना कर रहा है । 


न जाति, ने झुल, राजन्‌ ! न स्वाध्यायः, श्रुतंन वा । 
कारणानि द्विजत्तस्य बृत्तमेव हि कारणस्‌ ॥ १ ॥ 
कि इलं बृततहदीनस्य करिष्यति दुरात्मनः । 
कृमयः कि न जायन्ते झुसुमेषु सुगन्धिषु ॥ २॥ 
जातिकम्मांदिभियस्तु संस्कारैः संस्कृतः शुचिः । 


ओज  वेदाध्ययनसम्पन्न। षटषु कम्मस्वस्थित 
. सत्यवाक्‌ विघसाशी त शीलवांस्च 
2 = 3 ताणा तु. युरुम्रियः । 


क्क हू ही; 
Dene SD Teele 


शत सत्यत्रती a $ _- 
व्वा सत्यपर या स व ब्रामण उच्यते॥ ४ ॥ 
` विदया-तपश्च-योनि३ हु एतदू-आाह्मणलक्षणम्‌ । 


यो हीनो जातिब्राह्मण . एव सः ॥ ५ ॥ 
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कम्मयोगपरीक्षा 
' सत्य, दान, क्षमा, शील, मानशंस्यः, दया, घृणा 
इश्यन्ते यत्र लोकेऽस्मिन्‌ तं देवा ब्राह्मणं विदुः ॥ ६ ॥ 


ब्रह्मचय्ये ,# दया, क्षान्ति, ध्यानं, सत्य, मकल्कता । 
अहिसा,-स्तेय, माध॒य्यें, दमश्चेति यमाः’ स्मृताः ॥ ७ ॥ 
स्ान-मौनो -पवासे-ज्या- स्वाध्यायो-पस्थनिग्रह! । 
“नियमा'- शुरु पा- शौचा- क्रोषा- प्रमादता ॥ ८ ॥ 
ाङ्गांस्तु चतुरो वेदान्‌ योऽधीते वै द्विजर्षभ ! 
षड्भ्यो निवृत्तः कर्म्मभ्यस्तं पात्रसूषयो विदुः ॥ ९ ॥ 


# १- निषिद्ध परस्त्रीगमन न करते हुए केवळ स्वदारगमन ( ऋतुकालादि में यथाशास्त्र ) हो 'बह्मचर्यय? 
है। २--प्राणिमात्र को विपत्ति से सुक्त करने की इच्छा रखना ही “दया? है। ३ सुख-दुःख, इष 
विषाद, आदि सांसारिक इन्द्रों को शान्ति पूवंक सहने की शक्ति रखना ही 'शाच्ति? है । ४- स्वाभिमत 
इष्टदेवता का स्मरण करते रहना ही ध्यान? है। ५-लोककत्याण के लिए यथार्थ बोलना हो 'सत्य' है। | 
६--दम्भवृत्ति का परित्याग रखना ही 'अकल्कता? है । ७- जिस हिंसा का शास्त्र विधान नहों करता, उस | 
से बचना ही अहिंसा! है। 4- न लेने योग्य दूसरे के स्वत्व पर दृष्टि व डालना हौ “अस्तेय? है। 
९--समाज के शिष्टपुरुषों से अलुग्रहीत लोकसम्मत वेश-भूषा, रिष्ट सम्भाषण, सभ्य चेष्टा, आदि का अनुगमन 
ही 'माधुय्यं? है । १०--हित-मित-प्रियभोजनादि से, हित-मित-प्रियभाषणादि से इन्द्रियमदों को उत्तेजित 
न होने देना ही 'दम' है । ११--यथासमय जाह्ममूहत्ते में नित्यस्नान से, महण, आशौचादि से सम्बन्ध रखने _ 
वाले नैमित्तिक स्नान से कायझ्युद्धि रखना ही “स्नान” है। १२--किसी को पीड़ा पहुंचाने वालो, निषिद, | 
अदलीळ, असभ्य, शिष्टासम्सत वाणी का उच्चारण न करना हौ 'मोन' है । १३- नित्य, नमित्तिक देवतान- . 
बन्धौ अनशन करना ही “उपवास” है । १४--देव-पितृ-ऋषि--आदि को उदेस्य बना कर द्रव्यत्याग दवारा यस. 
भ्राद्ध-तर्पणादि करना दी इज्या? है । १५--नियमित रूप से साज्ञोपाङ्ग वेदाध्ययन करना हो 'स्वाध्याः 











हे! कामशास्त्रविरुद, आयुर्वेदविरुदध कुत्सितरतिकोड़ा का निरोध रखना हो “उपस्थनिप्रह' न्ह 
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भाष्यभूमिका 


जो महानुभाव वणन्यवस्था के जन्मभाव पर आक्षेप करते हैं, बुरा करते हे | परन्तु 

उनसे भी अधिक बुरा वे कर रहे है, जो जाति-मात्रोपजीबी बनते हुए भी वर्णव्यवस्था का 

निरर्थक अभिमान रखते हें । जात्यमिमान ने वर्णव्यवस्था की जो दुर्दशा की है, उसी का 

यह दुष्परिणाम है कि, आज इस सर्वमान्य ईश्वरीय व्यवस्था पर लोगों को आक्षेप करने का 

अवसर मिल रहा है। दूसरों को दोषी ठहराते हुए हमें पहिले अपने दोषों का भी अन्वेषण 

कर लेना चाहिए। केवळ चीत्कार से ही तो हम वणौ का महत्व सुरक्षित नहीं रख सकते । 

सहयोगी कहा करते हैं, दान-घम्म उठ गया, धम्मं-कम्मं छुप्त हो गया । ठीक है, परन्तु क्यों ? 

उत्तर स्पष्ट है। सारा दोष दूसरों पर डाळ देना कहां. तक न्याय सङ्गत है? यह उन्हीं 

सहयोगियों को विचार करना चाहिए। इस कुछ कत्तव्य करें नहीं, समाज को हम से सिवाय 

. हानि के लाभ कुछ हो नहीं, और फिर जात्यभिमान का उद्घोष करते फिरे, सर्वथा 
निरथंक। 

व. अस्तु, 'कम्म की उपयोगिता सवमान्य है? यह स्वीकार करते हुए भी “योनि का प्राधान्य 

सुरक्षित है? यह मान लेने में उन परपक्षियों को भी कोई आपत्ति नहीं करनी चाहिए। देखिए 

न) हिज के द्विजत्त विकास के लिए ही ओऔत-स्मात्त संस्कारों का विधान हुआ है, जैसा कि 

ओ। आगे आनेवाले--'संस्कारविज्ञान' प्रकरण में विस्तार से बतलाया जाने वाला है | संस्कार- . 

नळी न. . विधान बह धा द्विजातिवगे के लिए ही नियत है । यदि जातिका कोई महत्व न होता, तो 








` जाति का कोई महत्व न मानने वाले उन शास्त्रनिष्ठ बन्धओं से हम पंछते हैं कि, बिना 
३ त. _ जातिभाव' माने वे शास्त्रसिद्ध “नामकरणसंस्कार' को केसे सुरक्षित रख सकगे ९ 
_____ उत्पन्न शिशु का उत्पत्तिदिन से दसवें दिन नामकरणसंस्कार करने का विधान है। एवं 
 साथद्दीमेंइस सम्बन्ध में यह आदेश है कि - | 
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क यादि से अन्तःकरण शुद्ध रखना, विद्या-तप आदि से कारणात्मा को पवित्र बनाए रखना, इस 
OQ | को दूर करते रहना हौ “शौच” है। १९, बिना कारण किसी को मार बैठना, 
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कम्मंयोगपरोक्षा न 
मङ्गल्यं ब्राह्मणस्य स्यात्‌, क्षत्रियस्य बलान्वितम्‌ | ह. 
पे क छ जुगुप्सितम्‌ aT 25 
बश्यस्य ` धनसंयुक्तं शृदस्य म्‌ ॥| दन 


उत्पन्न शिशु अभी किसी कम्म की योग्यता नहीं रखता । फिर उस का वर्णोचित 
नामभेद किस आधार पर विहित हुआ ९ अवश्य ही आपको योनिभाव का आश्रय लेना 
पड़ेगा । बिना इस के नाससंस्कार सम्भव नहीं। इन्ही सब कारणों के आधार पर इसने | 
वणेव्यव्रस्था, एवं इस का कुलक्रमानुगत भाव, दोनों को प्रकृतिसिद्ध ही माना है। पय 
इसी कुलमहिमा से भारतवर्ष इस अवनत दशा में भी अपने आदश में सर्वश्रेष्ठ बना हु के 
हुआ है। जो शिल्पकलाएं भारतवर्ष में उपलब्ध होतीं हैं, बीसवीं सदी का सुससुन्नत र 
पश्चिमी जगत्‌ उस की नकळ भी नहीं कर सकता । बात वास्तव में यथाथ है। जिसकी 
वंशपरम्परा में जो कर्म्म चळा आ रहा है, जिस के मनः-प्राण-बाङ्सय आत्मा में, शुक्रशोणित 
में सदा से वंशकर्म्मांनुगत वासनाएं अविच्छिन्न रूप से चलीं आ रहीं हैं, वह उस वासना 
वासित कर्म्म में जितना नैपुण्य प्राप्त कर सकता है, वह निपुणता एक नवीन शिष्य में कसी _ 
नहीं आ सकती । भारतवर्ष का सवोत्कृष्ट शिल्प, ध्राह्मणवगे का लोकोत्तर ज्ञाननसव, 
क्षत्रियाँ का अपूव पौरुष, वेश्या की प्रभूत पशुसम्पत्ति, ये सब कुळ विकास इसी कुळपरम्परा 
की महिमा हैं। यदि चातुण्यं-व्यवस्था व्यत्तिप्रधान ही रद्दी होती, तो कभी भारतवर्ष 
अभ्युदय-निःश्रेयस के इस सन्तो शिखर का अधिकारी न बनने पाता। Fo Fe 
आज जो इस देश में अशान्ति हो रद्दी है, इस का एक सात्र कारण वणेसाडुय्ये क | 
तन्मूलक कर्मंसाङ्कय्ये दी दै। अपने ङुलक्र्माङुगत कम्मो का परित्याग कर र रा क ल 
बनना चाहते हैं '। यदि एक व्यक्ति चर्खा कातने दौड़ता दै, तो सब उसी के | 3 
लेकर दौड पडते हैं, मानों राष्ट्र की एकमात्र आवश्यकता यही रह गई दो । हे यदि व कोई व्यक्ति र 
चिकित्सक बनता दै, तो सब उसी ओर मुक पडते हैं। यदि किसी ६ श्य को व्यापार र 
लाभ हो जाता है, तो ब्राह्मण, अन्नाह्मय सब उसी ओर मुक पड़ते हें। कोक कोई साहित्यिक | 
पत्र निकालता है, तो सब को यही धुन सवार हो जाती है। स्वर्णकार के: 
























१ सवे यन्न नेतारः सबै पण्डितमानिनः । 


सवे संवैखमिच्छन्ति तत्र नाशः प्रवत्तते ॥ 
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भाष्येभूसिका 


आभूषण यदि छोकप्रिय बन जाते हैं, बन्थुगण इसी ओर प्रणत बन जाते हें । परिणाम यह्‌ 
होता दै कि, किसी क्षेत्र में किसी को पूर्ण सफलता नहीं मिळती । समाज अपने नेतिक बळ 
को खोता हुआ अथंसङ्कट में पड़ जाता दै। आज बीमारों से अधिक चिकित्सक हैं, पढ़ने 
वालों की संख्या से अधिक पत्रों की संख्या है, पहिनने बालों से अधिक आभूषण बनाने 
वाले हें । मुवकिलों से अधिक वकील हैं। विद्यार्थियों से अधिक शिक्षक हैं, खरीदनेवालों 
से अधिक दूकाने हैं, चढ़नेवालों से अधिक सवारियाँ हैं। और सभी “अब मरे, आज सरे 
कल सरे, रोजगार सन्दा है” मन्त्र का जप कर रहे हें । | 

यह निश्चित है कि, जबतक जातिविभाग के आधार पर कर्म्मविभाग न होगा, तबतक 
स्वयं परमेश्वर भी शान्ति स्थापित नहीं कर सकते। जो मनुष्य, जो वर्ण, अधिकार सिद्ध 
कस्म का परित्याग कर दूसरी ओर जाता है, वह कभी सुखी नहीं रह सकता, एवं ऐसे अन- 
धिकृत याय का वह समाज भी, समाज समष्टिंरूप राष्ट्र भी कभी समृद्ध नहीं बन सकता। 
'स्वे स्वे-कम्मण्यभिरतः संसिद्धिं लभते नरः? से बढ़कर शान्ति-स्थापन का और कोई 
अल्यमाग नहीं दै। विज्ञान, दर्शन, साहित्य, शिल्प, कळा, कृषि, पशु, वस्त्र, आदि सभी 
राष्ट्र के लिए आवश्यक हैं। राष्ट्रको सभी चाहिए। यह तभी सम्भव है, जब कि सब 
का वर्गीकरण किया जाय, सब का कम्मं नियमित रूप से प्रकृतिसिद्ध श्रेणी-विभाग के आधार 
पर विभक्त किया जाय | क्योंकि सभी कम्म अन्यो$न्याश्रित हैं। आवेश में आकर सब 
का एकतः अनुगत बन जाना सर्वनाश का ही कारण है । 

यह महादुःख का विषय है कि, आज हमने अपनी अज्ञता के कारण ब्रह्म-क्षत्र, दोनों 
रक्षक बलों की उपेक्षा कर दी है, अपना छिया है, एकमात्र-वणिगधर्स्म, तथा शूद्रधम्मं । यह 
पहिले ही स्पष्ट किया जा चुका है कि, बरहम-कषत्र बळ ही रक्षक बल हैं। अर्थ, तथा प्रवग्यरूप 
राष्ट्र का बाह्म कलेवर इन्हीं दोनों से सुरक्षित रह कर पनपता है। यदि राष्ट्र इन रक्षकों की 
उपेक्षा कर देता दै, तो उस की विनष्टि निश्चित है। यदि हमें वास्तव में राष्ट्राभ्युदय अपेक्षित 
है, यदि सचमुच में हम देश का कल्याण चाहते हैं, तो हमें सर्वप्रथम ब्रह्म बळ का आश्रय लेना 
पड़ेगा, ब्रह्मबल के आधारपर क्षत्रबळ की प्राणप्रतिष्ठा करनी पढ़ेगी। क्षत्र को ब्रह्म का अ जु- 
की पड़ेगा । 7 लिए ब्राह्मणवंश को अग्रगामी बनाना पडेगा । इस उद्देश्य 
व्य लिए क न्राह्मणवंश को ब्रह्मसाहित्य ( वेदशास्त्र ) में प्रतिष्ठित करना 
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कम्मंयोगपरोक्षा 


उक्त वणमीमांसा का निष्कर्ष यही हुआ कि, वर्णसृष्टि का मूल जन्म ही है। साथ ही 
जन्सभाव को रक्षा, विकास, प्रसार आदि के लिए वर्णाचुकूळ कर्म्मानुष्ठान भी नितान्त आव- 
श्यक हे । इस प्रकार 'जन्मप्रधानकर्म्म? ही वर्णव्यवस्था को मूळस्तम्भ बनता है। इसी 
बल द व्यक्त करते हुए, जन्म-कम्म, दोनों को व्यवस्था की प्रतिष्ठा बतलाते हुए भगवान्‌ 
कहा ६-२ ; 


९ ९ ७ 
चातुवण्य मया सृष्टं गुण-कर्म्मविभागशः । 
तस्य कर्तारमपि मां बिद्धचकर्ततारमव्ययम्‌ ॥ 
--गी० ४१३ | 


श्छोकस्थ 'शुण” शब्द सत्व-रज-स्तमोगुणमयी प्रकृति का ही सूचक है । प्रकृति द्दी 
जाति ( योनि ) की प्रतिष्ठा है। इस प्रकार 'गुण” शब्द से जहां भगवान्‌ वर्ण-व्यवस्था को 
जन्सपरक सिद्ध कर रहे हें; वहां 'कर्म्म शब्द द्वारा वर्णस्वरूपरक्षार्थ कर्म्म की भी अवश्य- 
उ सूचित कर रहे हैं। वणव्यवस्था के इसी तत्व को लक्ष्य में रख कर धर्स्मांचाय्यो 
कहा है-- 


'्रकृतिविशिष्टं चातुर्वण्यं संस्कारविशेषाच्च' । 
--वसिश्ठः । 


आषेसाहित्य पर जिन्हें अणुमात्र भी निष्ठा है, वे अवश्य ही पूर्वप्रतिपादित वर्णव्यवस्था” 
स्वरूप के आधार पर भारतीय वर्णव्यवस्था की प्रामाणिकता, उप- 
क अ म योगिता; तथा अनुगमनीयता स्वीकार करंगे। परन्तु अभी भारत- 
वष में हीं एक समुदाय ऐसा शेष रह गया है, जो प्रत्येक विषय में 
पश्चिमी विद्वानों की सम्मति को ही मुख्य स्थान देता दै। उस की दृष्टि में पूर्वी विद्वानों के 
विचार जहां केवळ कल्पना प्रसूत हैं, वहां पश्चिमी विद्वानों के सिद्धान्त विज्ञान की कसौटी 
पर कसे हुए, अतएव विशेष प्रामाणिक हैं। अवश्य ही हमें इस वर्ग की पुष्टि के लिए भी कोई | 
न कोई उपाय ढूंढ निकालना पड़ेगा, जिस से कि इन परालुवत्तियों का ध्यान भी इस महत्व- 
पूणे व्यवस्था की ओर आकर्षित किया जा सके । 
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भाष्यभूमिका 


सुप्रसिद्ध दार्शनिक ( Philosopher) 'सुकरात' ( 9००7३६०३ ) के प्रिय शिष्य, सवेश्री 
“प्लेटो? ( P8/० ) के नाम से हमारा उक्त वर्ग भळीभांति परिचित होगा, साथ ही में उसके 
सुप्रसिद्ध “रिपब्लिक? ( Republic of Plato ) प्रस्थ से भी वह अपरिचित न होगा । प्लेटो 
ने इसी प्रन्थ में बड़े विस्तार के साध 'वणव्यवस्था' की मीमांसा की है। और इस मीमांसा 
के आधार पर वह इस निष्कर्ष पर पहुंचा है कि, समाज को सुव्यवस्थित बनाए रखने के 
लिए मानववर्ग का चार भागों में श्रेणि-विभाजन अत्यावश्यक है। इस में तो कोई सन्देह 
नहीं कि, प्लेटो के ये विचार केवल भूतवाद से सम्बन्ध रखते हैं। भारतवर्ष में जिस आधार 
पर इस व्यवस्था का आविष्कार हुआ है, उसके साथ प्लेटो की व्यवस्था की तुढना नहीं की जा 
सकती | क्यों कि वहां ब्रह्म-क्षत्र बिट्-शूद्व भावों का विकास असम्भव है। यद्यपि यह ठीक 
है कि, प्लेटो ने भी भारतीयशास्न की तरह इन विभागों को प्रकृति-सिद्ध ही बतलाया है । 
तथापि 'यस्मिन्‌ देशे मृगः कुष्णः'० वाले पूर्वोक्त सिद्धान्त के अनुसार इस ऐन्द्री व्यवस्था 
का उन वारुण देशों में विकसित होना सर्वथा प्रकृतिविरुद्ध है। ब्रह्ममूलक वेदशास्त्र, तथा 
तन्मूलक वर्णाश्रम विभाग एकमात्र भारतवर्ष की ही प्रातिस्विक सम्पत्ति है। इस कथन से 
अभिप्राय हमारा यही है कि, समाज संघठन के नाते स्वीकृत प्लेटो का वर्ण-विभाग उद्धत 
करने मात्र से ही कोई कल्पना रसिक यह न मान बेठे कि, भारत की तरह यदि वहां भी 
चार विभाग हो जायंगे, तो वे भी ठीक यहीं की तरह कम्मं-कळाप के अनगामी बन जायँगे। 
अथवा तो उन्हें भी वेदस्वाध्याय, यज्ञादि कम्मौ का अधिकार मिल जायगा, वहां के व्यक्ति 
भी ब्राह्मणवत्‌ पूज्य बन जायंगे। यद्यपि यह ठीक है कि, ब्रहमक्षत्रादि वर्ण बीजरूप से न 
| केवळ वहां के मनुष्यों में ही प्रतिष्ठित हे, अपितु पूर्वकथनानुसार चारों वर्ण, चारों अवर्ण 
पदाथमात्र में बीजरूप से प्रतिष्ठित हैं। और बहुत सम्भव है, इसी आधार पर प्छेटो ने इस 
अपने काल्पनिक विभाग को प्रकृतिसिद्ध भी मान लिया हो। तथापि सब से बड़ा ऐन्द्र- 


'वारणदेश भेद ही वहां के लिए प्रतिबन्धक बन रहा है, एवं बना रहेगा। हां, चारों बीजों का 
. वारुणभाव से वहां भी अवश्य ही विकास सम्भव है, जिसका कि एकमात्र उपयोग बाह्य- 
यु सामाजिक संघठन पर विश्रान्त है | प्रकृत में प्लेटो के उदाहरण से हमें केव यही सूचित 
= करना है कि, सानवसमाज का वर्गीकरण पश्चिमी विद्वानों को भी स्वीकृत है। वे भी रजो- 
` वीर्य की शुद्धि को विशेष महत्व दे रहे हैं। उन में भी जातिविभाग आवश्यक रूप से 
. स्वीकृत के दद ॥ हाः तो पहिले सामान्य दृष्टि से उन देशों के वर्गीकरण की मीमांसा कीजिए । 





se 
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पश्चिमी देशों के मानव समाज को 'ज्ञान-क्रिया-अर्थ-प्रवर्ग्य' मेद से चार भागों में विभक्त 
माना जा सकता है। यही क्यों, हमें तो आज यह कहने में भी कोई संकोच नहीं कि, जहां 
हमन सूखंतावश अपने श्रेणि-विभागों की उपेक्षा कर अपना सब कुछ खो दिया है, वहां 
पश्चिमी देशों नें अपने वर्ग-नियन्त्रणरूप व्यवस्था-विभाजन के आधार पर भूतोन्नति की 
चरम सीमा प्राप्त कर ळी है। अस्तु, प्रकृत में उन्नति-अवनति का उद्दापोह अनपेक्षित दै । 
अभी हमें वहां के उन चारों विभागों के कत्तव्य-कम्मो का विचार करना दै, जो कि विभाग 
उन्हीं को परिभाषानुसार क्रमश; १--छुर्जी (00०४7) २- सोल्जर ( Soldier), 
३- पसर्चन्ट ( Merchant), ४—लेबर (7,800), इन नामों से व्यवहृत किए 
जा सकते हैं । 

घस्मसन्दिरों के ( गिरजाघरों के) अधिष्ठाता, घम्मोपदेशक, घम्मंगुरू ही इजी! हें, 
जो कि “पाद्री-“धम्मपिता? 'फाद्र 'पोप' आदि नामों से भी व्यवहृत हुए हैं। ईसायित 
स्वीकार करते समय इन्दी घम्मंगुरुओं से 'बप्षिस्मा' लिया जाता है। पानी डालने की 
एक विशेष प्रक्रिया का ही नाम “बप्तिस्मा' हे । हमारे यहां भी यज्ञादि कस्मा में दीक्षित 
होने वाळे यजमान को पहिले 'अप उपस्पझ' ही करना पड़ता है। न केवळ यज्ञकर्म में 
हीं, अपितु सभी धार्मिक कृत्यां में पानी द्वारा ही संकल्प का अभिनय होता दै, जिसका कि 
अनुकरणमात्र यत्र-तत्र स्वीकृत है । वक्तव्यांश प्रकृत में यही है कि, उपदेश देना, घस्मग्रस्थ 
( वाइबिळ ) का प्रचार करना, इशवरीयज्ञान की दीक्षा देना, ये सब 'छर्जीसस्प्रदाय' के ही 
काय्यं मानं गए हैं । 

दूसरा विभाग “सोल्जर” है। सिपाही को ही सोल्जर कहा जाता दै। शस्त्रबळ से 
समाज की रक्षा करना, पारस्परिक अशान्तियों का दमन करना, इस का मुख्य कम्म है। . 
तीसरा ब्यापारी वर्ग “मर्चेन्ट! नाम से प्रसिद्ध है। वाणिज्य ही इस का मुख्य कम्म है। | 
मजदूरपेशा लोगों का समुदाय ही 'लेबर' बग है। शारीरिक श्रम से समाज की सेवा 


करना इस का मुख्य काम दै । इसी दृष्टि के आधार पर हंस कह सकते हैं कि, ज्ञानोपदेराक . 


(जी? वहां का 'न्राह्मणवर्ग' है, रक्षक सोल्जर 'क्षत्रियवग' है, वाणिज्याधिष्ठाता सर्चन्ट | 





विभाग स्पष्टरूप से उपलब्ध हो रहा दै। अब इसी सम्बन्ध सें प्लेटो के विचार सी | 
सुन लीजिए | RS 
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'वैश्यवर्ग! है, एवं श्रमानुगामी लेबर 'शूद्रवग' दै। इस प्रकार रुपान्तर से वहां भी श्रेणि . 


भाष्यभूमिका 


प्लेटो का यह विशेष आग्रह दै कि, यह श्रेणि-विभाग प्रकृतिसिद्ध ही माना जाय । उस 
ने मनोविज्ञान (?5००।०४५ ) के आधार पर सत्व रजः-तमोमयी त्रिगुणात्मिका प्रकृति 
के अनुसार समाज को १- गाजियंस ( Guardians ) २ सोल्जर ( Soldiers), 
३ --आर्टिजंस ( 478६78 ), इन तीन भागों में विभक्त किया है। निगहवान, द्रष्टा, 
पथपद्शंक का ही नास गाजियन है। प्लेटो के मतानुसार इसे हाथ-पेरो से ( शरीर से ) 
विशेष काम नहीं लेना पड़ता, अपितु ज्ञान-शक्ति ही इस का प्रधान साधन है '। प्लेटो 
इन्हें समाज के 'मुखिया' मानता है, '्रधान” मानता है * ।.. इस मुखिया वर्ग को अपना 
जीवन केसे व्यतीत करना चाहिए ? इस प्रश्‍न का समाधान करता हुआ प्छेटो कहता है--- 

l. “In the first place, none of them should have any property of is | 
own beyond what is absolutely necessary; neither should they havea 
private house or store closed against any one who has a mind to enter: 
their provisions should be duly such as are required by trained त 
who are men of temperance and courage; they should agree to पहा 
from the citizens 8 fixed rate of Pay, enough to meet the expences of 
the year and no more; and they will go to mess and live together alike 
soldiers in ६ camp. Gold and Silver we will tell them that they have 
from god; the divines metal is within them, and they have, therefore 
no need of the dross which is current among men, and न not to 
pollute the divine by any such earthly admixture; for that Commoner 
metal has been the source of many unholy deeds, but their own is un- 
dered: And they alone of all the citizens may not touch or handle 
silver or gold, or be under the same roof with them, or | wear them, or 
drink from them. And this will be their salvation, and they मो] 06 


च 


3 भगवान मनु ने भो ज्ञानोपासक ब्राह्मण के लिए शारीरिकश्रम निषिद्ध माना है । 


२ व्राह्मण प्र 
त क अभि अधान है, अमि प्रजापति का मुखस्थानीय है। तत्स्थानीय ज्ञानोपदेश्क वर्ग मुख्य 
हुआ अवश्य ही समाज का 'सुखिया' माना जायगा । 
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the saviours of the State, But should they ever acquire homes or lands 
or moneys of their own, they will become housekeepers and husband- 
men instead of guardians, enemies and tyrants instead of allies of the 
other citizens; hating and being pated, plotting and being plotted 
against, they will pass their whole life in much greater terror of 
internal than of external enemies, and the hour of ruin, both to them- 
selves and to the rest of the State, will be at hand. For all which 
reasons may we not say that thus shall our State be ordered, and that 
these shall be the regulations appointed by us for our guardians concer- 
ning their houses and all other matters. १” 


—Republic of Plato. 4/८7. 


१--५( समाज के मुखिया ही 'गाजियंस? कहलावेंगे )-उनका जीवन ऐसा ( निम्न लिखित ) 
होना चाहिए। जहां तक बन पड़े, ये मुखिया लोग अपनी कोई निजी स्थायी सम्पत्ति न 
बनावे, अथवा ( राजनियमानुसार न बना सके )। इनके निवासस्थानों में किसी का 
प्रवेश निषिद्ध न हो-( क्योंकि ये सबके शिक्षक हैं, सबके साथ मित्रता रखनेवाले हैं 
सबकी जिज्ञासाओं का समाधान करना इनका आवश्यक कत्तव्य है )। इनका ( ज्ञानीय ) 
भाण्डार सबके लिए खुळा रहना चाहिए। ऐसे संयमी, तथा उत्साही लोगों को ( वारियर- 
श्रेणि के लोगों को ), जो कि युद्ध करने में दक्ष हों, इन गाजियन लोगों की आवश्यकताएं 
पूरी करनीं चाहिएं। जिस वस्तु की इन्दे आवश्यकता हो, वह वस्तु उन योद्धाओं की 
ओर से इन्हें निश्चितरूप से मिला करे. क्योंकि ये गाजियन ( निस्वार्थभाव से) समाज की 
सेवा करते हैं--( अतएव इनकी आवश्यकताओं की पूर्ति का भार समाज' के सुसम्पन्नवर्ग पर 
ही है )। ( समृद्ध समाज की ओर से) उन गाजियनो को जो कुळ मिले, वह न अधिक 
हो, न कम । वे गार्जियन एक ही भोजनाल्य में भोजन करें; एवं इस तरह रहें, जसे केसं 
में रहा करते हैं। ( अर्थात्‌ वे लोग अपने लिए ऐसे स्थायी प्रासाद न बना डाळं, जिन का 
मोह इन की ज्ञानशक्ति का विघातक बन जाय, अपितु इन्हें केस्पो की भांति अस्थायी निवास- 


स्थान ( पर्णकुटियाँ ) हीं बनाने चाहिएं । 
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गाजियन वर्ग को मालूम होना चाहिए कि, उन के हृदयो में परमात्मा ने देवीसम्पत्ति 
प्रतिष्ठित कर रक्खी दै, अतएव उन्हें सोने चांदी की कोई आवश्यकता नहीं है। . पार्थिव- 
सम्पत्ति उन के आध्यात्मिक (देवी ) धन को अपवित्र (निर्बल) बनाएगी, क्योंकि इस 
सिक्के ने हीं संसार में असंख्य उपद्रव खड़े किए हैं। (चूंकि सांसारिक भौतिक सम्पत्ति 
का परिम्रह देवी आध्यात्मिक ज्ञानसम्पत्ति का विरोधी है, इस के स्वाभाविक विकास को 
रोकने वाळा है, अतएव ) उन के लिए सोने चाँदी को छूना पाप है। जिस मकान में ये 
धातु हों, ( उन सम्पत्तिशाल्यों के उच्च प्रासादों में ) जाना ( स्थायीरूप से रहना ) पाप है। 
इन धातुओं के आभूषण पहिनना, और इन धातुओं के बरतनों में पानी पीना पाप है। यदि 
वे इन नियमों का ( यथावत्‌ ) पाळन करते रहेंगे, तो वे अपनी, तथा अपने समाज की रक्षा 
कर सकगे | | 

( ठीक इस के विपरीत ) जब वे सम्पति का संग्रह कर ढंगे, जब उन के पास जमीन, घर, 
रुपय्या पेसा हो जायगा, तो ( वे इन सांसारिक सम्पत्तियो के मोह में फँस कर ) रक्षक होने 
के स्थान में एक जमीन-घर-दोळत वाले व्यापारी बन जायँगे, और परिणामस्वरूप अपने 
समाज के सहायक होने की जगह उसे दबाने वाले स्वामी बन जायँगे। उन का जीवन घृणा 
करने, तथा किए जाने में, षड्यन्त्र करने, तथा षड्यन्त्रो का शिकार बनने में बीत जायगा । 
फळतः समाज नष्ट हो जायगा । इस लिए गार्जियन की स्वरूप रक्षा के लिए इसी प्रकार 
के राजनियम बनना क्या आवश्यक नहीं है ९ ( जिन नियमों के नियन्त्रण से यह विपरीत मार्ग 
का अनुगामी न बन सके )।” | 

धर्म्माचाय्य मनु ने ब्रह्मवीय्यंप्रधान ध्राह्मणवर्ण के लिए जिन जिन नियमोपनियमों का 
बिधान किया दै, तत्वदर्शी प्लेटो ने भी ब्राह्मणवर्गस्थानीय, ज्ञानोपदेशक गार्जियनवर्ग के लिए 
उन्हीं नियमों से मिलते-जुळते नियमोपनियमों का नियन्त्रण आवश्यक समझा है। एवं इसी 
आधार पर इम कह सकते हैं कि, समाज-सुव्यवस्था के लिए प्लेटो की दृष्टि में समाज का 
वर्गीकरण ही अन्यतम साधन है । = 

याजियन, वारियर आदि श्रेणि विभाग केवळ मनुष्य की ही कल्पना है ? अथवा इस 
विभाग में प्रकृति का भी कुळ हाथ है १ यह प्रश्‍न भी प्लेटो के सामने उपस्थित होता है। 
तत्त्वपरिशीळन के अनन्तर इस प्रश्न के सम्बन्ध में भी वह इसी निष्कर्ष पर पहुंचता है कि-- 
नहीं, यहद केवळ सामाजिक कल्पना ही नहीं है, अपितु इस कल्पना के मूळ में प्रकृति का पूण 
. सहयोग विद्यमान है। प्लेटो का अभिप्राय यही है कि, समाज में ज्ञान क्रिया-अर्थरूपा जो 
य ७५१२ द 
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शक्तियाँ उपलब्ध होतीं हैं, वे अवश्य ही उन व्यक्तियों के प्रातिस्विक गुण हें। व्यक्तियों की 
समष्टि का ही तो नाम समाज है। यदि व्यक्तियों में ये शाक्तियाँ प्रकृतिदत्त न होतीं, तो 
समाज में इन का विकास सर्वथा असम्भव रहता | = यही बात यह सिद्ध करने के लिए 
पर्य्याप्त प्रमाण हे कि, सामाजिक वर्गीकरण प्रक्ृतिमेद ( स्वभावसेद्‌, योनिभेद्‌, जन्मभेद्‌ ) 
पर ही अवलस्बित हे । अपने इसी अभिप्राय को व्यक्त करते हुए प्लेटो कहते हैं-- 


2. “Whether the Soul has three principles of life १ 
Certainly it has. The three principle divisions of Society, 
that we practically see in the world, can be but the reflection of the 
Soul itself.” 


२-- क्या आत्मा को तीन प्रकार को प्रकृतियाँ होतीं हें? क्यों नहीं। ( अवश्य 
होतीं हैं )। यदि समाज के तीन प्रकार के विभाग हैं, तो ये अवश्य ही प्रकृति के ही विभाग 
होंगे। क्‍योंकि समाज में तीनों गुण व्यक्तियों के गुणों से ही आते हैं” | 

गाजियन 'सीनेटर' दै, सोल्जर 'वारियर' है, एवं मर्चन्ट 'आर्टिजन! दै। “समाज 
के इन सभी विभागों को अपने अपने अधिकारसिद्ध नियत कम्मौ में हीं प्रवृत्त रहना चाहिए | 
यदि इन में कभी परस्पर संकरभाव की प्रवृत्ति देखी जाय, तो उन का राजदण्डद्वारा 
नियन्त्रण करना आवश्यक है” यह सिद्धान्त स्थापित करते हुए प्लेटो प्रकृति भाव के साथ 
साथ इस वर्गीकरण के वंशानुगामी बनने की भी कामना प्रकट कर रहे हैं। देखिए ! 


8. “But when the cobbler, or any other man whom nature designed 
to be & trader, having his heart lifted up by wealth or strength or the 
number of his followers, or any like advantage, attempts to force his way 
into the class of warriors, or & Warrior into that of lagislators and guar- 
0 ians, for which he is unfitted, and either to take the implements or the 
duties of the other; or when one man is trader, lagislator, and warrior 


all in one, then I think you will agree with me in saying that this inter- 


change and this meddling of one with another is the ruin of the State. 
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ग is necessary for good administration in a State that all people 
should do their own business and they should not be allowed to intermeddle 


With one another,’ 


- —Republic of Plato 434 B. 


३ -“जब ऐसा व्यक्ति, जो प्रकृति के अनुसार आर्दिजन ( वेश्य ) प्रवृत्ति का है, अभिमान 
में आकर वारियर ( क्षत्रिय ) श्रेणि में प्रविष्ट . होना चाहता है, जब वारियर अपनी ऊंची 
श्रेणि के योग्य न रहता हुआ सीनेटर ( ब्राह्मण ) श्रेणि में आना चाहता है, इस प्रकार जब 
एक ही व्यक्ति सब काम करना चाहता है, तब समाज में दुर्व्यवस्था फेळ जाती है। किसी 
भी राज्य में सुशासन होने के लिए यह बहुत ही आवश्यक है कि, भिन्न भिन्न व्यक्तियों . 
को अपने अपने नियत कम्मं में ही प्रवृत्त रखा जाय, और अव्यवस्था न होने दी जाय”। | 

' बीजरूप से सर्वत्र, सभी जड़-चेतन पदाथो में प्रतिष्ठित वर्णविभाग की प्रकृतिसिद्धता में 
किसी तरह का सन्देह नहीं किया जा सकता। 'सैय्यद, पठान, शेख, मुगल” रूप से 


- सुस्छिम जगत्‌ में भी सामाजिक वर्णविभाग उपलब्ध हो ही रहा है। ऐसी दशा में वर्ण- 


व्यवस्था को केवल काल्पनिक वस्तु मान बेठना कदापि न्यायसङ्गत नहीं कहा जा सकता। 
सम्पूर्ण विश्‍व में बीजरूप से व्याप्त वर्णसष्टि ने;केवळ भारतवर्ष में हीं व्यवस्थितरूप क्‍यों 
प्राप्त किया १ भारतीय वर्णव्यवस्था वंशानुगत क्यों मानी गई। ? इत्यादि प्रश्नों का 
यथावत्‌ समाधान करने के अनन्तर इस सम्बन्ध में केवळ यही निवेदन करना शेष रह 
जाता है कि; यदि हमें अपने भारतराष्ट का कल्याण अभीप्सित है, यदि वास्तव में हम सुख- 


शान्ति चाहते हैं; तो हमें अपनी शक्तियों का उपयोग एकमात्र इसी व्यवस्था की रक्षा में 


। इ सुदन पेद देदांग विद्यार्श । 
| टु हु ९ इति--वर्णव्यवस्थावित्ञानम्‌ 
१ खाग नाक... १०७0900 i |; नँ न 
र । १ दवांक १०० ० ५ TERN 
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